ARETE Revista de Filosofia
Vol. XXI, N° 1, 2009
pp. 143-165

Autoconocimiento y creacion de un cosmos. Dimensio-
nes de la copia en el pensamiento de Platon
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Resumen: A pesar de que el concepto de sophia ocupa un lugar central en el
pensamiento de Platén, hasta ahora no se han analizado adecuadamente los
pocos pasajes de los dialogos platonicos en los que este concepto se examina
directamente. A partir de estos pasajes, se puede mostrar que la sophia es una
unidad viva de conocimiento y accién basada en la experiencia del principio
supremo, esto es, del Bien. Esta experiencia lleva al hombre a transcenderse
a si mismo y volverse semejante al Intelecto (nous) que crea y guia al universo.
De esta manera, el hombre se vuelve capaz de transformar la propia vida en
un cosmos que, permeado por el Bien, se revela como una manifestacion de la
verdadera belleza.

Palabras clave: conocimiento de si mismo, ética, experiencia del principio,
cosmologia, belleza

Abstract: “Self-knowledge and Creation of a Cosmos. Dimensions of codia in
Plato’s Thought”. Even though the concept of sophia holds a central role in Plato’s
thought, the few passages of the Platonic dialogues in which this concept is exam-
ined directly have not been adequately analyzed until now. In the consideration
of these passages, one can prove that sophia is a living unity of knowledge and
action based on the experience of the supreme principle, that is, of the Good.
This experience leads man to transcend himself and to become similar to the
Intellect (nous) that creates and guides the universe. This way, man becomes
capable of transforming his own life into a cosmos that, permeated by the Good,
reveals itself as a manifestation of true beauty.

Key words: knowledge of oneself, ethics, experience of the principle, cosmology,
beauty

" La presente exposicién ofrece un esbozo de un estudio sistematico del concepto de
codla en la obra de Platon. Se entiende como un estimulo inicial para el dialogo sobre
un tema central del pensamiento platénico, al cual sorprendentemente se le ha prestado
poca atencién en los estudios especializados. Por razones de espacio, no pretendo aqui
ofrecer una exposicion detallada. Las referencias bibliograficas se limitan a lo esencial y
se deja de lado toda consideracién metodologica o de historia conceptual. Los siguientes
desarrollos se concentran exclusivamente en la caracterizacion platénica de la verda-
dera'y suprema codia, sin examinar las confrontaciones con las formas inferiores o
supuestas de codia que tienen lugar en muchos pasajes de los dialogos platénicos (por
ejemplo, en Apologia y Eutidemo). Ademas, renuncio a toda reflexién l1éxica sobre las
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La sabiduria es ciencia moral y arte.

Novalis

Algunos pasajes de los dialogos de Platon contienen una concisa carac-
terizacion de la copiow que hasta ahora no ha recibido el peso que le corres-
ponde en la consideracion de la concepcion platonica de la filosofia. En esos
pasajes, la coptor aparece de un modo particularmente marcado como una
potencia fundada en el conocimiento y que se manifiesta de manera inmediata
como produccién de cosmicidad’, tanto en el individuo como en la comunidad
politica y en el universo (cf. Republica, 443c9-444a2; Filebo, 30a9-c7)’. La
actividad productora de un cosmos propia de un individuo que dispone de
codto consiste en la creacidon de un todo que constituye una manifestacion
verdadera de la naturaleza misma de ese individuo y del mundo que lo rodea.
Teniendo esto en mente, se explica la intima relaciéon entre la codla y el au-
toconocimiento, a la cual aluden algunos pasajes del Corpus platonicum (cf.
Alcibiades 1, 132d1-133c7; Filebo, 4802—49a6)3; el autoconocimiento siempre
implica en estos casos una relacion armonica y concordantemente césmica

diferencias exactas de significado entre codla y ¢pdvnoic. En cuanto al significado
filos6fico mas profundo de ambos términos, solamente quiero indicar que ¢opdvnoig
designa la actividad del vovg, mientras que codic se refiere mas bien a la manifesta-
cién concreta de esa actividad. Sobre los diversos matices del concepto ¢pdvnoig en
Platon, cf. Hirschberger, Johannes, “Die Phronesis in der Philosophie Platons vor dem
Staate”, en: Philologus Supplementband, XXV, 1 (1932); Schaefer, H.J., Phronesis bei
Platon, Bochum: Studienverlag Brockmeyer, 1981. Faltan estudios comparables sobre
el concepto de codia.

! “Cosmicidad” alude a la manifestaciéon de un orden justo por el cual se crea un todo
(6Aov) que vive en armonia con su propia naturaleza y con la naturaleza de sus propios
elementos constitutivos. Las expresiones constructora de un cosmos o cosmogonico, que
aparecen a continuacion, se refieren a una actividad que produce un orden semejante
0 un cosmos.

2 Para el caso de la obra de Platon, dejaremos la indicacién de la numeracién corres-
pondiente, precedida del titulo, en el cuerpo del texto (N. de los Eds.).

Una primera introducciéon a la problematica del autoconocimiento o de la auto-
consciencia en Platon se encuentra en Le Moli, A., Novecento platonico. Ontologia
della relazione e dialettica dell’intersoggetivita nelle interpretazioni contemporanee del
platonismo, Palermo: Annali della Facolta di Lettere e Filosofia dell’Universita di Paler-
mo, 2005; Napolitano Valditara, Linda M., “Il sapere dell’anima: Platone e il problema
della consapevolezza di sé”, en: Migliori, Maurizio y otros (eds.), Interiorita e anima: la
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con el todo, en la que se encuentra inserto quien se conoce a si mismo (cf.
Fedro, 269e-270e)*. Esta relacion productora de orden que el coddc mantiene
consigo mismo y con el mundo la identifica expresamente Platon con la for-
ma suprema de justicia y de virtud (cf. Republica, 443c9-444a2; Alcibiades
1, 133b7-c7). La codla se muestra como el saber que transforma al sabio en
una revelacion del Bien que se conoce a si misma. Desde esta perspectiva,
la filosofia de Platéon se configura como el impulso hacia la integracion del
conocimiento de la verdad y la accién conforme al Bien, que inmediatamente
se convierte en una creacion de belleza. Las paginas que siguen constituyen
un intento por mostrar la unidad de epistemologia, ética y estética’ a la que
nos referimos de esta manera.

1. Zodiow microcésmica y macrocésmica: Republica, Filebo, Timeo

1.1. Zodpioe como constructora de un KécUog en el individuo y en la comunidad
politica (Reptiblica)

Un pasaje central del dialogo sobre la justicia que es puesto en escena
en Republica contiene la caracterizaciéon probablemente mas clara de la codpio
en la obra de Platon (cf. Reptiblica, 443c9-444a2). Socrates acaba de terminar
la exposicion de la Ciudad-Estado justa que él ha propuesto como analogia de
la justicia en el alma individual y como guia hacia el arquetipo de toda justicia.
Antes de que el dialogo pase a la determinacion de la esencia del gobernante
justo y, de este modo, de la figura del fil6sofo, Socrates hace un resumen del
sentido de su propia exposicion. Nos encontramos, por tanto, en el punto de
encuentro de los dos temas principales de la Republica, entre la descripcion
de la constitucion justa y la explicitacion de su significado mas profundo a
la luz de la filosofia.

Socrates dice explicitamente que su exposicion de la Ciudad-Estado
justa solo ofrece una imagen de la justicia (ibid., 443c4-5: €L8wWAOV TL NG

“psyché” in Platone, Milan: Vita e Pensiero, 2007, pp. 165-200 (contiene una biblio-
grafia exhaustiva).

* En este pasaje del Fedro, se considera al conocimiento del Todo (tfig 100 dAov pvcewg)
o del universo, que incluye al alma (cf. ibid., 270c1-2), como presupuesto del verdadero
conocimiento del alma. Como interpretacion, cf. Szlezak, Thomas A., Platon und die
Schriftlichkeit der Philosophie. Interpretationen zu den friihen und mittleren Dialogen,
Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter, 1985, pp. 39-40, 45, 103, 138, 148, 193.

5 Estaunidad ha sido recientemente destacada en Delcomminette, Sylvain, Le Philébe
de Platon. Introduction a l'agathologia platonicienne, Leiden/Boston: Brill, 2006, pp.
635-637.
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dikaoovvng). Pero en cuanto a la verdad (ibid, 443c9: 10 8¢ ye tAnPéc;), la
justicia no se refiere a la accion exterior del individuo, sino a la interior (ibid.,
443c10-d1: ob mept Ty EEw mpo&v... BAAX TTEPL TNV EVTOC). En verdad, la jus-
ticia se refiere al agente en si de la accion, a su verdadera identidad y a los
asuntos concernientes a su esencia (ibid., 443d1: TEPL EAVTOV KOL TALEQAVTOV).
Ella consiste en que el individuo que acttia no permite que ninguno de los
aspectos constitutivos de su alma haga lo que no le corresponde (ibid., 443d2:
oAAdtpLa). El justo no permite que ningan aspecto del alma se inmiscuya en
los asuntos de otro aspecto suyo (cf. ibid., 443d1-3); o mejor dicho, en su re-
lacion con las cosas que pertenecen a su propia esencia, el justo produce una
disposicién conforme al Bien (ibid., 443d3-4: © Cikelo €0 B€uevoy). De este
modo se convierte en sefior de si mismo, esto es, establece un orden justo, un
cosmos en la estructura de su propia alma (ibid., 443d4: &pEavta... ALTOL Kot
Koounoavta). De esa manera, el justo se vuelve un amigo de si mismo (ibid.,
443d5: othov yevduevor govty). Las tres partes de su alma, con tendencias
opuestas entre si, las armoniza (ibid., 443d5: cuvopudcovta), enlazandolas
entre si (ibid., 443el: cuvwdrjcavta), en conformidad con su esencia. En con-
secuencia, de multiple se hace unoy se constituye asi en una unidad formada
a partir de la multiplicidad de sus elementos constitutivos (ibid., 443el: &va
YeVOUEVOY EK TOAAWY), alcanzando un modo de pensar saludable, mesurado,
que lo afina conforme a la armonia propia de su esencia (ibid., 443e2: cadpova
Kol fippoopévov). Consecuentemente, en cada accion, tanto en la esfera pri-
vada como en la publica, el justo procedera de tal manera que considerara y
denominara justa y bella (ibid., 443e5: dikaioy pev kol koA mpa&iy) solo a
la accion que colabore con la condicion que acabamos de describir (cf. ibid.,
443e2-6). Y caracterizara como codla solo al saber o a la ciencia (EmicTiun)
que preside una accién semejante (cf. ibid., 443e6-7); por el contrario, consi-
derara injusta (6®1kov) a toda accion que destruya en el individuo la condicion
de unidad con la propia esencia, e ignorancia (0uobio) a la opinién que rige
una accion de esa naturaleza (cf. ibid., 443e7-444a2).

Mediante la imagen que acabamos de esbozar, la codia se revela como
el saber que subyace a toda accién verdaderamente justa, a toda accion que
corresponde a la esencia del agente. Sin este saber es imposible una justicia
verdadera, si tenemos en cuenta que la justicia, como se enfatiza a menudo
en Republica, consiste en que el agente hace lo suyo propio o lo que pertenece
a su naturaleza (100100 TpdiTTel)®. Consecuentemente, Godial es el saber que

Por ejemplo: Platon, Republica, 433b4, 433d8-e1, 433e12-434al, 441d8-e2, 443b1-6.
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produce el orden (kosmos), que armoniza con la verdadera esencia del individuo
actuante; es el saber que transforma al sujeto sapiente en una revelacion de
su verdadera naturaleza. Bajo el efecto de ese saber, el fundamento esencial
y, en primera instancia, exclusivamente interior del agente, esto es, el hombre
interior (ibid., 589a7-b1: 0 &vt0g SwbpwTOg), penetra lo exterior del individuo y
lo conduce a aquella amistad con lo interior, que, como sugiere la plegaria de
Sécrates al final del Fedro (cf. 279b9-c1)’, determina la vida del coddc o del
verdadero amigo de si mismo®.

La amistad del coddg consigo mismo se ve inmediatamente reflejada
en el cosmos de la constitucién politica justa y gobernada por el coddg, que
no por casualidad es caracterizada en la Reptiblica como una comunidad de
iguales y amigos (Republica, 590d5-6: €1¢ dvvapuy ndvteg épotot... ko dpido).
La ciudad justa es aquella comunidad que, concebida y constituida en perfecta
analogia con la esencia del alma humana’, alcanza mediante la obra de la
codlar una dptima relacion consigo misma y con las otras ciudades (cf. ibid.,
428¢11-429a3)'°. De esta manera, se vuelve evidente la razon por la cual el
filésofo, esto es, el que busca y alcanza la copia, es presentado en Reptiblica
como el tinico individuo que puede hacer un cosmos de la comunidad politica.
Solo el sabio y sapiente puede salvarse a si mismo y a la ciudad, pues, tal
como dice claramente Leyes, la codla suprema es la forma mas bella y elevada
de concordancia (cupudovia) del alma consigo misma, por cuya obra se puede
conservar al individuo y la ciudad (cf. Leyes, 689a1-d)"".

" BEwPev 8¢ oo Exw, Tol¢ EVTOC elvad ot ¢idla. Como interpretacion cf. Gaiser, Kon-
rad, “Das Gold der Weisheit. Zum Gebet des Philosophen am Schluess des Phaidros”,
en: Rheinisches Museum, CXXXII (1989), pp. 105-140, en especial pp. 110-116.

& ¢idov Eaut®, en la caracterizacion del codd¢ que acabamos de mencionar.

° Por ejemplo: Platéon, Republica, 367e6-374a, 441¢c5-d10, 472¢7-d1, 541b2-3, 543c8-
d1, 544a2 ss, 544d6-e, 576¢c6 ss, 577c1-3, 577d1-3, 580d3-4. Sobre esta analogia cf.
Anderson, T.J., Polis and Psyche. A Motifin Plato’s Republic, Goteborg: Acta Universitatis
Gothoburgensis, 1971; Blossner, Norbert, Dialogform und Argument. Studien zu Platons
Politeia, Stuttgart: Steiner, 1997, pp. 152-213; Vegetti, Mario, Platone. La Repubblica.

Traduzione e commento, Napoles: Bibliopolis, 1998, vol. III, pp. 11-45; Ferrari, G.R.F.,
City and Soul in Plato’s Republic, Sankt Augustin: Academia, 2003.

' En este pasaje se caracteriza a codtal como la Emiotiun por la cual la ciudad ot
TE TPOG QLT ... BpLoTAL OUIAOL.

! Especialmente: Platén, Leyes, 689d6-9: 1| kaAAictn kol peyiotn v cvudmviaw
ueyiomn dikadtar v Aéyorto copia, fc... 0 8¢ GIOAELTOUEVOG OLKOOOGPOE KAl TEPL
TOAW obdoun) cwtnp. Sobre el trasfondo filosofico de este pasaje, véase ahora: Panno,
G., Dionisiaco e Alterita nelle “Leggi” di Platone. Ordine del Corpo e automovimento
dell’anima nella citta-tragedia, Milan: Vita e Pensiero, 2007, pp. 144-145 y 255-256.
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Mas, ¢como se construye la sustancia concreta de la copia? O, dicho
de otra manera, ¢a partir de qué fundamento originario se genera ella? En la
Republica, Platén responde claramente a esta cuestion. Aquellos que aspiran
a esta codla verdadera, los filésofos, siempre configuran su pensamiento y
su accioén propios conforme a los arquetipos inteligibles de toda justicia y de
todo orden justo; llevados por su vision espiritual, imitan (Republica, S00cS5,
7: Luelcbo) su vida arquetipica, justa, y de este modo se hacen semejantes
a ellos (ibid., 500c5: tpopolovobat). Consecuentemente se vuelven divinos y
césmicos (ibid., 500c9-d1: kéoudg te kol O€1oc... ylyvetau), esto es, su vida
se convierte en una manifestacion del orden justo propio del mundo divino
y los dioses (ibid., 500c2-d2'). Mediante un amor a la sabiduria, siempre
admirable y que no desfallece jamas (ibid., 500c6: dyduevoc; ibid., 490b2:
obd bmoAnyol ToV £pwtog...), se une el filésofo con lo que verdaderamente es
(ibid., 490b5: TAeoc1dC0G KOl LLYELG T BVTL vTwg), adquiere la potencia para
engendrar inteligencia y verdady alcanza asi la forma mas verdadera de vida
(ibid., 490b5-6: YeEVVMOOG VoLV Kol dANBglaw, yroin te kol 6Anodg Lan).

La verdadera vida para el hombre consiste en dejarse permear por el
ser verdadero, por lo divino, y, de este modo, engendrar la sustancia del cos-
mos que lo transforma en una manifestacion de la copio o de la justicia. El
fundamento originario a partir del cual surgen la potencia y la sustancia para
este acto creador es el Bien, el principio absoluto de todo ser, el fundamento
originario de toda justicia y de todo acto justo (cf. ibid., 505a2-4, 517c4-5,
519c2-4), o bien de toda codia. Sin la relaciéon con el Bien, cualquier conoci-
miento pierde su valor (cf. ibid., 505a6-7, 505b2-3, 5S05b8-10), lo cual quiere
decir que ninguna codia, ninguna relacion directa con la verdad surge sin la
relacion con el Bien; pues la verdad es la manifestacion originaria del Bien
que constituye toda forma del ser (cf. ibid., 508e3-509al, 509a6-7, 517c4;
Filebo, 64b2-4); y la verdad es la realidad esencialmente emparentada con la
codta (¢f. Republica, 485¢10-11).

La verdad de cada forma de ser se funda en su boniformidad (ibid., 509a3:
oyaBoerdn). En consecuencia, el nucleo esencial de toda forma de ser se iden-
tifica con su relacion esencial con el Bien. La manifestacion de esta relacion
constitutiva de esencia es la sustancia de la justicia. Pues, como hemos dicho
anteriormente, justo es un ser que hace lo suyo (TXOVTOV TPATTEL), esto es, un

2 gic teTaryuéva ... opdvtag Kol Bswduevoug obt  adtkodvta obt adtkovueva LT

OAANA®Y, KOGLLW 08 TAVTOL KO KOt AOYOV £X0vTaL, TorvTaL LpteloBat te kot &t LdAloTo
apopotovchat.
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ser que actua conforme a lo que corresponde al cosmos de su naturaleza, o sea,
a su boniformidad. Pero este hacer lo suyo, esta praxis consciente y fundada
en si misma, resulta ser la quintaesencia de la codla (cf. ibid., 443c9-444a2).
En tanto saber de la accién justa, se muestra la copio como la potencia que
transforma al que sabe en una manifestacion del Bien. Por lo tanto, la codio
es la ciencia (ibid., 443e7: EmcTnuN) que tiene la forma del Bien, que coincide
con la verdadera virtud del sabio, si se ha de considerar al orden justo como
la virtud que hace bueno a un ser (cf. Gorgias, 506d-507a15)".

Unicamente mediante la ciencia moral de la codio se encuentra el hombre
en la condicién de alcanzar una perfecta y autoconsciente congruencia con su
propio ser, es decir, puede ser uno consigo mismo; congruencia y unidad que
consiste en la manifestacion, basada en el conocimiento, de su propia virtud,
es decir, de su relacién originaria con el Bien'*. El Alcibiades Mayor se refiere
expresamente a esta congruencia, alli donde la codla no solo es caracterizada
como la virtud del alma (Alcibiades 1, 133b9-10: ) yvy g dpety, codia), sino
que, ademas, se le presenta en estrecha relacion con el autoconocimiento (cf.
ibid., 133b7-10). Pronto veremos que la misma relaciéon también se puede
apreciar en el Filebo, es decir, en un dialogo en que, como en la Reptblica,
se caracteriza de la manera mas clara posible a la codlae como creadora de
relaciones cosmogoénicas.

1.2. Zodlow como causa de toda mezcla cosmogénica (Filebo)

La caracterizacion de la codlo esbozada en Repiiblica 443c9-444a2 tiene
un complemento importante en un pasaje central del Filebo referido al horizonte
macrocésmico de la copila. El pasaje de Filebo 30a9-c7 que hemos de exami-
nar'® forma parte de la discusion sobre la causa de la mezcla justa que incluye,
ademas, la actividad de la inteligencia que gobierna al mundo, asi como la re-
lacion del hombre con la estructura del universo. El punto de partida es alli la
alusion a un alma que gobierna al cuerpo del universo, exactamente como el

13 Sobre el trasfondo filosofico de este pasaje, cf. Lavecchia, Salvatore, Una via che
conduce al divino. La “homoiosis theéi” nella filosofia di Platone, Milan: Vita e Pensiero,
2006, pp. 57-62.

' Sobre el ser-uno como idéntico con el ser-bueno en el contexto de la Republica, cf.
Kramer, Hans-Joachim, Arete bei Platon und Aristoteles. Zum Wesen und zur Geschichte
der platonischen Ontologie, Heidelberg: Carl Winter,1959.

'® La discusién detallada mas reciente de este pasaje se encuentra en Delcomminette,
Sylvain, o.c., pp. 266-276 (con bibliografia). La exposicién de la agathologia por Del-
comminette, asi como sus detallados comentarios de este dialogo, no le prestan mayor
atencion al concepto de codio.
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alma humana gobierna al cuerpo. La actividad de esa Alma del Mundo, o de
su VoVg, es vinculada en nuestro pasaje directamente con los cuatro géneros
universales examinados en 23c-27c (el limite y la determinacién, lo ilimitado
e indeterminado, la mezcla conjunta de ambos, la causa de la mezcla)'®. Como
codto se nombra aqui (cf. Filebo, 30b3-4) al género que produce la mezcla del
limite-determinacién con lo ilimitado-indeterminado y que, de esta manera,
funda la identidad de cada ser. Este género, caracterizado justamente como
sabiduria e intelecto (ibid., 30c4-7: codial Kol voug) que, de un lado, produce y
procura nuestra alma, asi como el correcto cuidado de nuestro cuerpo (ibid.,
30b1-3: ToUT0... YLYHV T€ MOPEXOV Kol Swuackiow eumotvv...)” y, de otro, pro-
duce el justo orden o la cosmicidad (ibid., 30c5: KOGLOVOM KOl CUVTATIOVCO)
que configura la vida del universo (cf. ibid., 30c2-7, 28e3).

La imagen de la codla. que acabamos de presentar orienta nuestra
atencion no solo a la actividad del Alma del Mundo o de la divinidad que guia
al mundo (cf. ibid., 28c-31a), sino también, y en marcada concordancia con
el tema central del Filebo, a una relacion bastante estrecha de la codio con el
Bien. ¢Acaso hay que considerar como una mera casualidad que la causalidad
de la copilo sea caracterizada en Filebo 30b2 con el verbo Tap€x ey, que en
Republica aparece notoriamente asociado, como veremos en seguida, con la
causalidad del Bien y su manifestacion tanto en el orden inteligible como en
el mundo sensible?

En Republica 508el, la Idea del Bien es aquella que produce y otorga
(tapéyov) la verdad a los objetos del conocimiento y la capacidad de conocer
al que conoce. Segun Republica 509a6-7, la belleza del Bien trasciende la
verdad y el conocimiento, pues el Bien produce y otorga la verdad y el cono-
cimiento (ETOTAUNY LEV KAl OANOe1aw Topéyel). En Repiiblica 509b3, el sol,
considerado aqui como analogo del Bien, produce y otorga (mopé€yew) a las
cosas visibles tanto la visibilidad como la génesis, el crecimiento y la nutri-
cion. Al final de la alegoria de la caverna, se afirma sobre el sol (también aqui
un analogo del Bien) y su causalidad universal (Reptiblica, 516c2: movtwy
attiog) que él otorga y produce (ibid., 516b10: Tapeywy) las estaciones y los
anos. Encontramos una resonancia de este pasaje en Reptblica 517c1-4 (ibid.,

1® Sobre estos géneros, véanse las exposiciones introductorias de Migliori, Maurizio,
L’uomo tra piacere, intelligenza e Bene. Commentario storico-filosofico al “Filebo” di
Platone, Milan: Vita e Pensiero, 1993, pp. 439-469; Frede, Dorothea, Platons Philebos,
Gotinga: Vandenhoeck & Ruprecht, 2003, pp. 403-417.

" Como ha mostrado recientemente Delcomminette, Sylvain, o.c., p. 267. El texto no
requiere de una enmienda.
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517¢2: mavtov... LTl of. ibid., 516b9: cvALoyilolto y 517cl: GUALOYLIOTER);
aqui se refiere la causalidad del Bien no solamente al mundo inteligible, en el
que otorgay produce (ibid., 517c4: ntapacyounévn) verdad y conocimiento, sino
también al mundo sensible, en el que se manifiesta como generatriz de la luz
y del sol (ibid., 517c3: dpig Kol TV TOVTOL KUPLOV TEKOVCA). Precisamente este
ultimo pasaje me parece de una importancia decisiva para la interpretacion
de la causalidad productiva que, en el Filebo, es vinculada con la acciéon de la
copto en el mundo sensible. La comparacion con la Repiiblica muestra que la
codla, que segun Filebo se manifiesta en el mundo sensible, es una forma de
hipostasiar la causalidad de la Idea del Bien en el mundo sensible.

La parte final del Filebo alude al vinculo arriba mencionado de la codia
con el Bien. Después de la referencia a las tres Ideas (belleza, proporcion y
verdad) concebidas como manifestacion directa del Bien, se nombra, como
unidad de estas tres Ideas, al dyo®év mismo como causa de la mezcla'®: la
mezcla es buena a causa del Bien que actiia como unidad de belleza, propor-
cién y verdad (Filebo, 65a3-5: 10010 Olov £V bpBdtat Av ortiocaiped dv tdw
Ev 11N ovupeifel, kol S tovto Qg dyalbov dv totavTny atiy yeyovévau). De
este modo, la causalidad del Bien, que produce la mezcla justa, se manifiesta
precisamente idéntica con la accién de la codic, que en Filebo 30a9-c7 es ca-
racterizada como causa de la mezcla. Consecuentemente, la contemplacion de
la mezcla mds bella y libre de discordia lleva al conocimiento de lo que ha de
considerarse como el Bien para los hombres y el universo (ibid., 63€9-64a3:
... KOAALOTNY 186VTal KOl 0 TACIOCTOTATNY LEELY KOl KPAGY, EV TAOTN LOOELY
TEPAcOal T TOTE £V T owBpWIw KoL TQ) TAVTL TEGUKEY byoBov... ).

Teniendo en cuenta el trasfondo esbozado hasta aqui, las dos carac-
terizaciones de la copla ofrecidas en Republica y Filebo se complementan e
iluminan reciprocamente. Asi como en el Filebo, la copia, y el vog, en razén
de su estrecho parentesco con la Idea del Bien®’, construyen el cosmos incor-
poéreo (cf. ibid., 64b5-8)*" que, como mezcla justa, otorga 'y produce la esencia
del alma (ibid., 30b1-2: yuyMv 1€ TOPEYOV), asi también en la Republica, la

'® Sobre el concepto del Bien en el Filebo, véanse las exposiciones generales de Miglio-
ri, Maurizio, o.c., pp. 486-499; Delcomminette, Sylvain, o.c., pp. 539-637 (ambos con
bibliografia detallada).

' Significativamente, habla aqui el voO¢ (cf. Platon, Filebo, 65c5 y 8) o bien el portador
de la codla (cf. ibid., 30c9).

*° El parentesco del voUc con la Idea del Bien es acentuado en Filebo 67a10-12
(CLkeLdTEPOV KO TTPOSHUESTEPOV VOV TEGAVTOL TN TOV VIKAVTOG 18£Q).

*! La ocvykpaoig justa producida por el vod¢ es caracterizada en este pasaje como
KOOUOG ... HoOUOTOG APEMY KAAWS ELYUY OV CWUOTOG.
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verdadera codiow construye el cosmos justo (Reptblica, 443d4: KOCUNCAVTA)
que, en tanto imagen del cosmos inteligible (cf. ibid., 500c2-d2), transforma al
alma humana en manifestacion del Bien y, de esta manera, produce la unidad
de su verdadera identidad (ibid., 443e1: £vo. YEVOUEVOY EK TOAALAY). Y asi como
en el Filebo complementa la perspectiva de la Republica en la medida en que
examina explicitamente la causa de toda mezcla justa o la accion de la codpia
en su dimension macrocésmica, asi también en Reptiblica ilumina la dimension
politica de la codia como creadora de buenas mezclas, en tanto presenta a
los fil6sofos como causa de la mezcla justa en lo concerniente a la estructura
de la ciudad (ibid., 501b4: CUUUELYVVVTEG TE KAl KAPAVVVVTEG). A su vez, el
Filebo completa la perspectiva de la Republica mediante una referencia al vin-
culo de la codia con el conocimiento de si mismo que permanece implicito en
Republica: en Filebo 48c2-49a6, se denomina como el mal perfecto a aquella
condiciéon que contradice (cf. Filebo, 48e8-49a6) al délfico “Condcete a ti mis-
mo” (ibid., 48c6-d3: ...1h¢ 8§ o maong movnpiog ot tobvavtiov mdbog Exov
7| 10 Aeyduevor LIO TV EV AEAGOLG YPAUUAT®), esto es, al conocimiento de si
mismo propio del alma en su relacién con la virtud, ante todo con la codic.

Tanto Republica como Filebo se refieren a que el individuo que alcanza
la verdadera codic, hace realidad una unidad dinamica del conocimiento de la
verdadera identidad (autoconocimiento) con la accién (virtud) congruente con
su propia esencia. Pues una accion que conscientemente corresponde a la
esencia del agente, no seria posible sin el conocimiento de esa esencia, esto
es, sin el autoconocimiento del agente. Mediante la manifiesta unidad de au-
toconocimiento y virtud producida por la codla, el agente crea desde si mismo
y conscientemente un cosmos justo que le otorga la relacién mas justa o la
mayor amistad consigo mismo (Reptblica, 443d5: $pilov yevduevor govtd).

La Republica y el Filebo muestran ambos que la aludida autocreacion
del copdg no se puede hacer realidad sin la experiencia directa del Bien su-
premo. Ambos didalogos hacen referencia a que la sustancia de una verdadera
codla solo se puede construir mediante una relaciéon consciente con la Idea
del Bien. Desde esta perspectiva, la forma suprema y arquetipica de codla se
ha de identificar con la automanifestacion del Bien como causa suprema de
cada ser y de todo lo justo y lo bello tanto en el cosmos inteligible como en el
mundo sensible (cf. ibid., 517b8-c5). Pues esa automanifestacion del Bien es
el origen y el arquetipo de toda justicia y verdad, esto es, de aquella unidad
de autoconocimiento y virtud que convierten al codo¢ en un kdécuog fundado
en si mismo.
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Tal como el Bien en la Reptblica se manifiesta como causalidad que
produce verdad, conocimiento e inteligencia (cf. ibid., 508e1-509a4, 517c3-4),
del mismo modo, en el Filebo se manifiesta esa causalidad como copio kol
voV¢ (cf. Filebo, 30c6-7), como una causalidad que, permeada por la verdad,
crea una mezcla justay, de esa manera, otorga esencia y existencia a todo ser
(cf. ibid., 26e-27c2, 30a9-b1, 32a8-b3, 64b2-3). Asi se explica por qué la bus-
queda de la codla, la filosofia, implica un indefectible amor a la verdad (ibid.,
58d5: Epaw Te TOU dANBoUE Kol TAvTo, EVEKa TOUTOL TPATTEW; cf. Reptblica,
485c¢3-10, 490b2-7, 501d1-2), una tendencia permanente hacia el Bien (cf.
Filebo, 20d7-10), y constituye para el hombre la condiciéon no solamente del
autoconocimiento, sino también de la autoconservacion, pues algo que no esta
mezclado con la verdad, ni siquiera es capaz de llegar o de haber llegado a ser
(ibid., 64b2-3: 1 un peiloney GAnBelow, obk dv mote ToVTO ANBAX Yiyvorto
obd Av yevduevov gin).

1.3. El Demiurgo como personificacién de la copto. (Timeo)

La actividad cosmogoénica de la copia, presente tanto en la Repiiblica
como en el Filebo, encuentra su mas elevada personificacién en el Demiurgo
del universo. Arriba hemos mostrado como, en la Reptblicay el Filebo, la copia
representa al saber que, al crear en virtud de su vinculo con el Bien supremo,
retine y ordena (Reptiblica, 443e1l: cuvdnicavta; Filebo, 30c5: cUVTATIOVCW)
elementos diversos y opuestos, de manera que pueda surgir un cosmos ple-
no de unidad y de amistad consigo mismo (Republica, 443d4: KOCUNCAVTA;
Filebo, 30c5: koouovod; ibid., 28e3: diakoouely). Del mismo modo, segiin el
Timeo, el Demiurgo crea el Universo como imagen del supremo ser inteligible
(cf. Timeo, 30c2-31b3, 39e6-7, 46¢8-d1, 92c7) o de la Idea del Bien, que en
la Reptiblica es caracterizada como la causa ultima de todo lo justo y lo bello,
tanto en el mundo inteligible como en el visible (cf. Republica, 517c1-5)**:

* Lo inteligible supremo solo puede ser la Idea del Bien. No podemos examinar aqui
la relacion del Demiurgo con su modelo originario. Baste con mencionar que el Ti-
meo, al menos en un pasaje, parece suponer la identidad del dios con el inteligible
supremo. Timeo 37al caracteriza al Demiurgo como TV Vot el Te dYTv ApLoTog;
segiin Timeo 29a6, el Demiurgo es 8piotog T@v otiwv. El Demiurgo seria entonces
el vovg supremo, que resulta siendo idéntico con el inteligible supremo: él seria la
manifestacion originaria del Bien que esta mas alla de toda automanifestacion, mas
alla de todo ser y toda verdad, es decir, mas alla de todo conocimiento, un gnexeva,
g oboiag, del cual procede todo verdadero conocimiento y todo lo cognoscible (cf:
Platon, Reptblica, 508e1-509b). Sobre esta hipétesis que presupondria una distincion
entre la 18¢a T0L byolBoV y el dyabov Emékeva thg oboiog de Reptblica 509b9-10, cf.
Lavecchia, Salvatore, “18¢a. 100 dyol0oD - dyalBov Emékewva T oboiag. Uberlegungen zu
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él produce una unidad (cf. Timeo, 31a3-b3, 33a, 69b8-c3, 92¢8-9) a partir de la
multiplicidad de la materia, transforma la materia en un cosmos que muestra
una bella armonia y una buena constitucion (ibid., 41b1: KaA®g OpUOcOEY Kol
gyov £0); con este propoésito junta los elementos constitutivos del universo (cf.
ibid., 30c3; 31cl; 32b7, c4) y mezcla fuerzas opuestas (cf. ibid., 47e5-48a5)
para que, de ese modo, el universo se mantenga unido mediante una amistad
universal (W) (cf. ibid., 32¢c2-4 y 34b7-8; Gorgias, 507€6-508a8).

Asi como la codla en el Filebo manifiesta la causalidad del Bien que,
como unién belleza, proporcién y verdad (koLAAeL kol coppetpia kol oAndei),
es causa de toda mezcla justa (cf. Filebo, 63e9-64a3, 65al1-5), asi también el
Demiurgo manifiesta la propia bondad (cf. Timeo, 29d7-30a) en tanto que por

einer platonischen Antinomie”, en: Bochumer Philosophisches Jahrbuch fiir Antike und
Mittelalter, X (2005), pp. 1-20; Lavecchia, Salvatore, Una via che conduce al divino, pp.
110-118, 217-223. Sobre la identidad del Demiurgo con el modelo inteligible del uni-
verso, cf. Menn, Stephen, Plato on God and Nous, Carbondale/Edwardsville: Southern
Illinois University Press, 1995, pp. 6-13; Perl, Eric D., “The Demiurge and the Forms:
A Return to the Ancient Interpretation of Plato’s Timaeus”, en: Ancient Philosophy, 18
(1998), pp. 81-92; Endes, Markus, “Platons ‘Theologie”: Der Gott, die Gotter, und das
Gute”, en: Perspektiven der Philosophie, XXV (1999), pp. 131-185, en especial pp. 158-
159; Halfwassen, Jens, “Der Demiurg: Seine Stellung in der Philosophie Platons und
seine Deutung im antiken Platonismus”, en: Neschke-Hentschke, Ada (ed.), Le Timée
de Platon. Contributions a Uhistoire de sa réception, Lovaina/Paris: Peeters, 2000, pp.
39-62, en especial pp. 50-62; Schwabe, Wilhelm, “Der Geistcharakter des ‘Uberhimm-
lischen Raumes’. Zur Korrektur der herrschenden Auffassung von Phaidros 247c-¢e”,
en: Szlezak, Thomas A. y Karl-Heinz Stanzel (eds.), Platonisches Philosophieren. Zehn
Vortréige zu Ehren von H.J. Krdmer, Hildesheim /Zurich/Nueva York: Olms, 2001, pp.
181-331; Ferrari, Franco, “Causa paradigmatica e causa efficiente: il ruolo delle idee
nel Timeo”, en: Natali, Carlo (ed.), Plato Physicus. Cosmologia e antropologia nel Timeo,
Amsterdam: Adolph M. Hakkert, 2003, pp. 83-96; Karfik, Filip, Die Beseelung des
Kosmos. Untersuchungen zur Kosmologie, Seelenlehre und Theologie in Platons Phaidon
und Timaios, Munich/Leipzig: Saur, 2004, pp. 127-138; Ferrari, Franco, “Separazione
asimmetrica e causalita eidetica nel Timeo”, en: Napolitano Valditara, Linda M. (ed.),
La sapienza di Timeo. Riflessioni in margine al Timeo di Platone, Milan: Vita e Pensiero,
2007, pp. 147-172, especialmente 156-163. Sobre la identidad con la Idea del Bien, cf.
Stumpf, Karl, “Verhaltnis des platonischen Gottes zur Idee des Guten”, en: Zeitschrift
fiir Philosophie und Philosophische Kritik. Neue Folge, XXIV (1869), pp. 83-128, 197-
261, especialmente pp. 232-243; Zeller, Eduard, Die Philosophie der Griechen in ihrer
geschichtlichen Entwicklung, 2 vols, Leipzig, 1889, vol. 1, pp. 507-518; Van Litsenburg,
P.J.G.M., Got en het Goddelijke in den Dailogen van Plato, Nijmwegen /Utrecht, 1954,
pp. 192-199; Diano, Carlo, Studi e saggi di filosofia antica, Padua: Antenore, 1973, pp.
164-173; Benitez, E.E., “The Good or the Demiurge: Causation and the Unity of the
Good in Plato”, en: Apeiron, XXVIII (1995), pp. 113-140, especialmente pp. 126-130;
Lavecchia, Salvatore, “18¢a 100 oryaBov - byolbov Emékeva, the oboiog. Uberlegungen zu
einer platonischen Antinomie”, pp. 14-19; Lavecchia, Salvatore, Una via che conduce
al divino, pp. 217-223 (con bibliografia).

ARETE Revista de Filosofia, vol. XXI, N° 1, 2009 / ISSN 1016-913X



Autoconocimiento y creacién de un cosmos

su actividad, que brota de la vision del ser mas bello y perfecto, crea un mundo
pleno de proporcién y belleza (ibid., 30a2-6, 53a8, 69b4: cuupetplog, 69b5:
ovupeTpla, 87c6: cvppeTpov). Puesto que el Demiurgo contempla al inteligible
supremo, a la Idea del Bien, su actividad crea en virtud del conocimiento de
la verdad suprema, esto es, desde la sustancia de la codio suprema.

Precisamente este estrecho vinculo con el ser supremo y con la codia
mas sublime nos remite a la perfecta bondad del Demiurgo (cf. Timeo, 29a2-
5)*°, pues la codio. se ha mostrado como la manifestacion de la causalidad
del Bien. Y la perfecta bondad que en Timeo se le atribuye al Dios, tiene como
directa implicancia la produccién de belleza (ibid., 30a6-7: 0éuig &’ obT M
obt’ EoTw 1@ tpiotw Spdv dAAO TATY 1O KdAAcTOV)*?, pues la potencia del
Bien se manifiesta directamente como unidad de belleza y virtud (Filebo,
64e5-7: VOV O1 KATATEDELYEY NIUTY 1) TOV dryatfoV SVVALLE €1¢ TNV TOV KAAOD
dVoLY MeTPLdTNg YOp KOl CUMUETPIO KOAAOG OOV KAl OPETT TAVTUY OV
cvuBaiver yiyvechon)™.

Aun cuando la codiow en Timeo nunca aparece como atributo del De-
miurgo, la unidad del conocimiento de la verdad y la accion conforme al Bien
que se hace manifiesta mediante la obra del Demiurgo tiene como implicancia
que el arquitecto del universo personifica a la codpia en su forma mas elevada.
Por ello, no debe sorprendernos cuando la causa de la mezcla o de la codio
es caracterizada en el Filebo como Demiurgo de todas las cosas que llegan
a ser (Filebo, 27b1: mdvTo. TaUTO dNLiovpyovy). Todia, entonces, no es una
contemplacion y reproduccion meramente pasiva de un modelo estatico, sino
una unidad de saber moraly potencia creadora que, al nutrirse de la dVvalig

* En este pasaje, la perfecta bondad del Demiurgo se explica porque, al crear el

universo, contempla un modelo eterno y, de ese modo, produce un cosmos bello: €1
peEY 3 koddg oty 60 0 kdoUog kol & te dnuiovpydg dyabde, SnAov (g Tpodg To bidiov
£BRAETEY... TAVTL 01| copeg HTL TPOG TO Alidlov: O HEV Ydp KAAALGTOG TV YEYOVSTW®Y,
0 & dplotog TV atTiwy.

>* Por eso la actividad cosmogénica del Demiurgo se da siempre con la meta de que su
obra 611 kdAALoTOV €in Kot pvo1Y dplotov te (Platon, Timeo, 30b5-6; cf. ibid., 40b4,
46¢8-d1, 48a2-3, 53b4-6, 68el1-2, 71d6-7). En Timeo 87c4-5 se hace referencia expli-
cita a la unidad de lo bueno, lo bello y la proporcion: mow 81 10 byabov, 1o 8¢ KaAdv obik
duetpov (cf. ibid., 87d6-7).

* Vease el final del discurso de Diotima que pone de manifiesto a la belleza suprema
como fuente de la verdadera virtud (cf. Platon, Banquete, 212a2-7). Sobre la identidad
del Bien con lo Bello, cf. Kramer, Hans-Joachim, Arete bei Platon und Aristoteles, pp.
497-499. Mas testimonios y bibliografia se encuentran en Lavecchia, Salvatore, Una
via che conduce al divino, pp. 340-341, nota 281.
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inagotable del Bien®, produce la bella obra de un cosmos como manifestacion
del Bien™’.

Los paralelos tan claros entre la codlo. microcésmica de la Republica'y
la actividad del Demiurgo muestran que el hombre ha de contemplar al arqui-
tecto del universo como modelo de la propia codia solo si el hombre, llevado
por la busqueda de la verdadera codia (prAocodia), imita al sabio Dios creador
y la vida armoénica del universo (cf. Timeo, 47al-c4, 90b6-d7); solo si se une
con el ser verdadero y con el Bien (cf. Republica, 490b2-7), puede producir un
cosmos tanto en si mismo como en las comunidades politicas, un cosmos que
lo configura en una manifestaciéon de su verdadera naturaleza. Asi, mediante
el arte real de la codpia®®, se convierte en un colaborador de los dioses en la
produccion de su maykalov Epyov (cf. Eutifrén, 13e6-13), en un creador de
verdaderos iconos del Bien.

2. Yodla. como autoconocimiento, que une a los hombres con los dioses (Alcibia-
des, Teeteto, Banquete)

Aun si el Alcibiades mayor no hubiera sido escrito por Platén, este dialogo
presupone, de todos modos, una concentracion genial del concepto de codia
que armoniza perfectamente con el pensamiento de Platon®. El Alcibiades

¢ El Bien es la dOvapig suprema que trasciende cualquier forma de ser: Platon, Repui-
blica, 509b9-10: eméxewa Thg oboiag duvdel Kal TpecPeia Lepéyovtog.

*" Sobre el universo como obra que nace por el arte del Demiurgo, cf. Platén, Timeo,
33d1: &k T€XVNG YEYOVED.

S 0| Demiurgo del universo, esto es, el VOUg macrocésmico sostenido por la codial, es
el Rey sin mas: cf. Platén, Republica, 5S97e7; Politico, 274e10-275a2; Filebo, 28c7-8 y
30d1-2; Leyes, 904a6. Tal arte del Demiurgo, asi como el arte real del coddg kol byabog
awnp del Politico, consiste en que, apoyandose en la ciencia de la medida suprema, es
decir, del Bien (cf. Platon, Politico, 283c2-285c2), reine mediante el divino lazo de la
virtud las fuerzas tendientes en direcciones opuestas de los ciudadanos (ibid., 310a4-5:
Oe1dTEPOV... CVUVEECLOV DPETNG LEPAY HVCEWMG DWOUOLWY KAl EMTL T EVOVTIOL dEPOUEVOV) Y,
de esta manera, hace de la ciudad un organismo perfectamente unitario o que confor-
ma un todo lleno de armonia y amistad (ibid., 310e7: &v kol 6Aov; 311b9: opovola Kol
0Ai). Sobre los paralelos entre el Demiurgo y el hombre real del Politico, cf. Lavecchia,
Salvatore, Una via che conduce al divino, pp. 141-144. En Reptiblica 500d5-7, el filo-
sofo, que ha logrado asimilarse a lo divino, es calificado como el mejor dnuiovpyde de
la virtud de la ciudad. El verdadero virtuoso (es decir, el filosofo) es, segun Reptiblica
580c1-2, el hombre mds real.

* Aqui partimos de que hay que considerar a Platén como autor del Alcibiades Mayor.
Una bibliografia introductoria y una discusion sobre la autoria se encuentra en Pra-
deau, Jean Francois, Platon Alcibiade, Paris: Flammarion 1999, pp. 219-220; Erler,
Michael, “Platon”, en: Flashhar, Helmut (ed.), Die Philosophie der Antike, 2 vols., Basilea:
Schwabe, 2007, vol. II, pp. 291-293.
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mayor se refiere explicitamente al estrecho vinculo arriba mencionado entre
la codial, el autoconocimiento y la virtud®’; el hombre solo se puede conocer
cuando su alma se ve reflejada en otra alma y se concentra exactamente en
el lugar en el que surge la virtud o la codpial de esta otra alma (Alcibiades 1,
133b7-10: ...pux1) €L LEAAEL YVOdoESOHOL LTAY, €1¢ WU TV oLt BAETTEOY, KOl
UdAloT * €1¢ ToVToV arbThg Tov TOMOV EV @ EYyiyvetan i yuyng dpetr, codia...).
Este lugar, el elemento mas divino del alma, es el asiento del saber y del pen-
samiento (ibid., 133c1-2: &xouev odv ey dTL £EoTL ThHg Woyng Betdtepov f
TOVTO, TEPL O TO €18€vaL Te KAl dpoveLY £EGTv). En este lugar, el alma es seme-
jante a lo divino (ibid., 133c4: 1@ Be® Gpo. ToVT Eotkey abtic). Cuando el que
se conoce se ve reflejado en este elemento divino del alma, en el voUg y en su
codia’', entonces conoce perfectamente tanto lo divino como a si mismo (ibid.,
133c4-6: ...KA1 TIG €1¢ TOVTO BAETWY KO TTOW TO BE10V YVouE... oVTm Kol EQUTOV
A&v yvoin puaiiota). El lugar en el que nace y habita la virtud o la verdadera
naturaleza del alma resulta ser el mundo divino, pues solo en él constituyen
una unidad la visién de otros seres y el autoconocimiento del que ve**.

Si el hombre quiere conocerse y, de esa manera, alcanzar la verdadera
codia (esto es, una vida, tanto individual como en la comunidad, en armonia
con su propio ser), siempre tiene que orientar su propio pensamiento y accion
hacia lo divino y configurarse conforme a lo divino (cf. Reptublica, 521c1-9; Al-
cibiades 1, 133¢c18-135b6). El amor a la verdadera codia, la priocodio ohnOnc,

% Sobre el tema del autoconocimiento en el Alcibiades (y desde diversas perspectivas),
cf. Le Moli, A., o.c., pp. 139-156; Gill, Christopher, The Structured Self in Hellenistic
and Roman Thought, Oxford: Oxford University Press, 2006, pp. 344-358; Lavecchia,
Salvatore, Una via che conduce al divino, pp. 179-183; Napolitano Valditara, Linda M.
(ed.), o.c.; Renaud, Francois, “La conosceza di sé nell’Alcibiade I en el commento di
Olimpiodoro”, en: Migliori, Maurizio y otros (eds.), o.c., pp. 225-244.

3! Sobre la divinidad del vo¥c, cf. Platén, Republica, 518e2-3, 589d1; Politico, 309¢1-3;
Timeo, 45al, 69d6, 72d4, 73a7-8, 73c7, 88b2, 90a8, 90c4, 90e7-8, 73c7: B0V CMEPUAL.
Sobre la orientacién constitutiva del vobg hacia la codia o a la verdad, cf. Platén, Re-
publica, 411e6, 441e4, 581b5-11, 582c7-8.

% La unidad del mundo inteligible (de la esfera mas elevada de lo divino) esta consti-
tuida por una relacionalidad armoénica y justa de cada ser con todos los demas seres
(ibid., 500c4-5: obHT odikovvTo oUT’ Gdikovpeve LI BAAHAwY). Esta forma justa de
relacion implica la forma suprema de amistad y transparencia-cognoscibilidad de todos
los seres inteligibles. Asi como el voUg supremo contempla todas las Ideas que viven en
el inteligible supremo (es decir, en €l mismo) (cf. Platén, Timeo, 39e6-8), asi también,
desde la perspectiva que acabamos de mencionar, es licito asumir que cada Idea que
contempla al vovg, conoce todas las demas Ideas y a si misma. Para un intento de
ahondar en estos temas brevemente mencionados aqui, cf. Lavecchia Salvatore, Una
via che conduce al divino, pp. 225-231, 236-240 (con bibliografia).
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implica emprender y realizar un ascenso hacia los dioses (cf. Reptiblica, 521c1-9)
que conlleva una transformacion del hombre en un ser semejante a lo divino.
Este proceso de asemejarse al dios (opoiwoic Be@)*® aparece en el Teeteto no
solo como la sustancia de la filosofia, sino como la forma mas elevada de la
codior como tal.

A continuacion del significativo retrato del filésofo que esboza en la parte
central del Teeteto (172b8-176a4)**, Sécrates menciona el deseo de asemejarse
a dios® como la tinica posibilidad de huir de lo males de la vida humana (Tee-
teto, 176a5-b1: dpuymn 8¢ bpoiwoig Be@ koTd TO SLVaTéY), puesto que el mundo
divino esta libre de males (cf. ibid., 176a7-8). La asimilacion a dios consiste
en que, guiado por su pensamiento sustentado en el conocimiento, el hombre
actua siempre justamente y de manera agradable a los dioses (ibid., 176b1-2:
buotwoig 8¢ dtxanov kol dotov petd dpovricewe yevéchan)®®
jamas son injustos (cf. ibid., 176b8-c2)’’. El acceso a esta semejanza con lo

, pues los dioses

divino es la verdadera razén por la cual el hombre debe tender a la virtud
(cf. ibid., 176b2-c2). Y el conocimiento de esta razon es mencionada enfatica-
mente como la Ginica forma verdadera de sabiduria y virtud (ibid., 176c3-4:
7 LEV yop TovTOoL Yraoig codia Kol bpetn bAnOvr): en comparacién con esta
codla, cualquier otra forma de supuesta codla. es mero artesanado (cf. ibid.,

3% Sobre este ideal de la divinizacion y sus presupuestos, cf. Platon, Fedoén, 69¢3-7,
81a4-10, 82b10-cl1, 114c2-6; Banquete, 212a2-7; Fedro, 249c4-d3, 250b5-6, 252e1-
253a; Reptblica, 500c2-d2, 613a7-bl; Teeteto, 176a5-b2, 176cl-4, 176e3-177a8;
Timeo, 47d6-c4, 90b6-d7; Leyes, 716c-d3, 792d1-5. Para un examen mas profundo,
me permito remitir a los estudios sistematicos en: Lavecchia, Salvatore, “Die opolwoig
Be@ in Platons Philosophie”, en: Perspektiven der Philosophie, XXXI (2005), pp. 321-391;
Lavecchia Salvatore, Una via che conduce al divino (con bibliografia).

% Un estimulante comentario sobre esta parte del dialogo se encuentra en: Sedley,
David, The Midwife of Platonism. Text and Subtext in Plato’s Theaetetus, Oxford: Ox-
ford University Press, 2004, pp. 62-86 (con bibliografia detallada). Sobre el trasfondo
epistemolégico, c¢f. Gerson, Lloyd P., Knowing Persons. Study in Plato, Oxford: Oxford
University Press, 2003, pp. 194-238 passim.

35 Sobre la idea del asemejarse a dios en Teeteto, véase: Mahoney, Timothy A., “Is As-
similation to God in the Theaetetus Purely Otherwordly?”, en: Ancient Philosophy, XXIV
(2004), pp. 321-338; Sedley, David, The Midwife of Platonism, pp. 62-86; Lavecchia,
Salvatore, Una via che conduce al divino, pp. 127-135.

% Sobre la dpeTi PETH OpoVHCEWS como una virtud acompanada de la consciencia de
los propios principios y de la actividad del vovg, y que por eso hay que considerar como
la inica verdadera virtud, cf. Platén, Fedro, 69a6-d3; Reptiblica, 518d9-e3. Esta virtud
basada en el conocimiento constituye la sustancia de la vida divina (cf. Platon, Leyes,
906a8-b2; Filebo, 33b2-7). Al respecto, cf. Lavecchia, Salvatore, Una via che conduce
al divino, pp. 235-236, 280-282.

%7 Todo dios vive TPATTOV... 10 610V (Platon, Fedro, 247a6), en plena armonia con su
propia esencia.
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176c5-7), pues quien no posee este conocimiento y, en consecuencia, escoge
un modelo diferente e inferior para su propia vida, conforme al principio de
que lo semejante conoce a lo semejante, ha de orientar su pensamiento y accion
hacia ese modelo y se hara semejante a ély, de esa manera, se arruinara (ibid.,
176¢7-177a; cf. Alcibiades 1, 134d1-e7).

Puesto que la esencia originaria del hombre, es decir, la naturaleza que
constituye la relacién originaria del alma con el Bien, el principio de todo, la
apyoion dvoig del Timeo 90d5, pertenece al ambito divino, la justicia o el obrar
en armonia con la propia esencia, para el hombre como individuo y como miem-
bro de una comunidad, solo puede consistir en una praxis con forma divina y
agradable para los dioses. Una praxis semejante (que dirige la mirada a la luz
de lo divino tanto como a su propio modelo) vincula al hombre con la verdad
de su naturaleza y con aquello que es bueno para su naturaleza (Alcibiades
1, 134d1-8: Awkoiimg HEV YOp TPATIOVTIEG KOl CWPpOvmwg c¥ Te Kol 1 TOALG
Beopdi TopdEeTe... €1g TO OOV Kol AQUTPOV opawteg TPAEETE... "AAAYL UV
EvTo0d, e BAETOVTEG LUOKG TE ALTOVG KOl T LILETEPAL byt KATOWeSHe Kol
yvwoeohe)*. De esta manera, encontramos una vez mas la unidad inseparable
de autoconocimiento y justicia que constituye la verdadera codia: aquél que
dirige la mirada a las tinieblas de lo impio y, por eso, actiia injustamente, vivira
en desconocimiento de si mismo (ibid., 134e4-6: ~Adikwg &8¢ ye TpdTTOVTEG,
€1g T0 BBV KoL OKOTEWOY BAETOVTEG, (G TO E1KOTA, dloLo TovTolg TPdEeTe
deyvoovvteg Log abtovg).

El conocimiento de si mismo no es, pues, una tendencia solipsista hacia
una interiorizacién unilateral, sino, como ya ha sido sugerido, una armonia
con la propia esencia, pero una armonia consciente y basada en el conoci-
miento que se manifiesta inmediatamente como expresién del hombre interior
(Reptiblica, 589a7-b1: 0 Evtog &wbpwmnoc). Esta amistad entre interior y exterior

% Los procesos aqui aludidos presuponen fuertes implicaciones ontolégicas sobre el
querer, pensar y actuar, asi como sobre cualquier forma de imitacion, que no pueden
ser examinadas aqui. Sobre estas implicancias que determinan muy profundamente
la esencia de la filosofia platonica y que llevan a la realizacion del asemejarse a dios,
véanse pasajes de Platon como: Gorgias, 510e4-511a3; Fedoén, 69b1l-c7, 81e6-82b8;
Fedro, 249c4-d3; Reptblica, 395c7-d3, 500b8-d1, 585b12-c5, 586al-b4, 605a10-b2,
620a2-d5; Timeo, 42b3-d2, 90b6-92c3; Leyes, 701c2-4, 728b2-c2, 812¢c1-7,903d3-e1,
904c6-e. Al respecto, cf. Lavecchia, Salvatore, Una via che conduce al divino, pp. 185-
199, 236-245.

% Seguin Repiiblica, mediante su propia accion el justo se vuelve amado de los dioses
(BeodprAng), pues la justicia lleva a hacerse semejante a los dioses (cf. Platon, Republica,
612€5-613b3, 613b1: bpotvchart Bed). Sobre el justo como TPOSHAT|G Oe®, cf. Platon,
Gorgias, 507d6-508a3; Leyes, 716c-d4.

ARETE Revista de Filosofia, vol. XXI, N° 1, 2009 / ISSN 1016-913X

159



160

Salvatore Lavecchia

que Socrates, al final del Fedro, desea para si mismo (cf. Fedro, 279b9-c1) es
el lazo moral que une a la existencia humana con la esencia divina. La crea-
cion de este lazo, que tiende un puente entre lo divino y lo humano, puede
ser considerada como la tarea propia de la codic.. No es casual que se haga
referencia a este vinculo entre lo divino y lo humano precisamente en el dialogo
en que se ofrece la exposicion ejemplar del £pog GrASC000G.

Tomando como punto de partida la esencia del Eros, en el Banquete se
hace referencia a la tarea de la codio como constructora de puentes. Diotima
caracteriza a Eros como un ser que vive en la esfera intermedia entre el mun-
do divino y el mundo de los hombres*’. El une los dos mundos interpretando
y transmitiendo los mensajes de los dioses a los hombres y de los hombres
a los dioses. Consecuentemente, él produce la complecién de todo el uni-
verso, de suerte que el universo permanece unido consigo mismo (Banquete
202e :"Epuevevoy kol dramopBuevor Beolg o mop owlpwmov kol bwhpudmolg
T TP, OEDY,... EV LEC® B¢ OV bdotépwy GUUTANPOL, dote TO Tow obTo aLLT®
cuwdedécBan)*'. En verdad, no puede darse una mezcla entre dioses y hombres,
todo trato y todo dialogo de los dioses con los hombres se da por medio de la
accioén de Eros (ibid., 203a1-4: 8eog 8¢ owbpwdmw ob pelyvutot, aAlA S TOVTOU
Tooo, E5TY 1) bAio kol 1) dtddektog Beolg mpog bwhpadmovg...). Y aquel que
posee el saber sobre estas cosas, se convierte en un dopuéviog wnp, en un
hombre que, como el Saipov Eros, une lo divino y lo humano*. Este hombre
es el verdadero coddc, y cualquier otra forma de supuesta sabiduria no es mas
que artesanado (ibid., 203a4-6: KOl O LEV TTEPL TUTOLAVTO, SOGOG datLduiog bwnip,
0 8¢ 8ALo TL codog AV A TEpL Téyvac T xEpovpyiag Twog Bavavsog) .

Para alcanzar la verdadera codia, el hombre tiene que hacer suyo un
conocimiento de la esencia del Eros. Dicho mas exactamente, todo amor ver-
dadero a la codia, toda verdadera filosofia, implica un hacerse semejante a la
naturaleza de Eros. Pues la sustancia de cada naturaleza consiste en un deseo
incesante de la codia divina (ibid., 203d7: prA0C00MY SUTAVTOC TOV Biov), en su

0 Sobre el discurso de Diotima en general, véase el comentario detallado de Sier, Karl,
Die Rede der Diotima. Untersuchungen zum platonischen Symposium, Stuttgart/Leipzig:
Teubner, 1997.

*! Véanse las observaciones de Sier. Cf. ibid., pp. 69-70.

* Diotima se refiere a Eros como doipwv péyog y al dopdviov como HeTaEd Be0D Te
Kol Bvntov (Platon, Banquete, 202d13-e1). Sobre Eros como daiipwv, cf. Sier, Karl, o.c.,
pp. 82-84.

* Al respecto, cf. ibid., pp. 72-75. Cuando Sécrates, en Banquete 204e1-3, restringe
su propio saber a T gpwTiKA (cf. Platon, Lisias, 204b8-c2; Téages, 128b2-4), se dice
que él se atribuye la mas elevada codia alcanzable.
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posicion intermedia, que desde ya trasciende la completa ignorancia humana,
pero que aun no ha alcanzado el saber perfecto (ibid., 204b5: dthocopav 8¢
bvto peta&L elvon codov ko dadoie) y, por eso, aspira a alcanzar la sabidu-
ria divina (cf. ibid., 202a2 ss, 204al-b7). Eros aspira a alcanzarla porque esta
participa en grado supremo en lo bello y porque Eros es, en su verdadera natu-
raleza, amor a la belleza (ibid., 204b2-3: EGTwv Yop 01| T@V KaAricTwy 1 codia,

"Epwg 8° £oTiv £pwg TEPL TO KAAGV). Consecuentemente, el amor a la sabiduria,
la priocodia, no cesa hasta alcanzar la vision de la belleza suprema. Pero esa
vision no debe identificarse con una experiencia estética pasiva, pues lleva a
un encuentro unitivo y divinizador con su objeto, un encuentro que genera la
verdadera virtud del que contempla (ibid., 212a2-7: ...0e®UEVOL KAl CLYOVTOG
obTd [i.e. con lo Bello en si]... Tiktew obx €idwAo dpeThg... LAAX bANOT, dte
TOU bANBOVE EGAUTTOUEV®: TEKOVTL & bpeTny bANON... BeodMAEL yevécDHa, Kol
gimep 10 dAA® dwlpwov oV T® Kol Exkelv...)*.

Al final del discurso de Diotima, la copia a la que aspira Eros se mani-
fiesta como experiencia directa del Bien supremo. En su automanifestacion
como fundamento originario de todo ser, se muestra el Bien como la Belleza
suprema, esto es, como el fundamento de toda virtud*’. La belleza suprema es
el origen y arquetipo de toda accion que lleva al agente a una armonia con su
verdadera naturaleza y, de ese modo, a una perfecta revelacion de su esencia.
Esta manifestacion consciente de su propia esencia es la accion que convierte
al amante de la codla en alguien que tiende puentes entre lo divino y lo hu-
mano. Mediante la generacion de la propia y verdadera virtud, el amante de la
sabiduria se convierte en alguien que manifiesta conscientemente la belleza.
Dicho con mayor exactitud, se convierte en un traductor de la tinica realidad
inteligible que se manifiesta directamente en el mundo sensible, en el mundo
de los hombres, y puede ser percibida de manera evidente por ellos (Fedro
250c8-d5: ...mepl 08 KAAAOVG... KOTEMNOAUEY abTO S0 TN EVAPYESTATNG
aloBfocewe TV HueTépwy oTiABov EvapyEécTota... YOV 8¢ KAAAOG Uovov Ecye
potpay, Mot EKGAVESTOTOV ETVOLL KO EPOLCILLEITOTOV).

La traduccién de lo divino para los hombres, la creacion consciente de
la belleza desde la dVvouig del Bien y que se manifiesta inmediatamente en la
Belleza suprema (cf. Filebo, 64e5-7), es la actividad demitirgica que asemeja

** Sobre este pasaje y su relacion con el asemejarse a Dios, véase Lavecchia, Salvatore,
Una via che conduce al divino, pp. 82-84.

* La unidad del Bien y la Belleza supremos es anticipada por Diotima en: Platon,
Bangquete, 204e1-3. Sobre la unidad de Belleza y Virtud, cf. Platon, Filebo, 64e5-7.
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al filésofo no solo al Eros (Banquete, 202e3: diomopbevoy), sino al Hacedor
del universo que por su propia bondad solo puede producir lo bello (cf. Timeo,
30a6-7). Al hacerse semejante a Eros, el filésofo se convierte en alguien que
da cohesion al universo y trabaja en el perfeccionamiento del mismo como un
todo (Banquete, 202€6-7: ...CUUTAEPOL, HOTE TO TAW QLTO ALLTO cLVYEESEThHAL).
En tanto engendra la belleza de la propia y verdadera virtud (cf. ibid., 212a2-
7), colabora con el lazo omniabarcante del Bien al cual el universo le debe la
propia vida (Fedén, 99c5-6: 10 bryolfov Kol 3£0V GUVSELY KAl GUVEXELY).

La amistad y la unidad consigo mismo que el filésofo alcanza mediante
la accién de la codia (Republica, 443d5: diAov YevOUevoy EQUT®; 443el: £V
YEVOLEVOY EK TOAAWY) lo convierte en una imagen fiel del macrocosmos. Pues
el universo fue creado por el Demiurgo como un dios bienaventurado que,
permeado por la propia virtud, vive en completa consciencia de si mismo y en
una amistad y unidad perfectas consigo mismo (Timeo, 34b5-9: ...obpavov £va.
Hévov Epnuov Katéstnoey, 8t apetiy 8¢ abtov abtd duvdpevor cuyyiyveshot
eyevvroato)*®. La aspiraciéon a la verdadera codto conduce al filésofo hasta
el fundamento de esa amistad que une al universo y lo convierte en un cos-
mos (Gorgias, 507e6-508a3: ...Kol obpowdy Kot YNy kol 0e0g Kol dwhpwnovg
TNY KOWWVioy CUVEYXEW KOl PLAloy KAl KOOULOTNTO Kol cwdpocHvny kol
duatdTnra, Kol TO HA0V ToUTO S TAVTO KOGULOV KAAOVOW...). De esta manera,
como hemos sugerido, el filosofo se convierte en alguien que colabora en la
creacion de la sustancia del universo y alcanza asi la semejanza divina.

La imitacion de Eros, aspirante permanente a la sabiduria, implica un
salto dimensional que transforma al filésofo y lo convierte en mediador entre
lo divino y lo humano. En el instante (Banquete 210e4: £€aidvng) en el que
el amante de la sabiduria alcanza la vision de la Belleza suprema, se da una
superacion del umbral que separa lo mortal y lo inmortal*’, pues lo Bello en

¢ El pasaje alude implicitamente a que hay que considerar la autoconsciencia como
una caracteristica esencial de los inteligibles, pues el universo es conformado por el
Demiurgo conforme a los rasgos esenciales del vontév supremo. Sobre el trasfondo de
este pasaje, véase Napolitano Valditara, Linda M., “Makariotes: riflessioni in margine
alla beatitudine divina”, en: Humanitas, IV (2005), pp. 808-843, especialmente pp.
835-840. Sobre la autoconsciencia de los inteligibles en general, cf. Schwabe, Wilhelm,
o.c.

*" Sobre gEaidung en relaciéon a un salto dimensional, cf. Platon, Reptblica, 515¢6-7,
516a3, 516e5-6 (todos estos tres en la alegoria de la caverna); Carta VII, 341c7-d2.
Observaciones estimulantes al respecto se encuentran en: Barbaric, Damir, Anblick,
Augenblick, Blitz. Ein philosophischer Entwurf zum Seinsursprung, Tubinga: Attempto,
1999, p. 47; Scholles, M., Eros und Logos bei Platon. Der Ursprung der Philosophie im
Erotischen Zwischen, Tesis de Maestria en la Universidad de Tubinga, 2007, capitulo 1
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si y su potencia engendradora de virtud transcienden completamente toda
propiedad de lo mortal (cf. ibid., 211d8-¢). El amante de la sabiduria puede
volverse inmortal (cf. ibid., 212a5-7) puesto que se une con un ser divino
(ibid., 211e3: 10 Belov KaAdY) o con algo que no se mezcla con lo mortal (cf.
ibid., 203al-2), y el conocimiento de un ser semejante solo se puede alcanzar
mediante una aspiracion que transciende lo humano y transforma al sujeto
de esa aspiracion en un ser semejante a lo divino.

La comunidad y el dialogo entre dioses y hombres, posibles por Eros y el
filosofo (cf. ibid., 203al-6), tienen lugar en un punto intermedio que supera la
oposicion entre lo divino y lo humano. Como hemos sugerido, ese punto inter-
medio se alcanza en un instante ilocalizable que une al fildsofo con la Belleza
suprema. Desde el momento en que alcanza la vision del Bien, del fundamento
de toda verdadera virtud, ya no se puede ubicar al filosofo en el ambito de lo
humano. Como Sécrates, se ha convertido en un 8ronog (Teeteto, 149a8-9:
AEYOUoTL... dTL... LTOMWTATOC EWUL; cf. Banquete, 215a2; Alcibiades 1, 106a2)*®
que transciende la perspectiva de lo humano o la invierte completamente (cf.
Gorgias, 481c1-4)*. Pero, mientras vive en un cuerpo humano, es &Tonog
incluso en relacion a lo divino, pues, aunque ha alcanzado el conocimiento
verdadero, solo después de la muerte alcanzara un lugar entre los dioses (cf.
Fedro, 69¢3-7, 81a4-10, 82b10-c1, 1 14c2—6)50. Mientras viva entre los hombres,
sera el mediador creador para lo hombres que, como el Demiurgo supremo,
une lo inteligible con lo visible, el voUg con la materia para crear un cosmos
como una bella obra de arte (cf. Reptblica, 500c2-d9). La experiencia de ese
instante repentino que conduce al hombre al principio de todas las formas de
ser resulta manifestandose como el origen de ese cosmos.

La experiencia creadora del E€aiovng que une al filésofo con la automa-
nifestacion del Bien como Belleza suprema se ha mostrado como el comienzo

(sobre el Banquete). Una bibliografia detallada sobre el concepto de £€aipung en Platon
se encuentra en: Napolitano Valditara, Linda M., “Istante, presente ed attuale: hipotesis
per una temporalita ‘psichica’ in Platone e Aristotele”, en: Cattaruzza, S. y M. Sinico
(eds.), Husserl in laboratorio, Trieste: Edizioni Universita di Trieste, 2004, pp. 127-163,
nota 37.

* Otros pasajes en: Segoloni, Luigi M., Socrate a banchetto. Il ‘Simposio’ di Platone e i
‘Banchettanti’ di Aristofane, Roma: Gruppo Editoriale Internazionale, 1994, pp. 25-26.
% Calicles le dice a Socrates: €1... TUYYOVEL TOUT, OANOT dvtaL & Aéyelc, BAA0 TL f Hudw
0 Blog warteTpalévog A €in Tav dwbpwTwy Kol ToYTo T EVAVTIO TPATTOUEY .1 & O€E;
Socrates es UNdevl wbpwymwy duolov (Platén, Banquete, 221c4-5). La manera en que
actua ob... cwbpwnivy Eowke (Platon, Apologia, 31a9-b1).

50 Sobre la realidad y los limites del asemejarse a lo divino, cf. Lavecchia, Salvatore,
Una via che conduce al divino, pp. 253-268.
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de la verdadera codia. En el ilocalizable punto intermedio del £€aidvng, que
supera ejemplarmente la oposicion de las distintas dimensiones del ser (Par-
ménides, 156d6-7: 1 EEaidvng atytn dpvoig Tig 10; 156d1: dromov 10010)°, se
manifiesta lo ilocalizable en si, la potencia del Bien transcendente al ser, que
estando mas alla de todo ente (Reptblica, 509b9-10: Enékewo thg oboiag),
produce un ser originario (Ursein). Esa potencia puede ser considerada como
la sustancia de la codla verdadera, pues actiia inmediatamente como cons-
tructora de cosmos.

El Bien transcendente no es un un principio solipsista que, a fin de
cuentas, negaria la posibilidad de un mundo auténomo. Platon equipara
la bondad con el esse diffusivum sui, con una potencia incondicionalmente
productora de ser que esta mas alla de la oposicion originaria entre unidad y
multiplicidad, entre lo absoluto y la manifestacion, y que sin mezquindad pone
en si misma la posibilidad originaria de algo diferente que pueda participar
en su bondad®. Por eso, la tradicién indirecta sobre la filosofia platénica de
los principios refiere a los principios distinguibles-indistintos del Bien-Uno y
la dualidad indeterminada que esta mas alla de toda forma de ser y producen
toda forma de ser. Pero, de esta manera, no se postula un dualismo protologico,
sino mas bien se presupone una no-dualidad o una supraunidad (Ubereinheit)
del principio de la unidad y el principio de la multiplicidad que transciende
toda forma de relacion (incluso de la identidad y la alteridad-diferencia), pero

5! En Parménides 156d6-e3, se caracteriza al £Eaidyng como algo atemporal que esta
detras de cada cambio de un estado del ser a otro y se encuentra entre (LeTa.EV) los esta-
dos involucrados en dicho cambio (como en el transito del reposo al movimiento): AL
1 e€aipvmg artvtn [pvoig] &romog Tig Eykabetot LeTa&l TG KIWNCEWG TE KOl OTACEWG, EV
XPOV® oLdevt oVoa, KAl £1¢ TaTnY 81 Kol EK To0Tng 16 T KIWOUUEVOV LETARAAAEL ETTL
T0 ECTAVOL KOl TO EOTOG ETL TO Kivelobo. Sobre el EEaigpyng como intermedio o como
la nada que funda la posibilidad de todo lo reciprocamente opuesto, cf. Beierwaltes,
Werner, ' EEai¢vng oder: die Paradoxie des Augenblicks”, en: Philosophisches Jahrbuch,
LXXIV (1966/1967), pp. 271-283, especialmente pp. 272-275.

%2 El Timeo se refiere expresamente a esta dimensioén central del Bien tanto como a la
causa de la génesis del mundo: el Demiurgo era bueno y, como tal, no era mezquino;
por eso queria que todas las cosas fueran o llegaran a ser semejantes a él, esto es,
buenas; por eso interviene en el caos de la materia para hacer que la materia participe
en el Bien (cf. Platon, Timeo, 29b7-30c1). Sobre la carencia de mezquindad del bien en
Platén, cf. Milobenski, Ernst, Der Neid in der griechischen Philosophie, Wiesbaden: Ha-
rrassowitz, 1964, pp. 27-58; Lavecchia, Salvatore, “18¢0. TOU dyyafov - bryolfov Eméxeiva
g oboiog. Uberlegungen zu einer platonischen Antinomie”, pp. 344-346; Lavecchia,
Salvatore, Una via che conduce al divino, pp. 249-252.
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que, mediante su potencia productora de ser, funda toda relacionalidad®. La
automanifestacion de esta potencia formadora de mundos es la copla. Pues
la sabiduria de Platéon no debe identificarse con ninguna forma unilateral de
contemplacion autorreferencial que, a fin de cuentas, no seria mas que una
improductiva nada. Antes bien, tiene sus raices Unicamente en las brasas
internas del Bien productivo del ser que, EEaiovung, desde la sobreabundancia
de una nada fructifera y generadora de ser, aviva, hacia el exterior, una luz
creadora de los mundos®.

Traduccion del aleman de Raul Gutiérrez

3 El vinculo suprarrelacional, no-dual entre el principio de la unidad y el de la multipli-
cidad es, tal vez, la dimension mas interesante de la filosofia platonica de los principios.
La dualidad indeterminada puede ser considerada como el salto originario (Ursprung)
del Bien-Uno que fluctia entre el Bien y su automanifestacion y contiene todas las
posibilidades del ser como potencialidades. Como un intento inicial de explicar esta
dimension cf. Lavecchia, Salvatore, “10¢a. TV dyalBov - byyalbov Emékevo thg oboiog.
Uberlegungen zu einer platonischen Antinomie”, pp. 5-13; Lavecchia, Salvatore, Una
via che conduce al divino, pp. 110-118. Una exposicion equilibrada de la problematica
platonica de los principios se encuentra ahora en Erler, Michael, “Platon”, pp. 406-425
(con amplia bibliografia).

°* Sobre el concepto de Eaidyng en relacion con el origen del ser, véanse las observa-
ciones de Barbarie, Damir, Anblick, Augenblick, Blitz, p. 48.
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