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LOS ULTIMOS ANOS DE ARGUEDAS
INTELECTUALES, SOCIEDAD E
IDENTIDAD EN EL PERU*

Me voy a referir a los Gltimos afios de Arguedas. En
realidad, mas que a Arguedas como tal, a la relacién
entre intelectuales, sociedad e identidad en el Per.
Para pensar esta relacion creo que Arguedas puede
ser un caso particularmente ejemplar. Esta aproxi-
macion sera basicamente historica y referida a las
ideas, la ideologia que subyacen en los textos de
Arguedas.

Los supuestos de la indagacién

El primer supuesto es no considerar a Argue-
das como el indio, ¢l intérprete del mundo indigena,
el auténtico representante. Este es un estereotipo
propalado por Mario Vargas Llosa, en particular
en el prélogo a una de las ediciones de Los Rios
Profundos. Pero es un estereotipo al cual el pro-
pio Arguedas dio cabida, y que ha llevado incluso a
que un autor polaco llegue a decir que Arguedas
aprendid en realidad el castellano recién después
de ingresar a la Universidad de San Marcos, lo que
es un disparate total. Es el estereotipo mas repeti-
do y lo dejo de lado. No voy a hablar de Arguedas
como «el indiecitox.

Por el contrario —este seria el segundo supues-
to— voy a hablar de un autor que tiene una obra bas-
tante compleja. No es un autor elemental o primiti-
vo. Por mas que se presente como absolutamente
espontaneo, ha reflexionado sobre sus problemas
bastante mas de lo que ¢l mismo supone o sugiere.
Ha leido bastante mas de lo que deja traslucir. Esta
particularidad es quizas un buen pretexto para que
alguien de las ciencias sociales se introduzca en su
obra. No solo es la obra de un narrador; es también
la obra de un poeta. Y no s6lo es una obra de ficcién,
es también la obra de un antropo6logo, de un folklo-
rista, de un hombre que ha recopilado testimonios
orales del mundo andino. Es la obra de una persona
que ha publicado documentos de excepcional impor-
tancia, como Dioses y hombres de Huarochiri, por
ejemplo. No es, pues, solo una obra «literaria»; abarca
diversidad de campos. Lamentablemente muchos de
los que se han ocupado de la obra de Arguedas han
descuidado o no han prestado el mismo interés a
estas otras facetas.

El tercer supuesto es que se trata de una obra
de una terrible coherencia, donde desde el princi-
pio se aspir6 a dar una imagen de la totalidad del
Peru'.

Trayectoria de Arguedas

Bajo estos tres supuestos me referiré a la tra-
yectoria de Arguedas. Todo esto para desembocar
en sus ltimos afios y en los Zorros. Y para, a partir
de los Zorros, elaborar dos o tres hipdtesis alrede-
dor de la relacién entre intelectuales, sociedad y pro-
blema de identidad en el Peru.

En los primeros textos de Arguedas resulta ab-
solutamente transparente una imagen dual de la so-
ciedad peruana. Me refiero basicamente a los cuen-
tos que se publican bajo el titulo de Agua. Alli se
trata de resumir el mundo de la sierra del Perii como
un mundo en el que existen basicamente dos tipos
de personajes: indios y mistis. Indios y mistis estan
en un enfrentamiento permanente. Entre ellos no
hay mas comunicacioén que la violencia. Un indio
no podra ser nunca un misti, y un misti despreciara
permanentemente a los indios. Es un mundo dual
de contraposiciones radicales. Un mundo casi ma-
niqueo.

Entrando en el terreno de las hipétesis, el mundo
maniqueo que se retrata alli, mas que con las con-
cepciones de mundo andino en el sentido indigena,
puro, de la palabra, tiene que ver con el cristianismo
popular que deb16 difundirse en los pueblos donde
Arguedas paso su infancia. Un cristianismo de ima-
genes apocalipticas y contrapuestas’.

Es un discurso que también tiene que ver con las
imagenes y las propuestas que en los afios 30 elabo-
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raron los comunistas sobre la revolucion en general
y sobre la sociedad peruana en particular. Las ideas
de clase contra clase transportadas a los andes lle-
van a la contraposicidn entre mistis e indios. Ahi tam-
bién se podria rastrear —como lo ha sugerido un au-
tor chileno—, la influencia de algunos relatos de Va-
llejo que impactaron particularmente a Arguedas®.
Lo cierto es que con unas u otras fuentes estos dos
mundos estan retratados como absolutamente con-
trapuestos, sin ninguna posibilidad de conciliacion y
con la violencia como Unica forma de relacion entre
mistis e indios.

Pero hay un problema que aparece en estos pri-
meros relatos: ;como puede cambiar este mundo?
Lo que se ansia, lo que se desea, a través de algunos
personajes, es que este mundo cambie. Que se pro-
duzca un gran incendio en estas praderas andinas.
Que no haya mas principales, que no haya mas mis-
tis. Sin embargo, es una invocacion que no parece
encontrar un verdadero sustento. Es un mundo tan
jerarquico, tan brutalmente diferenciado, que la po-
sibilidad del cambio no existe, no se avizora por nin-
gun lado.

En una segunda etapa estas imagenes van a ser
reemplazadas por otras que hablan mas bien de la
posibilidad del encuentro entre dos culturas. Los
mundos separados de los mistis y de los indios po-
drian hallar algunas posibilidades de reconciliacion o
de encuentro.

A partir de 1941, con la publicacion de Yawar
Fiesta, sus articulos sobre folklore que se publican
en Buenos Aires, su descubrimiento de la antropolo-
gia, su interés por los estudios antropoldgicos, Ar-
guedas pone el acento ya no en el conflicto social
entre mistis e indios, sino mas bien en el conflicto
cultural. Asi aparece, por ejemplo, en el caso de
Yawar Fiesta. Esto lo lleva también a plasmar aquella
idea que sirve de titulo para el libro de un autor chi-
leno: la idea de La salvacion por la cultura®, Se trata
de que podria haber una salida si se lograra recupe-
rar la cultura andina. Ir tras los mitos andinos, al
igual que el muchacho que en ese cuento, Orovilca,
en las dunas de Ica se va tras la imagen mitica de la
sirena. Hay ahi también una profunda ambivalencia
porque, al ir tras los mitos andinos, ese muchacho
encuentra la muerte.

Interesa referirse a este pasaje simplemente para
subrayar que comienza a esbozarse la idea de que la
cultura de los dominados podria explicarse a los do-
minadores; de que podria mostrarseles la riqueza de
ese mundo. De esa manera tal vez pudieran suprimir-
se las murallas que separan a unos de otros. Es tam-

bién en esos afios que Arguedas viaja a México y
queda impresionado por el estado mexicano y por la
conexion entre estado y cultura. Vislumbra una posi-
bilidad que luego formaré parte de su trayectoria vi-
tal: la de utilizar los aparatos del estado para promo-
ver una politica cultural que permita cambiar las co-
sas, rescatar la cultura andina y a su vez eliminar el
abismal conflicto entre la cultura andina y la cultura
occidental. Sin embargo, con esto no superaba ni de-
jaba de lado las preocupaciones anteriores.

En realidad, la separacion no es tan nitida, forma
parte de dilemas y conflictos interiores muy fuertes,
que incluso podrian resumirse en las repetidas me-
taforas del puente y el rio. Hay ocasiones en que
insiste en las imagenes del puente. Arguedas se pre-
senta a si mismo como una suerte de puente entre el
mundo indio y el mundo espafiol, entre el mundo oc-
cidental y el mundo andino. En otras ocasiones, Ar-
guedas parece simpatizar mas bien con la imagen
del rio, con esta imagen del Yawar Mayu y del rio
que irrumpe y arrasa con todo. Es decir, o la posibi-
lidad de conciliacién, de encuentro de mundos, o la
posibilidad de la ruptura, de la quiebra, del cambio
radical de estos mundos. La posibilidad del encuen-
tro aparece mas clara; mientras la posibilidad de la
ruptura no se vislumbra con la suficiente claridad.
Comienza a avizorarse con mas claridad en Los rios
profundos, a través de las chicheras, y se hace evi-
dente afios después en la 1dltima parte de Todas las
sangres, donde surge la imagen de esta suerte de
rios subterraneos que hacen temblar el mundo y que
lo van a cambiar. Pero este rio subterraneo tiene
algunas cargas mas bien de tipo apocaliptico, inclu-
so algun sabor a milenarismo, o una tendencia o co-
rriente de ese estilo.

Viene después un tercer momento, un momento
final que es importante subrayar: la ruptura de Ar-
guedas con los medios intelectuales, en particular
con los grupos que ahora calificariamos de derecha,
a los cuales habia estado muy vinculado. Y ademas
con los medios oficiales, lo que se expresa en su
renuncia al Museo Nacional de Historia en 1966 y
después en su jubilacién. Escribe un articulo donde
critica ferozmente la politica cultural del Estado y
concluye mas o menos que, respecto de la cultura,
no se puede esperar absolutamente nada del Estado
en el Peru, cualquiera que sea la clase social o el
partido politico que esté en el poder. Termina asi
echando al tacho lo que durante muchos afios habia
sido su proyecto de trabajo en la administracion pa-
blica. Termina dejando a un lado la idea de que a
través del Estado podria rescatarse la cultura andi-
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na o podrian trazarse o cons-
truirse puentes entre el lado
occidental y el lado andino del
Peru.

Son los afios de radicaliza-
cion —en 1965 - 68— de ciertos
sectores juveniles en la socie-
dad peruana. Algunos de estos
jovenes seran sus alumnos en
la Universidad Agraria donde
encuentra un cierto refugio al
renunciar a la administracion
publica. Es particularmente sen-
sible al desafio de estos alum-
nos radicales que viven el im-
pacto de la revolucién cubana.
Son también los afios del en-
cuentro con la etnohistoria y los
de la elaboracion de los Zorros.

Quisiera utilizar esta novela
para subrayar algunos rasgos en torno a la relacién
entre intelectuales, sociedad e identidad. Un primer
rasgo, siguiendo este desarrollo un tanto esquemati-
€0, €S que en esa novela no existe un personaje cen-
tral, como en el caso de Los rios profundos. Existen
varios personajes, como Cecilio Ramirez o Esteban
de la Cruz o Don Diego, que hablan constantemente
en la novela. Ademas hablan de igual a igual con los
dominadores: con los duefios de la fébrica de harina
de pescado, con los empresarios o con los curas. E
incluso los ponen en aprietos, en retirada, ante desa-
fios y preguntas que estos personajes no pueden re-
solver, como ocurre en la conversacion entre Cecilio
Ramirez y el cura Cardoso. Ya no hay el silencio o el
hablar a escondidas de los personajes de Agua.

No trataré sobre la cuestion del lenguaje —cen-
tral en esta novela—, del cual se han ocupado Esco-
bar y luego Anibal Quijano, en una reseiia del texto
de Escobar®. Lo que me interesa subrayar es que
son un conjunto de personajes, no hay uno que sea
central. Este conjunto de personajes habla un espa-
fiol muy particular, lleno de términos quechuas y con
una construccién muy peculiar. Habla su propio es-
pafol, pero lo habla en voz alta, sin temor, sin tarta-
mudear. Hablan de igual a igual, por ejemplo, con un
hombre de otra cultura aparentemente superior como
seria Cardoso. El didlogo con Cardoso no es el de
alguien que habla de abajo para arriba, sino el de
alguien que esta hablando al mismo nivel.

¢Por qué hablan de igual a igual?, ;cémo consi-
guieron hacerlo? Lo hacen porque antes de hablar
han caminado; son caminantes, personas que vi-

nieron de otros sitios del Peri. Desembocaron en
Chimbote, pero previamente habian recorrido una
serie de pueblos y lugares del Perd. Lo que los define
—hay dos o tres frases claves referidas a esta idea
de caminar— es lo que puede significar caminar
como medio de construir una identidad. Estos hom-
bres son migrantes que dejaron atras su pueblo de
origen. Pero en ellos no se ha producido una ruptura
total o radical; han conservado algunos rasgos ante-
riores, uno de los cuales es la solidaridad. Son mi-
grantes que han sufrido una ruptura, pero que tam-
bién han conservado elementos de su propio mundo
y que caminando, recorriendo pueblos, y llegando a
Chimbote, han 1do construyendo una identidad. Esta
identidad es por una parte individual —tienen nom-
bres propios, su propia manera de expresarse, sus
propios problemas— pero también tiene una dimen-
sion colectiva. Son los habitantes de Chimbote. Es-
tos hombres solo confian en ellos y ya no creen en
los curas, por ejemplo.

Hay una lectura de esta novela que me parece
erronea, a la que la teologia de la liberacién invita a
través de Gustavo Gutiérrez y Javier Trigo’. Creo
que en la novela Arguedas es profundamente critico
de la teologia de la liberacion. Quizas no Arguedas,
pero un personaje como Cecilio Ramirez no tiene
mucha confianza en los curas que encarnan la teo-
logia de la liberacion, como Cardoso. Estos perso-
najes no confian en lo que los curas puedan decir, ni
aun en los curas mas radicales; confian en si mis-
mos, en que ellos pueden caminar y en que saben
pisar bien, en que saben pisar fuerte la tierra sobre
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la que se levantan. De igual manera tampoco son
personajes que estén dominados por el mundo miti-
co prehispanico, porque los dos zorros que estdn en
el origen del relato, y que primero aparecen como
personajes miticos, terminan siendo incorporados a
este mundo de seres humanos concretos a través de
un personaje como Don Diego. El mito termina en-
contrandose con la historia, pero para disolverse en
la historia. Ya no son personas que estén dominadas
por el mito: son personas que controlan este mundo
mitico.

Habria que relacionar esto con el poema de Ar-
guedas a Vietnam, cuando él dice que el hombre es
Dios y Dios es el hombre. No se trata exactamente
de un ateismo, pero es dejar de lado cualquier posi-
bilidad de un discurso de tipo mesianico. Estos hom-
bres no confian ya en que va a venir un mesias que
los va a salvar. Cecilio Ramirez no cree que las co-
sas vayan a cambiar porque venga un gran hombre,
un personaje excepcional, que lo salve. No son hom-
bres que confien ya més en ideas milenaristas: no va
a haber una gran idea que esté por encima de su
historia, una suerte de rio subterraneo que los vaya
a liberar. Si ellos se van a liberar es porque saben
caminar.

Otro rasgo de esta obra es la discusion sobre el
socialismo y sobre como éste debe implicar en el
Perti un encuentro entre lo tradicional y lo moderno.
Esto es lo mas claro y explicito, y no ir, mas alla de
esta mencion, aunque no podria pasarse por alto el
entusiasmo que trasunta por la experiencia cubana.

Mas bien quisiera subrayar la ruptura que los
Zorros implican con ciertos paradigmas clasicos de
razonamiento de la sociedad peruana. Es evidente
que en Arguedas hay una ruptura con el hispanismo,
pero en esta obra también hay una ruptura con la
manera de razonar que tenian los indigenistas.

Tanto hispanistas como indigenistas buscaban un
centro para la sociedad peruana. Los hispanistas
ponian el centro en la tradicion occidental. Por ejem-
plo, la idea de la hispanidad era transparente en Riva-
Agiiero en 1939.Y la idea de que existiera una tra-
dicién occidental que fuera el centro del Pert era
evidente no sélo en Riva-Agiiero, sino también en
otros personajes como Belaunde. En la vertiente
opuesta, los indigenistas ponian este centro en lo que
para ellos era la columna vertebral del Peru: la tradi-
cion indigena o la tradicion andina. Esta manera cen-
tral, o dual en todo caso, de pensar el Pert —indios y
espafioles, indios y occidentales— ya no existe en los
Zorros, ya no existe en el Arguedas de entonces. Es
reemplazada —y esto ya ha sido subrayado por va-

rios analistas de la obra de Arguedas— por una ima-
gen plural: no se trata de una nacion sino de varias
naciones. Cada uno de los diversos personajes tiene
su propia definicidn, su propia identidad, su propia
experiencia. El nuevo mundo en Chimbote no los ha
disuelto, no los ha uniformizado, no los ha volcado a
todos en el mismo patron. A pesar de toda la miseria
del capitalismo, de la industrializacion, de la fabrica
de harina de pescado, de la sidertrgica, estos hom-
bres no han sido uniformizados, no han sido conver-
tidos en productos de una serie. Han logrado con-
servar su identidad. Lo que se sugiere, justamente,
es la vigencia de esta pluralidad, de esta diversidad.

Habria que despejar si esta interpretacion no es
una invencién de lectores contemporaneos. Aqui he
recogido cosas que se me han ocurrido o que se le
han ocurrido a otros. Pero habria que preguntarse si
esta lectura tiene base o, por el contrario, es absolu-
tamente anacronica.

En el supuesto de que no sea una lectura anacrd-
nica y disparatada, lo que interesa preguntarse es en
qué medida esta trayectoria intelectual fue colectiva
o individual. En muchos aspectos fue, al parecer, mas
una trayectoria individual y solitaria que una trayec-
toria compartida con muchos personajes de su ge-
neracion. Es mas, el entronque de Arguedas con cier-
tos creadores del mundo popular habria sido mas
importante que el que tuvo con algunos intelectuales
como Francisco Miré Quesada. Pero eso llevaria a
otro problema: por ejemplo los danzantes de tijeras,
el mundo de los coliseos o el de los clubes de mi-
grantes. En todo caso, en términos del mundo es-
trictamente intelectual parece ser mas una aventura
solitaria que una aventura colectiva.

De ser asi, la pregunta siguiente seria ;coémo sur-
gieron estas ideas en Arguedas?, ;por qué se le ocu-
rrieron estas cosas que ahora nos pueden parecer
tan contemporaneas?, ;por qué en 1968-69 se le ocu-
rrieron estas cosas? Esto significaria preguntarse por
la relacion o la ruptura entre Arguedas y su tiempo.
En otras palabras por el humus histérico en el que
aparecen estas ideas: cual es la temperatura, el am-
biente en el que fueron formuladas.

Hay por lo menos cuatro cosas a subrayar. La
primera y la mas evidente son los desafios politicos
en los que estas ideas aparecen. La cuestion mas
importante seria la de la revolucion cubana y lo que
ella significa para los jovenes estudiantes universita-
rios de esa €poca. Desde luego humus histoérico a
veces se confunde con humus personal, historia se
mezcla con biografia. Asi, en segundo lugar, habria
que tener en cuenta todas las profundas tensiones y
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cambios de los Gltimos afios de la vida de Arguedas:
su divorcio, la nueva aventura sentimental, lo que
esto va a significar en la sociedad peruana de enton-
ces. Casarse con una mujer menor que €1, que como
agravante era chilena y bastante independiente, era
un desafio dificil de sobrellevar.

Pero més alla de estas contingencias personales
hay otros dos hechos que me parece importante su-
brayar. El primero es la migracidn, el cambio pro-
fundo que va a implicar en la sociedad peruana el
crecimiento de su poblacién, que recién comienza a
alcanzar los niveles que habia tenido en los tiempos
prehispanicos. En un calculo conservador el Peri
en los tiempos prehispanicos habria tenido entre 6 y
8 millones de habitantes. Solo después de los afios
cuarenta se acerca a esta medida. Pero quizd més
importante que el aspecto cuantitativo es el aspecto
cualitativo mismo, el cambio, el traslado de esa po-
blacion de los Andes hacia la costa. Este hecho, que
afectara a gran parte de los peruanos es un enlace
importante y forma parte del humus histérico en el
que se producen las reflexiones de Arguedas.

La migracion produce un nuevo tipo de ciudad: la
barriada. Y la barriada por excelencia es Chimbote,
que es casi so6lo una barriada: el casco urbano es
pequeiiisimo, es una ciudad que ha surgido en el are-
nal, de la nada y en muy poco tiempo. Es la ciudad
de la migracion por excelencia, donde uno puede
encontrar también este nuevo universo que es el de
la barriada.

Aqui quiza habria que recordar que esta discu-
sion acerca de la modernidad es una discusiéon muy
referida al universo urbano. En Baudelaire, por ejem-
plo, la relacién entre modernidad y ciudad es muy
evidente. Aqui aparece un nuevo tipo de ciudad, don-
de la gran mayoria de sus habitantes vive en barria-
das. Y si se revisan las paginas de £/ Zorro de arri-
ba y el Zorro de abajo, son frecuentes las descrip-
ciones de la vida en las calles, del abigarramiento en
ellas recordandonos ciertas imagenes de Dostoievs-
ky en relacion con San Peterburgo, por ejemplo. La
vida en las calles, el abigarramiento, la miseria, por
un lado; pero sobre todo el hecho de cdmo la mise-
ria, la pobreza y la inmundicia de una ciudad como
Chimbote no logran destruir a estos personajes.

Asi, dejando de lado cuestiones personales o de-
safios politicos como el de la revolucion cubana, hay
dos elementos centrales que compondrian el humus
historico en el que aparecen las reflexiones de Ar-
guedas: la migracién y la aparicion de la barriada, el
descubrimiento de este medio. Ahora, ;qué hace que
este humus histérico pueda ser fructifero? Estas

cosas pueden existir, pero uno no se da cuenta, no
las ve. De hecho —si es cierto lo que estoy pensan-
do— muchos no vieron estas cosas. Entonces ;por
qué si hubo alguien que las vio y las percibié? ;Por
qué eso fue un motivo para organizar una reflexion
sobre estos temas?

En otras palabras, se trata de preguntarse por la
visibilidad. Tiene que ver directamente con el hecho
de que Arguedas era un intelectual, pero ademas un
intelectual mestizo. Y como tal un hombre ubicado
en la frontera entre el mundo indio y el mundo de los
mistis, entre el mundo andino y el mundo occidental,
entre el Pertl y Europa. Arguedas es un hombre que
ha estado en Europa, que ha leido literatura euro-
pea; viaja a Estados Unidos por esa época y hasta
hace referencias en algiin texto bastante anterior, a
un autor no necesariamente tan difundido en el Pert
como Husserl, por ejemplo. Es un hombre que estd
entre dos mundos: el mundo indio y el de los mistis,
el andino y el occidental, el Perti y Europa. Esa ubi-

21



ANTHROPIA

Revista de Antropologia y otras cosas

cacion puede tener, como en el caso de Arguedas,
graves costos sicologicos y personales, pero tam-
bién el estar ubicado en una zona fronteriza, entre
dos lenguas, entre dos culturas, otorga una visibili-
dad mayor que la de las personas que estan ubica-
das a uno u otro lado. Esta visibilidad mayor se vio
alentada o sostenida en el hecho de que este hom-
bre de frontera se encuentra en esa situacidon en un
momento en el que la sociedad peruana comienza a
estar atravesada por un conflicto mayor: el conflicto
entre el mundo occidental y el mundo andino, los
desafios de la modernizacion y la modernidad. Y en
medio de ese conflicto Arguedas elabora E/ zorro
de arriba y el zorro de abajo. El conflicto en el
siglo XX es similar al que las sociedades andinas
soportaron desde fines del siglo XVI hasta inicios
del siglo xvii: el choque con occidente. Con la tinica
diferencia —sustancial e importante— que en el siglo
XX el mundo occidental esta confundido con el ca-
pitalismo. Y los mecanismos de imposicion y de ex-
pansion del mundo occidental son los mecanismos
también de expansion del capitalismo. Con la dife-
rencia de que en el siglo XX, la cultura andina y en
general todas las culturas tradicionales del Peru, las
culturas no occidentales, parecen estar condenadas
irremediablemente a desaparecer, como estd ocu-
rriendo paralelamente en otros lugares de América
Latina o en otros continentes. El desafio de la mo-
dernizacion que acarrea el capitalismo es bastante
mayor que ¢l desafio que occidente acarred bajo la
forma de la sociedad espafiola, o bajo la forma de
las relaciones serviles o feudales que los espafoles
quisieron traer a estos territorios.

El hecho de ser un hombre ubicado en las fronte-
ras culturales hizo que Arguedas fuera particular-
mente sensible a este conflicto. Y el hecho de perci-
birlo fue lo que le permitié fructificar este humus

historico en el que se encontraba, como
producto de los cambios que la sociedad
peruana estaba experimentando: los feno-
menos de la migracion y la aparicion de
este hecho nuevo que es la barriada.
Tanto desde una perspectiva histdrica de
larga duracion como de su mediata biogra-
fia, podria ser atil razonar el conflicto cultu-
ral en el Perl utilizando la nocién de Gra-
msci de encrucijadas histéricas, de los mo-
mentos y los lugares donde se encuentran y
confrontan diversas tradiciones, y la creati-
vidad y posibilidad de ampliacion de hori-
zontes que las encrucijadas historicas abren.
Arguedas fue una persona que se encontrd
en una de esas encrucijadas histdricas, que la vivid
con una intensidad personal excepcional, hasta que
estos conflictos contribuyeron a su suicidio. Pero el
costo personal dio como resultado una obra excep-
cional que abrié la posibilidad de pensar de otra ma-
nera la sociedad peruana, mientras, en otros terrenos,
las ciencias sociales permanecian en otros esquemas.

(Conferencia en Jauja. Agosto 1988)

NOTAS
! Antonio Cornejo Polar: Los universos narrativos de
José Maria Arguedas, Buenos Aires, Losada, 1973.
*  Se podria abundar en una serie de detalles que aparecen
en estos primeros relatos.
> En el debate que sigui6 a la exposicion de Atberto
Flores Galindo, ante la pregunta de uno de los partici-
pantes abundé en esta dualidad: «Estilo cielo e infierno:
0 $€ s UNo 0 se es otro, no se puede ser las dos cosas a la
vez. Hay que terminar con esto de una manera decisiva,
draconiana. Separar la cizafia de la paja y echar la cizafia
a] fuego. Hay que acabar con los «principales», desapa-
recerlos. Esto va a tener un efecto purificador, porque
los mistis encarnan el mal, propalan el mal por todo el
mundo. Hay que purificar. La idea de la revolucion esta

encarpada all{ como purificacion, como salvacion. Las
huellas de un discurso cristiano son mas que evidentes.
Cuando Arguedas fue nifio el maestro todavia no habia
desplazado al cura. Pero esto no pasa de ser una hipéte-
sis. Habria que indagar qué se ensefiaba en los colegios.»

4 Silverio Mufioz: José Maria Arguedas. El mito de lu

salvacién por la cultura. Editorial Horizonte, Lima, 1987.
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¢ Alberto Escobar: drguedas y la utopia de la
lengua. Instituto de Estudios Peruano, Lima, 1984;
Anibal Quijano: «Arguedas: la sonora banda de la
sociedad», en Hueso Humero N° 19, oct.-dic., 1984,
pp. 157-162.

7 Gustavo Gutiérrez: «Entre las calandrias», en Pdginas
N°100, Lima, diciembre de 1989; Pedro Trigo: 4rguedas:
mito, historia y religién, CEP, Lima, 1982.




