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APUNTES PARA PENSAR
EN UNA ANTROPOLOGIA
ARGUEDIANA

Por: Erik Pozo Buleje

No buscar otra receta, hacernos una.
En todos los campos. Insistir con toda
nuestra imaginacion. Hay que volver
a lo esencial del pensamiento critico,
lo que no siempre coincide con
mostrarse digerible o hacer proyectos
rentables ...

Hay que proponer otro camino. Fue
_advertido por José Maria Arguedas,
ero desde su muerte han transcurrido
einte anos [ahora ya 38] y nuestro
esafio es como y de qué manera

Alberto Flores Galindo
eencontremos la dimension utdpica
Carta a los amigos
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=nsar en la produccién de José Maria Arguedas es pensar en la historia del Perii‘de
-an parte del siglo XX. Dicha produccién implica sus trabajos literarios y antropologicos
1e aparentemente pertenecen a campos distintos. No obstante, si hacemos una lectura
enta de estos, caemos en la cuenta de que no pueden ser separados rigidamente. Lo
ue este texto propone es que la intuicién esta presente en todo el desarrollo de sus
seritos, de forma implicita o explicita, puede ser un elemento que nos permita abordar
I produccion desde una perspectiva mas amplia que posibilite mejor la comprension
z ellos. A partir de alli podemos hablar de un trabajo propiamente arguediano que
atero llamar Antropologia como intuicion.

Quintanilla
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José Maria Arguedas fue antropologo original, etno-
logo riguroso, esmerado folklorista (no se usa floklo-
rélogo porque Arguedas, hombre de ingeniosa ale-
gria, decia que no le gustaban las gargaras) y natu-
ral traductor del quechua. En su juventud José Ma-
ria fue estudiante de Humanidades en la Universi-
dad Nacional de San Marcos, pero no llegd a gra-
duarse entonces por dos motivos: la clausura de esa
universidad y, luego, por su encarcelamiento en el
penal El Sexto' (mas tarde escribira una novela con
este mismo nombre). Sera en 1945 el afio de su vuel-
ta a la universidad en la que se matricula en ¢l re-
cién creado Instituto de Etnologia de San Marcos
(bajo la direccién de Luis E. Valcarcel) y del que se
graduara en 1950. Es decir, fue antropélogo de for-
macion y literato por pasion.

Fueron varios los que han llamado la atencion
sobre la faceta del Arguedas antropo6logo?, no se hara
eco de esos llamados, pues se abordara el tema an-
tropolégico directamente; sin embargo esto se hace
imposible porque leyendo y releyendo su otra pro-
duccidn se cae en la cuenta de que no es posible
dividir rigidamente al novelista del antropdlogo, al
poeta del etndlogo, en suma, al artista del cientifico.

Y por qué no se puede hacer tal distingo? ;Es
que acaso el mundo ficcional de las narraciones de
Arguedas es equiparable con la realidad social de su
produccion antropoldgica de tal forma que sean in-
divisibles? ;O porque su literatura es un «fiel refle-
jo» de la realidad? Nada de esto. No hay que come-
ter los errores de esa nefasta Mesa Redonda sobre
Todas las Sangres. La respuesta se tiene que diri-
gir por otro lado: por el de la intuicién. Parto de la
idea de que la intuicion es el elemento integrador de
la produccion arguediana, pues hay una integracion
de elementos literarios y antropoldgicos desde el ini-
cio de su trabajo hasta el final. En los inicios tal inte-
gracion se muestra de forma implicita e incluso a
expensas de la propia conciencia de José Maria. A
medida que la integracién fue madurando, se hizo
explicita.

En este sentido la intuicion servird, de primer
momento, como herramienta heuristica para mos-
trar la razén por la que no se puede separar rigida-
mente la produccion literaria de la antropoldgica, y
viceversa en Arguedas. Sin embargo, hay que en-
tender a la intuiciéon como la capacidad de compren-
der los fendmenos sociales trascendiendo los para-
metros que dicta la teoria cientificamente correcta;
0, si se prefiere, sin dejarse constrefiir por el cono-
cimiento tedrico vigente o hegemonico de una épo-

@ ca determinada.

Quintanilla - El Hapu

Esto, evidentemente, no significa que el empleo
de la intuicién esté libre de nociones de sentido co-
mun y teorias, puesto que la intuicién no es una ca-
pacidad «innatay, sino una sensibilidad construida
desde la mas temprana socializacion y que en quie-
nes son investigadores sociales «de campoy» (como
los antropologos) se incrementa progresivamente, en
palabras de Bourdieu: «La comprensién que se lia-
ma intuitiva es el producto inevitable del aprendizaje
por familiarizacion que entrafia todo trabajo profun-
do de investigacion y de analisis»®. Esta capacidad
intuitiva se potencia aun mas en personas que han
atravesado medios sociales muy diversos, como el
caso de Arguedas.

Pierre Bourdieu, uno de los tedricos mas impor-
tantes del ultimo tercio del siglo XX, decia a propdsi-
to de su trabajo cientifico y su origen rural francés
(un pequefio y remoto pueblo del Sudoeste de Fran-
cia) lo siguiente:

La antropologia y la sociologia me han permitido
reconciliarme con mis experiencias primarias y llevar-
las conmigo, asumirlas sin perder nada de lo que ad-
quiri después [...]. A veces me pregunto de donde
adquiri mi capacidad para comprender e incluso pre-
ver la experiencia de situaciones que no he conocido
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de primera mano [...]. Yo creo que en mi juventud y a
lo largo de mi trayectoria social, que me hizo atrave-
sar, como ocurre siempre en el caso de personas que
se desplazan de manera ascendente, medios socia-
les muy diversos, he tomado una serie de fotogra-
fias mentales que mi trabajo sociolégico intenta pro-
cesar®.

En resumen, la intuicién serd en un primer mo-
mento una herramienta heuristica para sustentar la
no separacion y la presencia de ella en el trabajo
de Arguedas y luego (habiendo entendido esto) la
intuicidén serd tomada como episieme, es decir,
como un «conjunto de conocimientos que condi-
ciona la forma de entender e interpretar el mun-
do»’. Finalmente (no obstante haber mostrado que
no hay separacion rigida), si en todo caso se puede
hablar de un trabajo antropoldgico de Arguedas, se
tiene que hacer en términos de una antropologia
como intuicion, entendiendo por antropologia el
sentido amplio que esta denota y como una forma
particular de comprender e interpretar a los feno-
menos sociales.

LITERATURA Y «<ANTROPOLOGIiA»: LOS
INICIOS

Cuando Arguedas inici6 su producciéon lo hizo
pensando en hacer una literatura que sea verdade-
ramente representativa del Per®, es decir, distinta
de aquella literatura «indigenista» que mostraba al
indio «deformado», su objetivo era «jdescribir la vida
de aquellas aldeas, describirla de tal modo que su
palpitacion no fuera olvidada jamas, que golpeara
como un rio en la conciencia del lector!»’. La idea
era mostrar lo que él consideraba que era verdade-
ramente el indio, tal y cual como lo habia conocido.
Para darse cuenta de esto basta hacer una lectura
atenta de sus publicaciones entre 1933 y 1937: War-
ma Kuyay (Amor de niflo), Los comuneros de
Ak’ola, Los comuneros de Utej — Pampa, El Ven-
gativo, su primer libro de cuentos Agua y Canto
kechwa que lo escribié estando preso en el penal
del Sexto.

Pero para hablar con mayor precisién de aquel
conocimiento de Arguedas, tomaremos dos ejemplos.
Primero nos remitiremos a los ya no tan conocidos
articulos que publicé en el periddico La prensa de
Buenos Aires (Argentina), que fueron reunidos para
ser publicados con el titulo de /ndios, mestizos y
sefiores. El segundo ejemplo nos lo proveerd Yawar
Fiesta (1941).

Géneros confusos

Indios mestizos y sefiores aborda temas tales
como danzas y fiestas (los carnavales, el Tasa Tia-
chiy); rituales de cosecha, de siembra, de muerte y
de matrimonios; analisis lingiiisticos de voces que-
chuas, analisis de actores (los rezadores, los vara-
yok’, el layk'a (brujo), etc.); el simbolismo y poesia
que poseen las canciones populares quechuas, el
valor de la ceramica india, entre otros. De alli que el
libro tenga la clasificacion de «Etnologia y antropo-
logia.

La referencia a esta clasificacion no es casual.
Primero hay que recordar que la antropologia como
carrera institucionalizada ain no existia en el Peru.
Como ya se sefialo, esta se crea recién en 1945 y es
el afio en que ademas Arguedas se matricula como
alumno de etnologia. De manera que los articulos de
La prensa fueron escritos previamente a la forma-
cion antropologica de Arguedas. La mencion de esto
no es con la pretension de decir que Arguedas hacia
antropologia aun cuando no existia esta (de ser asi
habria que incluir a la mayoria de los cronistas de los
siglos XVI y XVII®), sino con el 4nimo de mostrar
detalles que permitan hablar de una integracion des-
de los inicios de su trabajo y no luego se su forma-
cioén como antropélogo.

Un ejemplo para mostrar con mayor contunden-
cia esto Gltimo se encuentra en un articulo de aquel
libro en el que se indaga el significado de dos voces
quechuas: I/lu e Illa’. Arguedas hace un andlisis que
bien puede ser llamado filologico, pues muestra las
conexiones que hay entre estas y las palabras Tanka-
yllu (nombre de un tabano zumbador) y Pinkuyllu
(nombre de la quena gigante que se toca en las fies-
tas comunales y llega a lo méas hondo del corazdén
humano segin Arguedas). Casi al final dice que «la
terminacion y//u significa la propagacion de esta clase
de musica; y la palabra i//la nombra la propagacion
de la luz astral nocturna»'®. Ahora bien, si se obser-
va en el inicio del capitulo VI de Los rios Profun-
dos se hallara este mismo articulo con algunos cam-
bios insignificantes en el orden de los parrafos fina-
les. Es mas, el nombre del capitulo es Zumbayllu
(nétese la terminacion y/u), que trata sobre un trom-
po con capacidad especiales. Es evidente la conexion
entre el articulo clasificado como «etnoldgico — an-
tropologico» y la obra «literariay, dicho de otro modo,
se ha introducido el articulo en el capitulo sefialado
mezclando géneros. Pero no me adelantaré, Los rios
profundos se publicé después de Yawar Fiesta 'y
sobre esta hay que decir algunas cosas.
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Sangrienta fiesta etnografica

En 1940 Arguedas estuvo en Sicuani ensefiando
Castellano y Geografia en el colegio recién creado
Mateo Pumaccahua. Alli recopilé folklore de la zona
(que en su mayoria formo la base de los textos que
estuvo mandando al diario La prensa) e inicia la ela-
boracion de su primera novela Yawar Fiesta que
publicé un afio mas tarde.

Casi desde que llegué [a Sicuani] he empezado a
trabajar Yawar Fiesta [...]. Pretendo que sea la des-
cripcion mas fiel, y la mas completa, de todo el mundo
del Pert serrano, indio, mestizo y de la gente desarrai-
gada; la del otro lado. Me siento realmente dispuesto,
cuando escribo, tengo la conciencia y Ja conviccidn
de que vive en mi, con la suficiente pasién y verdad,
este mundo del Peru, tan hermoso, tan pleno de dolor
y de lucha, tan grande y noble para ser descrito en
una novela. Ojala pueda hacerlo'".

Y efectivamente logré hacerlo. Fue quiza una
descripcion «demasiado» fiel a tal extremo que Ar-
guedas tuvo una discrepancia con el ensayista fran-
cés Roger Callois (fundador del Colegio de Sociolo-
gia francés y difusor de la literatura hispanoameri-
cana en Francia'?); porque este consideraba que
Yawar Fiesta era excesivamente etnografica, a lo
que Arguedas respondié que cuando escribié esa
novela conocia una definicion completamente equi-
vocada de lo que era la etnologia.

ANTROPOLOGIA Y LITERATURA: EL EN-
CUENTRO INTEGRADOR

Iniciada la trayectoria como escritor y estando
matriculado como alumno de etnologia en la Univer-
sidad San Marcos, Arguedas ingresé a un periodo
de fecundidad en cuanto a trabajos de investigacion
antropolégica y publicaciones. En 1947 publico junto
a Francisco Izquierdo Rios Mitos, leyendas y cuen-
tos peruanos. En este mismo afio inici6é su colabo-
racion en la revista Mar del sur creada por Jorge
Basadre. Realiz6 trabajos de campo en el Valle del
Mantaro y en Puquio entre 1950 y 1957 y publico
Diamantes y pedernales (1954) y Los rios pro-
fundos (1958), etc.

El idioma

En 1948 publicé en Mar del sur un articulo titu-

@ lado La literatura quechua en el Peri. En él Ar-

guedas sostiene que, si bien los misioneros de la época
colonial fundaron la literatura quechua escrita, el
conjunto de himnos, oraciones y parabolas quechuas
catolicos que analiza «pertenecen a la literatura que-
chua con tanta propiedad como los cantos y mitos
folkléricos»'®. Pero aqui interesa referir algunos
detalles del analisis con respecto del quechua. José
Maria sefiald:

El idioma nativo tenia que ser empleado por los
conquistadores y colonizadores como un medio im-
prescindible de la propia dominacion; la naturaleza
del imperio que se trataba de organizar sobre el in-
menso pais conquistado no podia realizarse sin el
conocimiento de la lengua quechua. [...]. El conoci-
miento del quechua y el trato diario e intimo con los
indios dieron a los doctrinarios una capacidad de com-
prension ilimitada de la cultura india'.

Lo que hay aqui es lo que ahora sabemos con
respecto del lenguaje: un instrumento (un medio en
palabras de Arguedas) de relaciones de poder y no
un simple vehiculo de comunicacion®. José Maria
estaba diciendo implicitamente esto en un contexto
en que la lingtiistica moderna era la saussureana, es
decir, en un contexto en que se trata al lenguaje como
mero objeto de analisis, «una lengua muerta [...],
un sistema autocontenido completamente escindido
de su uso real y desprovisto de sus funciones practi-
cas y politicas»'s.

La palabra

Es pertinente traer a colacién lo que William Rowe
sefialaba a propésito del aspecto lingilistico y estéti-
co del trabajo arguediano:

Arguedas en varios momentos de su obra, ranto
obra de ficcion como antropoldgica, hace hincapié
en la onomatopeya como aspecto fundamental del
quechua. Reclama para el quechua la capacidad de
comunicar mediante el sonido de las palabras la
esencia de los objetos; ahora bien, la lingiiistica do-
minante moderna, la saussuriana, niega que pueda
haber una relacién estrecha y necesaria entre el soni-
do y el significado de las palabras ;estd entonces equi-
vocado Arguedas o esta mds bien expresando una
realidad?"’

La preocupacion de que la palabra transmita la
esencia de las cosas es recurrente desde los prime-
ros trabajos de Arguedas. Ello se ve reflejado por
ejemplo en su lucha por crear una forma de transmi-
tir en castellano lo que ha aprendido en quechua, lo
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cual le ocupa sendas
meditaciones. La dis-
cusion con Sebastidn
Salazar Bondy en la
Mesa redonda sobre
Todas las sangres
con respecto de la re-
lacién entre ficcion y
realidad'® no fue otra
cosa que la explicita-
cion publica de lo que
para Arguedas era un
presupuesto: las pala-
bras si pueden trasmi-
tir la esencia de las
cosas. Esto lo pode-
mos comprobar leyen-
do el Primer Diario de
su ultimo trabajo: E/
zorro de arriba y el
zorro de abajo. Dice que luego de su encuentro
con una prostituta zamba, gorda y joven logrd devol-
verle el «tono de vida»:

El encuentro con aquella mujer alegre debio ser
el toque sutil, complejisimo que mi cuerpo y alma
necesitaban, para recuperar el roto vinculo con to-
das las cosas. Cuando ese vinculo se hacia intenso
podia transmitir a la palabra la materia de las cosas.
f...] jQué débil es la palabra cuando el 4nimo anda
mal! Cuando el animo esta cargado de todo lo que
aprendimos a través de todos nuestros sentidos, la
palabra también se carga de esas materias. ;Y cémo
vibral!'?

De tal modo que la respuesta a la interrogante
de Rowe, seria algo asi como: Arguedas esta zed-
ricamente equivocado, pero intuitivamente esta
en lo cierto, con lo cual muestra una realidad que
desde su intuicion es distinta de la realidad tedrica-
mente explicada.

Arguedas el «antropologo»

En 1950 concluyd los estudios de Antropologia y
con ello ingreso a una década de extraordinaria fe-
cundidad, pero también a una década de relativo
«asentimiento» teoérico. El contexto de la Antropolo-
gia en el Pert de esa época esta centrado en el lla-
mado cambio cultural y las diferencias internas®.
Lo que se queria demostrar era la existencia de «cla-
ses sociales» en la comunidades que otrora eran vis-
tas como homogéneas. De tal forma que encontrar
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diferencias econdmicas dentro de las comunidades
era una demostracion de la trasformacion social a
causa de los mercados urbanos, lo que conllevaria a
cambios en los habitos de consumo y produccién de
los campesinos: se estaba ingresando en un proceso
de «modernizacion»?'.

Este contexto peruano ademas estaba inmerso
en otro internacional. En el plano antropolégico, la
teoria que «llega» al Peru es el funcionalismo nor-
teamericano que incluye el culturalismo de Boas,
la relacion entre cultura y personalidad de Ralph
Linton, el formalismo econémico de Herskovits,
entre otros. Los profesores de aquel recién creado
departamento ademés fueron George Kubler, Jor-
ge Muelle, Allan Holmberg, Jeab Vellard, Luis
E.Valcarcel, entre otros, con claro apego al cultu-
ralismo y al desarrollismo imperante de esta época
(recordemos los proyectos de antropologia aplica-
da como el proyecto Vicos, por ejemplo). Fue este
el contexto en el que Arguedas estudid y realizd
sus investigaciones.

Fue relativo el asentimiento tedrico de Argue-
das en esta década, porque creyo ver en el Valle
del Mantaro la posibilidad de un mestizaje cultural
que posibilite la integracién de elementos contra-
puestos. Este tema fue una constante en sus traba-
jos antropologicos tempranos. Tal mestizaje impli-
caba la desindigenizacion del indio «porque, aun-
que ello suene profundamente extrafio, en ese mo-
mento, para €l la superacion de los problemas de la
poblacién indigena pasaba necesariamente por su

desaparicion como tal. La segregacion cultural, e
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«cruel, esterilizante y anacrdnica», desaparecia en
la medida en que los indios se convertian en mesti-
zos»?%. Entrar en la discusion que este tema del
mestizaje suscita demandaria un ensayo aparte®,
aqui interesa detenerse brevemente en el calificati-
vo que fue usado: relativo.

Ademas del entusiasmo por las comunidades del
Valle del Mantaro, Puquio fue otro lugar en donde
José Maria vio la posibilidad del mestizaje, «un pro-
ceso semejante al de las comunidades del Valle del
Mantaro se observa en Puquio. Ur cambio de cul-
tura impulsado por el incremento del comercio y el
contacto directo con las ciudades de la costa»™. El
cambio de cultura seglin Arguedas «no se trata del
cambio normal de habitos de una generacion a otra,
cambio lentisimo en las pequefias ciudades aisladas
del interior, sino de una verdadera revolucién en las
normas». Esto explicaria parcialmente la razén por
la que las nuevas generaciones no conocian el mito
de Inkarri.

El mito de Inkarri aparece en Puquio, hasta donde
nos fue posible investigar, como patrimonio exclusi-
vo de algunos ancianos, ni siquiera de todos. Los
jovenes lo ignoran; los hombres mayores, entre 40 y
50 afios de edad, que se han convertido en personas
influyentes, «en cabecillas» de los ayllus, lo ignoran
también o conocen s6lo pasajes incoherentes o mez-
clados con la leyenda de la aparicion del Nifio Jesus
de Praga en Puquio. [...].

Considero que al cabo de pocos afios los iltimos
depositarios del mito habran, muy probablemente,
desaparecido. La economia y la cultura del indio pu-
quiano estan siendo removidas en sus bases.?

Luego de esto, el articulo continia con una serie
de detalles sobre la vida cultural en Puquio, trans-
cribe leyendas recogidas en quechua y las traduce,
lo mismo hace con las letras de canciones que acom-
pafian a los rituales e incluye la musica escrita en
partituras. Ya al final del articulo, su discurso es un
tanto distinto al del inicio, pues, luego de reafirmar
el cambio que la economia de Puquio sufrid, dice
que
En lo que se refiere a los naturales, observamos
que este proceso se va encaminando a la indepen-
dencia respecto del despotismo tradicional que so-
bre ellos ejercian y aun ejercen las clases sefiorial y
mestiza; pero al mismo tiempo, el proceso esté des-
carnado a los naturales de las bases en que se sus-
tenta su cultura tradicional, sin que los elementos
que han de sustituirlos aparezcan aun con nitidez.
Siguen ahora, aparentemente un camino abierto ha-
cia el individualismo escéptico, debilitados sus vin-

culos con los dioses que regularon su conducta so-
cial e inspiraron, armoniosamente, sus artes, en las
que contemplamos y sentimos una belleza tan per-
fecta como vigorosa.

Inkarri vuelve, y no podemos menos que sentir
temor ante su posible impotencia para ensamblar in-
dividualidades quizd irremediablemente desarrolladas.
Salvo que detenga al Sol, amarrandolo de nuevo, con
cinchos de hierro, sobre la cima del Osqonta, y modi-
fique a los hombres; que todo es posible tratandose
de una criatura tan sabia y resistente.?

El cambio de cultura percibido al inicio como
algo inexorable que revolucionaria las normas so-
ciales, al final del articulo ya no es tan categdrico. Si
el cambio ocurre, no se sabe por qué elementos se-
ran sustituidos; pero al inicio de la lectura parece ser
que tal elemento seria la cultura occidental. E] cam-
bio por ese elemento poco claro seria el individualis-
mo en contraposicién de las costumbres comunita-
rias de los ayllus y la creencia en los dioses autdcto-
nos, pero al final tal cambio es aparente. Inkarri no
fue derrotado completamente (l€ase no fie olvida-
do completamente) y su vuelta trae dos posibilida-
des: sentir temor, porque no pueda ensamblar el in-
dividualismo desarrollando quizd irremediablemente
en las personas; o esperar que su sabiduria resis-
tente pueda una vez mas detener al Sol para modi-
ficar a los hombres.

Addnde se fue la «teoria» que guid el trabajo
de campo en Puquio? Es por esto que, no obstante
las influencias tedricas de la antropologia de su tiem-
po, Arguedas no abandond su intuicién pues «€l no
esta en el campo para demostrar algo que ha leido
en un libro como se lee una novisima Biblia de bol-
sillo; esta en el campo porque ama y le atrae el
drama humano, porque le da fuerzas para seguir
viviendo»?’. El se hace plenamente consciente de
la capacidad intuitiva hacia el final de su vida y lo
explicita en sus ultimos trabajos (lo veremos mas
en detalle), lo cual no quiere decir que antes esta
capacidad no estaba.

LA INTUICION: SENSIBILIDAD Y CONO-
CIMIENTO INTEGRADOS

En 1958 gracias a una beca de la UNESCO, via-
Jja a Espafia a realizar trabajo de campo con la pre-
tension de hacer una investigacién comparada entre
las comunidades del Pera y de ese pais. Asi lo hace
en lo que mas tarde sera su tesis doctoral: Las co-
munidades de Espana y del Perii (qQue sera publi-
cada en 1968).
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La etapa del cambio de enfoque

En una carta dirigida a Valcarcel durante este
trabajo de campo Arguedas le dice que le parecia
increible que «ningun folklorista o sociélogo espafiol
salga al campo. El mas eminente de todos, Caro
Baroja anda tras los libros siendo el pueblo una
fuente infinita de informaciones y de experien-
cias de indispensable estudio para el conocimien-
to del hombre»®®. Conocer a la gente en el terreno
es para €] indispensable para conocer al hombre. Se
esta empezando a perfilar de forma un tanto explici-
ta la importancia del conocimiento que obtuvo cuan-
do vivid en las comunidades de la sierra. Como se
sefialo, no es que este conocimiento no lo haya usa-
do antes, de hecho sus cuentos y novelas son el fru-
to de esto, pero en el plano cientifico en que esta
enmarcado su trabajo, le exige guardar una neutrali-
dad con respecto del objeto de estudio (guardar la
objetividad necesaria), de manera que la experien-
cia subjetiva debe ser puesta entre paréntesis, si bien,
como dice Bourdieu, podemos pretender una neu-
tralidad axiologica, pretender una neutralidad epis-
témica resulta imposible”. El mérito de Arguedas
es el no renunciar a esa fuente infinita de informa-
cion que para él es el pueblo. Pero no enten-
damos esto como un roméntico acercamien-
to a los fenomenos sociales, estos no estan
en la realidad social de forma clara ni distin-
ta: hay que saber ver y saber oir. Estos sabe-
res no vienen de la nada: son parte de un
proceso.

En el periodo en que Arguedas redacto
su tesis doctoral dijo: «he descubierto que mis
apuntes de campo tienen un material mucho
mas rico de lo que esperaba; no estoy segu-
ro, a causa de mi deficiente formacion aca-
démica, que si tantas paginas eran indispen-
sables, pero tienen un curso no sé6lo ligado,
sino necesariamente dependiente»®. La teo-
ria de los trabajos antropolégicos iniciales
tenia una influencia relativa en la forma en
que José Maria abordaba sus estudios, aho-
ra en medio de la redaccion de su tesis con-
fiesa que esa formacion fue deficiente. Este
hecho es significativo para dar base a la afir-
macion de que el trabajo de campo en Espa-
fla cambi6 la forma de orientar sus trabajos
futuros.

En 1963, con la tesis terminada y con el
grado de doctor en antropologia, se encon-
traba en medio de la redaccioén de Todas las

sangres: «He escrito 660 paginas tamafio oficio y
estoy a la mitad de Todas las sangres. [...]. Es un
relato en que lo magico y la lucidez racional y el
analisis se integran»®'. En esta novela, que para ¢l
representa su trabajo mas ambicioso, esté pensando
en integrar lo que aprendio y conocié cuando joven
(lo magico) con sus conocimientos «antropoldgicos»
(lo racional).

Un afio mas tarde publicé Todas las sangres y
en 1965 se daba la mesa redonda sobre este libro
organizada por el Instituto de Estudios Peruanos
(IEP). Es ampliamente conocido lo que en esa mesa
ocurri6, para resumir s6lo diré que tanto los criticos
literarios como los socidlogos que analizaron la no-
vela no reconocieron en él ni el valor literario ni el
social que este tiene.

La ruptura efectiva

En 1966 publicd, entre otros textos, La cultura:
un patrimonio dificil de colonizar con lo cual se
inaugura la ruptura efectiva de Arguedas con for-
mas de enfocar el estudio de la sociedad hasta ese
entonces hegemonico. Este texto fue escrito a ma-
nera de informe luego de su asistencia en el XXX-
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VII Congreso de Americanistas, en el que se orga-
nizé una mesa redonda para tratar el tema de la An-
tropologia de Urgencia, en ella dice

Se denominod Antropologia de Urgencia al estudio
que debia hacerse de los grupos étnicos que, a causa
de la penetracion de la cultura llamada occidental, es-
tan sometidos a un proceso de cambio tan violento
que existe el riesgo de que desaparezcan |[...].

[...] La Hamada antropologia de urgencia no podia
tener un objetivo limitado al registro. Se trata de pue-
blos con varias decenas de siglos de ejercicio de la
inteligencia y de la habilidad fisica ilimitada del ser
humano, que en los casi cinco siglos de dominacion
politica y economica no habian sido culturalmente
avasallados |...].

[...]- Puse a la consideracién de los colegas que,
una cultura superviviente a pesar de varios siglos de
vasallaje absoluto de sus portadores, bien podia ofre-
cer valores y elementos que siguieran influyendo y
acaso convendria que persistieran [...].3?

Ya no piensa que el cambio cultural se traduzca
en abandono de unas formas por otras, ahora inclu-
so esa cultura superviviente puede dar elementos y
valores que influyan a la cultura occidental; es mas,
considera que seria conveniente que persistan. Esta
ruptura no es una meditacion aislada del contexto en
que esta inserto José¢ Maria: en el 59 se habia dado
la Revolucion Cubana (Arguedas viaja en el 68 a
este pais y se entusiasma con lo que se habia logra-
do), entre otros factores.

En este mismo afio planeo un estudio etnografico
de Chimbote, que terminara siendo su tltima novela.
En una carta a John V. Murra menciona que «se
abrieron perspectivas insospechadas para un infor-
me etnoloégico general sobre Chimbote y materiales
para mi novela. Se llamara Pez grande...»*, pero
que finalmente la llamé E/ zorro de arriba y el zo-
rro de abajo. Es decir, lo que fue una proyecto an-
tropoldgico termina siendo una «novela» cuyo titulo
tiene una clara referencia a los relatos de Dioses y
hombres de Huarochiri que es, a decir de Murra,
el inico monumento literario quechua que fue tradu-
cido por Arguedas.

En 1968 mientras se encontraba en Santiago de
Chile mostrd algunas paginas de Los zorros a un
socidlogo peruano que habia sido un fuerte critico
de Todas las sangres. El comentario de este fue
que no se refleja fielmente la realidad de Chimbote.
Alo que Arguedas e contesta: «jFelizmente! La no-
vela, para ser tal, tiene que ser reflejo de lo que soy

@ yo.Y a través mio, si es posible, el reflejo de Chim-

bote»**. Ya aqui Arguedas es plenamente conscien-
te de lo que su intuicidn posibilita en contraposiciéon
de su formacién «cientifica». Esto es aun mas evi-
dente en el prologo que hace para la publicacion de
su tesis doctoral, en este mismo afio, en el que dice
«nuestra intuicion fue constantemente mejor que
nuestros instrumentos estrictamente universitarios;
consideramos, por etror, la intuicién como algo aje-
no a lo universitarion®. Un poco més adelante sefia-
la que «este irregular libro, (es) una buena cronica;
tiene, por tanto, algo de novela y esta salpicado de
cierto matiz académico»’.

A proposito del conocimiento universitario pien-
so que es oportuno traer a colacién lo que Martin
Heidegger sefiala:

El que sepamos mas cosas que los demas y tam-
bién mejor, el que estemos en posesion de titulos y
diplomas, ello carece por completo de importancia. En
cambio, el que nuestra existencia en conjunto venga
dominada por una interior superioridad y ventaja, que
en si ninguno de nosotros ha merecido, el que preci-
samente por ello la ciencia desarrolle en nosotros so-
bre una base mas original la posibilidad de una lide-
razgo en el conjunto de la comunidad humana que,
precisamente por pasar desapercibido, resulta tanto
mas eficaz, es ello lo que define y determina el instan-
te de nuestra existencia presente.’’

Y si se observa a Los Zorros, en el Primer Diario
(especificamente al diario que escribe en mayo de
este mismo afio -1968- ), encontramos algo similar a
este prélogo pero ya dentro de su ultima «novela».

Es maravillosamente inquietante esta preocupa-
cidn mia, y de muchos, por arreglar el suicidio de modo
que ocurra de la mejor forma posible |...}. Voy a tratar
de mezclar, si puedo, este tema que es el unico cuya
esencia vivo y siento como para poder transmitirlo al
lector; voy a tratar de mezclarlo y enlazarlo con los
motivos elegidos para una novela que, finaimente,
decidi bautizarla: «El zorro de arriba y le zorro de aba-
jo»; también lo mezclaré con todo lo que santisimos
instantes medité sobre la gente y sobre el Pertl, sin
que hayan estado especificamente comprendidos
dentro del plan de la novela.*®

En abril de 1969, siempre dirigiéndose a Muira,
dice que «luego de concluir la novela (todavia en
abril cree que va a concluirla) desearia dedicar el
resto de mi vida a la etnologia. Tengo casi nula for-
macidn, pero mi intuicion funciona con acierto».

Con todas estas referencias es inttil aqui exten-
derse mas sobre los motivos por los que la intuicion
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permite integrar el trabajo arguediano. En una carta
dirigida a Alejandro Ortiz Rescaniere dice:

Encuentro en tus Gltimas cartas humor, del bueno;
sensibilidad, de la buena y, sobre todo, carencia de
pragmatismo. La mejor manera de ser uri/ (el énfasis es
de Arguedas) es saber bien algo, por amor al propio
conocimiento y no por oficio. [...]. Por otra parte, creo
que serds antropdlogo. Me acuerdo con felicidad in-
fantil como me preguntaste cierto dia [...] si no habia
incompatibilidad entre el arte y la antropologia, entre el
saber artistico y la ciencia. Y yo te dije que habia mucha
necesidad de la confluencia de ambas cosas pero que
no era facil que alguien tuviera condiciones para lo-
grarlo. Creo que t has de hacerlo. jHasta me siento
algo padre, cuando me hago esta ilusion!*

Y en otra enfatiza;

Y quedaste convencido en pocos minutos que no solo
no habia incompatibilidad sino que eran una misma

cosa, que no se podia ser etnélogo sin
tener la mayor aptitud para sentir y co-
nocer las artes.*

A MANERA DE CONCLUSION

Lo que se ha tratado de hacer has-
ta aqui es mencionar diversos aspec-
tos del complejo y vasto trabajo de
Jos¢ Maria Arguedas. En la presen-
tacion de algunas de sus publicacio-
nes se adopto, a riesgo de ser excesi-
vamente esquemadtico, los afios de
ciertas publicaciones para dar un poco
de orden a la exposicion; pero sobre
todo para intentar mostrar la progre-
siva complejidad de su reflexion y la
progresiva toma de conciencia de su
capacidad intuitiva. No obstante, esto
no es sino unos apuntes aun muy suel-
tos, (pues hay aspectos que se han
sefialado en el transcurso que no fue-
ron desarrollados, incluso hay elemen-
tos que no se mencionaron).

Si entendemos que la intuicion es
adquirida por el sujeto progresiva y
acumulativamente, ademas que pue-
de ser potenciada por su desplaza-
miento ascendente en distintos estra-
tos sociales, entonces la intuicion bien
puede ser tomada como una espife-
me que permite el acercamiento a fe-
nomenos sociales®. Es en este sentido la intuicidn
permite hallar una pista para acercarnos al trabajo
arguediano.

De manera que una separacidn rigida entre an-
tropologia y literatura vista a través de la intuicion
pierde sentido. Por ello es que no podemos hablar
estrictamente de la obra antropologica ni de la obra
literaria de Arguedas como compartimentos separa-
dos. Pero esto tampoco quiere decir que una sirva a
la otra (o viceversa); es decir, que use su capacidad
literaria para dar a sus textos antropologicos un ca-
riz més estético o que tome sus conocimientos an-
tropolégicos como insumo de su ficcidn, sino que mas
bien hay que entender a ambas como elementos con-
comitantes que permiten hacer patente aquello que
la intuicion capta de la realidad social. ;Por qué opta
por ambos formatos y no solo uno de ellos para mos-
trar lo que percibe en su contexto social? Es una
interrogante que dejo para el desarrollo de un traba-
jo mayor en el que esta inserto este articulo.
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Si en todo caso hay que poner alguna «etiquetar
al trabajo de José Maria, proponemos hablar de una
antropologia (entendiendo a esta no en el sentido et-
nolégico-etnografico, sino en su sentido mas amplio)
particular de Arguedas, de una antropologia argue-
diana en sentido estricto, que aqui se quiere llamar
antropologia como intuicion.

A proposito de la referencia de Arguedas sobre
los saberes artistico y cientifico que, segin se vio,
no solo tienen que confluir sino que ademas los
entiende como partes de un mismo elemento,
Bourdieu dice algo un tanto similar con respecto del
trabajo sociologico:

El trabajo del socidlogo es afin al del escritor o el
novelista [...]. No hace falta decir que los socidlogos
no deben y no pueden pretender competir con los
escritores en su propio terreno [...]. Pero pueden en-
contrar en las obras literarias pistas de investigacion
y orientacién que la ccnsura especifica del campo cien-
tifico tiende a prohibir o a ocultar®

Ocurre que José Maria no compitié con los es-
critores o novelistas, sino que fue uno de ellos y es
uno de sus miembros mas notables, pero al mismo
tiempo pertenece al campo cientifico, ese campo que
casi logro prohibir y ocultar lo que ahora es una de
las mas inteligentes contribuciones a las ciencias
sociales.
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