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La interculturalidad, a diferencia
del multiculturalismo, es un
proyecto que no alienta inicamente
el reconocimiento de la diversidad
cultural asi como el respeto y la
tolerancia, sino que, ademas,
propone el didlogo, el aprendizaje
y la cooperacion entre grupos de
tradiciones culturales diferentes,
de manera que, en ultima instancia,
puede pensarse en la anulacion al
menos parcial de las relaciones de
iniquidad social. A pesar de que
Arguedas analiz6 y dio a conocer
el proceso de mestizaje entre el
mundo indio y el occidental en el
Pert, su proyecto se enmarcé
dentro de una idea mayor. Lo que
buscaba Arguedas era mas que el
mestizaje cultural. La utopia que
ilumind su obra, tanto literaria
como antropologica, no era una
utopia arcaica, sino mas bien
precursora. Era una utopia
intercultural.
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A pesar de que Arguedas analizé y dio a conocer el
proceso de mestizaje entre el mundo indio y el occi-
dental en el Peru, su proyecto se enmarcé dentro de
una idea mayor. Lo que buscaba Arguedas era més
que el mestizaje cultural. La utopia que iluminé su
obra, tanto literaria como antropoldgica, no era una
utopia arcaica, sino mas bien precursora. Era una
utopia intercultural.

La interculturalidad, a diferencia del multicultu-
ralismo, es un proyecto que no alienta Ginicamente
el reconocimiento de la diversidad cultural asi como
el respeto y la tolerancia, sino que, ademas, propo-
ne el didlogo, el aprendizaje y la cooperacion entre
grupos de tradiciones culturales diferentes, de ma-
nera que, en Gltima instancia, puede pensarse en la
anulacion al menos parcial de las relaciones de ini-
quidad social.

Como se sabe, en el Pert, como en América
Latina, el concepto de interculturalidad como una
forma de promocion del intercambio cultural y equi-
dad social no surgié sino hasta después de varios
intentos —fallidos, pero también imposibles— de
construir una identidad nacional entre las décadas
de 1930y 1960, cuando no podia concebirse el ideal
de progreso en medio de la diferencia cultural y
cuando el paradigma hispanista se enfrentaba con
el indigenista.

En cuanto al indigenismo, la identidad nacional
de Mariategui, gran proyecto de homogenizacion del
hombre peruano alrededor de la figura del indio, pro-
metia en ese entonces acabar con la subordinacién
de este por medio del socialismo, de manera que se
evitase la «pérdida» de este personaje y su rapida
absorcién dentro de la sociedad mayor mediante €l
aprendizaje y socializacién de elementos modernos'
que el indio adopta para formar parte de la nacion
hegemonica.

A esta absorcion, la primera antropologia perua-
na la denominé «aculturacién». La aculturacion con-
siste en el paulatino abandono que realizan las per-
sonas de sus tradiciones culturales originales me-
diante el aprendizaje de unas nuevas, lo que trae
como consecuencia una mayor adecuacion dentro
de un nuevo contexto social.

Sibien Arguedas utiliz6 la palabra «aculturacion»
en varios de sus primeros ensayos antropoldgicos,?
el sentido que para él tenia era diferente y precur-
sor, en virtud de lo que entendia como mestizaje. La
aculturacidn, para Arguedas, lejos de incluir un olvi-
do del acervo cultural original, expres6é més bien en
dichos afios la unién feliz y conveniente de este con
el de la tradicion con la que se relaciona:
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En el Alto Mantaro, a causa de la influencia del
Ferrocarril Central, uno de los mas antiguos del Peru,
que se‘convirtié en un poderoso medio de difusién de
la cultura occidental y de estimulo de la produccion
econdomica del Valle, ereando como consecuencia el
mestizo mas aculturado, mas definido, laborioso e in-
dependiente del pais: el llamado Huanta, nombre sig-
nificativo puesto que es el mismo que el de la antigua
cultura prehispanica de la region.’

El mestizo aculturado se opone a la idea de asi-
milacion:

El hombre asimilado a la cultura occidental consti-
tuye una minoria en las aldeas y pequefias ciudades
de la sierra. En la misma ciudad del Cuzco y en las
otras ciudades serranas importantes como Ayacucho,
Arequipa, Cajamarca, Huaraz, Puno, Jauja, Tarma
Huancayo, Cerro de Pasco y Huancavelica, jquiénes
constituyen la mayoria de la poblacién? ;Los hom-
bres de la cultura occidental? ;Los indios? No, los
mestizos (...).*

Mas tarde, sin embargo, Arguedas reconocio el
sentido que el concepto de aculturacion tenia en el
mundo académico vy, diferencidndose tajantemente
de este, dio a conocer su posicién en el famoso dis-
curso que pronunci¢ al recibir el premio Inca Garci-
laso de la Vega, en 1968, que posteriormente intro-
dujera su ultima novela, £/ zorro de arriba y el zo-
rro de abajo.

El cerco podia y debia ser destruido; el caudal de
las dos naciones se podia y debia unir. Y el camino no

tenia por qué ser, ni era posible que fuera Gnicamente @
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el que se exigia con imperio de vencedores expoliado-
res, o sea: que la nacién vencida renuncie a su alma,
aunque no sea sino en la apariencia, formalmente, y
tome la de los vencedores, es decir que se aculture.
Yo no soy un aculturado; yo soy un peruano que
orgullosamente, como un demonio feliz habla en cris-
tiano y en indio, en espafiol y en quechua. Deseaba
convertir esa realidad en lenguaje artistico y tal pare-
ce, seglin cierto consenso mas o menos general, que
lo he conseguido. Por eso recibo el premio Inca Garci-
laso de la Vega con regocijo.’

No soy un aculturado. El mestizaje, pues, consis-
te en la convivencia y sincretismo —no siempre 16gi-
co, no siempre libre de felices contradicciones— de
elementos indios y occidentales en una sola tradi-
cién. El mestizo, a diferencia del que es asimilado
por la cultura occidental, no olvida ni reemplaza: el
mestizo retne y celebra.

El olvido y el reemplazo, para Arguedas, no son
simples herramientas de adecuacién a un medio so-
cial hostil y/o diferente. Una de las razones que a
menudo cita entre lineas es la iniquidad e injusticia
social que obliga a las personas, en especial los in-
dios, a modificar sus costumbres como un mecanis-
mo de supervivencia y movilidad social. Arguedas,
sin embargo, es optimista, y plantea que existen en
lugares como el Valle del Mantaro y algunas zonas

@ de Puquio, en los que el indio y el mestizo han logra-

do una buena posicién socioecondmica por las vias
normales del mercado, y no han necesitado valerse
de tan radicales medidas.

Arguedas planted que la historia peruana influyé
en gran medida, no solo desde los primeros atisbos
de modernizacién sino desde la época colonial, en el
comportamiento social de estas personas. Segun Ar-
guedas, los mestizos e indios de algunas comunida-
des de Puquio y del Valle del Mantaro no se mues-
tran hostiles hacia el mundo occidental, debido a que
en dichos lugares hubo escasa presencia terratenien-
te y, por ello, mayor oportunidad de movilidad social
y progreso econdmico. Asi, puedo afirmar que para
Arguedas, mientras exista menor presencia terrate-
niente hay més probabilidad de equidad social:

(...)No se implanté en el Mantaro la servidumbre
indigena y, por el contrario, las comunidades conser-
varon un alto grado de independencia economica en
esta zona, independencia que confiri6 a los indios un
status especial, no de extrema inferioridad social y
aun humana, como la que padecieron y padecen las
comunidades del sur. Tales origenes historicos expli-
can asimismo el hecho de que no se formara en el valle
una fuerte casta de terratenientes y que se hiciera
posible en Sicaya la toma de tierras de la Iglesia por la
comunidad.®

Igualmente, en Puquio:

(...) la economia de los mestizos mas sobresa-
lientes no tiene relacion de conflicto con la de in-
dios, sino que es complementaria. (...) Un cabecilla
de Pichgachuri nos dijo, muy seriamente, que su co-
munidad no progresaba mucho porque tenia pocos
mistis y mestizos y que, por eso, ellos, los mayores,
estaban empeflados en que sus hijos se convirtieran
en mestizos. Esta declaracidn es importante porque
muestra la posibilidad de que los mestizos surjan en
las comunidades de Pichqachuri y Callao por obra
de la transformacién conscientemente impulsada por
los indios y no segun el proceso tradicional inverso
de empobrecimiento de mistis 0 como consecuencia
de la bastardia.’

Y, ademas de la equidad social, la historia es bas-
tante importante en la resistencia al cambio cultural:

La debilidad, la casi inexistencia de una alta clase
de terratenientes depositaria de la tradicion sefiorial
de la Colonia, y la debilidad de la Iglesia, depositaria
también de tradicion colonial, liberaron al valle del
Mantaro de la polarizacién de las culturas y de la for-
macién de los mas poderosos nucleos de resistencia
ala difusién de la cultura moderna, resistencia que no
pudo sustentarse en su mas solida base de reaccion
conservadora.®
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De esta manera, Arguedas deshace la concep-
cion esencialista de la cultura andina y la sitda den-
tro del proceso de modernizacion mundial, sin por
ello olvidar las caracteristicas que la constituyen. La
cultura es, para Arguedas, un «patrimonio dificil de
colonizar». Pues, aunque «las potencias que domi-
nan econdmica y politicamente a los paises débiles
intentan consolidar tal dominio mediante la aplica-
ci6n de un proceso de colonizacién cultural»’, y aun-
que «esta gran empresa tiene auxiliares influyentes
y poderosos entre los socios latinoamericanos de los
grandes consorcios»!?,

Como toda empresa inhumana, no tiene ésta las
garantias del éxito y mucho menos en paises como el
Perti, donde los propios instrumentos que fortalecen
la dominacién econdémica y politica determinan inevi-
tablemente la apertura de nuevos canales para la difu-
sién mds vasta de las expresiones de la cultura tradi-
cional y de su influencia nacionalizante.'

A pesar de que Arguedas usase la palabra «tra-
dicional» en la cita anterior, mas adelante afirma:
«La masa desconcertada, al tiempo de ingresar en
la urbe, encuentra pronto su lugar en ella, su punto
de apoyo en sus propias tradiciones antiguas, orga-
nizandose conforme a ellas y dandoles nuevas for-
mas y funciones».'? Esta frase es interesante en la
medida en que refuerza lo dicho anteriormente: que
segun Arguedas, el olvido y el reemplazo son impo-
sibles en el Perti y que, mas bien, es el intercambio
cultural entre las dos naciones el proceso principal
que €l observa a partir de las grandes migraciones.
En un momento en que la antropologia aplicada ver-
saba sobre la influencia de occidente en el mundo
andino, solamente Arguedas incluyd en su analisis
una forma de estudio complementario en donde tomé
en cuenta la influencia de una cultura sobre la otra y
viceversa, convirtiendo el analisis antropolégico en
un analisis del sincretismo en las expresiones reli-
giosas y artisticas de los pueblos, asi como las modi-
ficaciones que surgieron en la urbe a partir de la
influencia andina.

La religion es mestiza, el arte lo es, y la ciudad
empieza a serlo. Esa era la sentencia de Arguedas,
es lo que logrod ver en la nacién peruana. Sin embar-
go, Arguedas no paro ahi. Propuso, a lo largo de
toda su obra y la manera en que se entrego por com-
pleto a la comprension de los fendmenos extrafios y
aparentemente ilogicos del mestizaje, concebir a la
identidad no como una esencia a la que desentrafiar
o descubrir, sino como una fortaleza que necesita
ser construida sobre la base de la diversidad, pues la

diversidad no es un obstdculo sino una condicion ale-
gre en donde existen mayores posibilidades de apren-
der de lo mejor que cada uno tiene para ofrecer y
compartir.

NOTAS

' La modernidad ha sido por mucho tiempo situada en
oposicion a las tradiciones de los pueblos. La elevada can-
tidad de trabajos etnogrificos de las ciencias sociales nos
muestra, sin embargo, que esta dicotomia no es mas que una
categoria formal que existe a la par que un gran interés
politico por el progreso.

?  Véase, al respecto, el conjunto de ensayos selecciona-
dos por Angel Rama: Arguedas, José Maria. Formacion de
una cultura nacional indoamericana. México D. F.: Siglo
Veintiuno Editores, 1989 (5ta. ed.).

*  Arguedas, José Maria «El complejo cultural en el Pera
y ¢l Primer Congreso de Peruanistas». Ob. cit., p. 4. Este
ensayo fue publicado por primera vez en la revista América
Indigena en 1952.

4 [dem.

> Palabras de José Maria Arguedas en el acto de entrega
del premio Inca Garcilaso de la Vega (1968).

¢ Arguedas, José Maria. «Cambio de cultura en las co-
munidades indigenas econémicamente fuertes». Ob. cit., p.
AN
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Arguedas, José Maria. «Puquio, una cultura en proceso
de cambio. La religién local». Ob. ¢it., p. 37.

8 Arguedas, José Maria. «Cambio de cultura en las co-
munidades indigenas econémicamente fuertes». Ob. cit,, p.
29,

®  Arguedas, José Maria. «La cultura: patrimonio dificil
de colonizar». Ob cit., p. 186.

19 fdem.

' Arguedas, José¢ Maria. «La cultura: patrimonio dificil
de colonizar». Ob. cit., p. 187.

2 Arguedas, José Maria. «La cultura: patrimonio dificil
de colonizar. Ob. cit., p. 188.
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