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En las investigaciones efectuadas por Bérmida entre los ayoreo del
Chaco Boreal, cuyos resultados se plasmaron en importantes publicaciones
sobre las relaciones entre el ergon y el mito y las concernientes a los ca-
nales de conocimiento de esa cultura!, se plantea el tema de la narracién
mitica relativa al tiempo originario como la kuchdde kike uhdidie. Esta ex-
presion, cuyo andlisis fuera desarrollado por el mencionado investigador
y que nosotros retomaremos m4s adelante, es traducida cominmente por el
ayoreo como "historia", implicando conjuntamente la narracién mitica pro-
piamente dicha y el canto o los cantos que le siguen y que fueron ensefia-
dos por los nanibahdde que protagonizaron los acontecimientos relatados
antes de metamorfosearse. Como sefiala BdérmidaZ, estos cantos son
denominados sdude, expresién que los intérpretes ayoreo traducen como "re-
medio”, "medicina”, cuando sirven para curar una enfermedad y paragapi-
di cuando desempefian una funcién precautoria de las enfermedades u otros
dafios.

Las investigaciones d¢c campo que realizamos en el Oriente boli-
viano en 1983 nos permitieron aclarar y ampliar estas categorfas del dis-
curso narrativo. Es asf que durante el transcurso de nuestras entrevistas
surgieron otras formas de expresién que ampliaban notablemente el espec-
tro semdntico de la kuchdde kike uhdidie y que definfan més rigurosamen-
te el significado del sdude.

En nuestro trabajo partiremos del andlisis de los datos que nos fueran
proporcionados, reflejando la visién indi{gena sobre ¢l tema en cuestién; y
en un segundo momento, la totalidad del dominio serd enfocado como un
sistema clasificatorio, 10 que nos permitird explicitar los criterios que desde
nuestra perspectiva estructuran el campo narrativo.

(1) Bémida 1973, 1974, 1975, 1976, 1978/79.
Bérmida 1984.
(2) Bérmida 1975:80.
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I. Categorias narrativas

Los ayoreo diferencian dos grandes categorfas narrativas: las ku-
chdde kike uhdidie y las gosnidde. Las primeras son historias referidas al
tiempo originario que pueden estar acompafiadas o no por férmulas cura-
tivas o precautorias denominadas sdude, chuviichu, paragapidi, uhiidune y
erdi y dentro de la kfke uhdidie se incluye un tipo particular de narracién
que es la aguydde. La segunda categorfa, es decir las gosnidde, remite a acon-
tecimientos ocurridos en tiempos actuales que narran historias de viajes su-
cedidos e incluso episodios de guerra entre los ayoreo y los blancos. Estas
dos categorfas discursivas forman parte del vasto concepto de addde que
explicitaremos a continuacién.

Como bien analiza B6rmida®, el concepto ayoreo de addde posee
implicancias seménticas varias. En primer término, addde (sing. adéi) indica
"lo que concierne a algo”, tomando esta relacién en el sentido m4és vasto.
Asf, los addde de un ente incluyen todo aquello que lo compone o integra
desde el punto de vista material asf como sus pertenencias y correlatos; ademds
es addde todo 1o que puede decirse con respecto al ente en cuestién, inclu-
yendo tanto la informacién de caricter empirico como la no empirica y dentro
de esta ultima las nociones miticas. En este sentido la kuchdde kike uhdi-
die, sdude, paragapidi, etc., se incluyen en la significacién de adéde. Es
decir que el concepto adéde comprende, en lo que respecta a un ente a su
contenido, los objetos que de algin modo se le vinculan, tales como sus pro-
piedades y sus rastros, los recuerdos que le conciernen y finalmente cual-
quier relato en el que esté incluido o cualquier informacién que se le re-
fiere, es decir, las predicaciones que le conciernen.

1. Gosnidde

Gosnidde (sing.gosnidi) que los ind{genas traducen por "noticias",
consisten en relatos o informaciones que se resuelven en nociones referen-
tes a la realidad "contemporinea"” como pueden ser lo atinente a un viaje,
un acontecimiento que ha sucedido en otro lugar o, como en el ejemplo que
brindaremos, la relacién de la guerra entre los ayoreo y los blancos. Estos
relatos carecen de puydk (tabi), caraterfstica que connota a gran parte de
las narraciones incluidas en la kuchdde kike uhdidie.

(3)° Boémida 1984: 121-124; 153-156.
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Enfrentamiento entre ayoreos y konhiéne (blancos) (Rosadé-Dihdide)

"Ocurri6 una vez con Rosadé que los konhidne vinieron y mataron
a cinco de cllos en el campamento y mataron a una hermana de
Rosadé. Y lievaron otras cinco como esclavas, en total eran diez.
Pero €1 no estaba presente en esa lucha con los konhidne. Los ayoreo
persiguieron a los konhidne hasta su pueblo. Ahi mataron un kon-
hiéne pero al otro dia escuché que los konhidne habian matado a
una hermana de é1 y que habian llevado esclavas a algunas muje-
res. Entonces €l dijo: "Vamos a luchar contra-los konhidne por lo
que nos han hecho”. Se fueron y atacaron un pueblito que se lla-
ma Kimomé. Rosadé estaba presente y maté a una muchacha joven
¢ hirieron con su lanza a dos hombres. Eran tres muertos en ese
momento de los konhiéne. Los konhidne usaban escopeta. Noso-
tros luchdbamos con flechas y lanzas. En esa lucha yo recuerdo que
un ayoreo luché con konhiéne que le tiraba sus flechas. Habia un
viejito que tenia mucha resistencia, luchaba con un parangé (un palo).
Tenia mucha practica para tirar. Tir6 al konhiéne desde unos cin-
co metros y le tumb6 el arma al konhidéne y como €l no tenia otra
arma para correrlo se liber6 el konhione".

2. Kuchdde kike uhdidie

Esta gran categorfa incluye el corpus narrativo mds significativo
dentro de la cultura ayoreo. Su esquema general es ¢l de un relato origina-
rio que consiste en la transformacién de un nanibahdi o antepasado miti-
co en un ente actual, ya sea por su propia voluntad o por la intervenciéon
de Dupdde, el Sol. La mayorfa de los mitos ayoreo pueden agruparse en
diferentes temas que pueden caracterizarse como "Ciclos". Estos son el "Ciclo
de los Nanibahdde", cuyos relatos se refieren a acontecimientos relativos
a la vida de un antepasado y que finalizan por lo general con un episodio
trdgico que connota la metamorfosis del mismo en un ente actual. Un se-
gundo ciclo corresponde al "Ciclo de Dupéde”, que se refiere a la transfor-
macién del nanibahdi ocasionado por el mismo Sol en relacién con una ac-
titud de desobediencia de los mismos hacia la Deidad Suprema. Un tercer
ciclo hace referencia a un "Diluvio" (Gedekesnasdngi) ocasionado por la
ofensa que los nanibahdde le infligieron al Rayo y que origina los anima-
les acuiéticos. El cuarto ciclo, llamado del Diotedidekesnaséngi ("Gran inun-
dacién") fue provocado por Diesnd, el dueiio del agua. El "Ciclo de Asohs-
ndg" se refiere a 1a vida de esta teofanfa, sus muertes y sus sucesivas resu-
citaciones y su relacién con los animales hibernantes. Finalmente el "ciclo
de Susmaningdi”, el Coraje que origina caracterfsticas morfol6gicas de dis-
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tintos animales y estd relacionado con la guerra.

El concepto de kike uhdidie se traduce como "rastro de vuelta de
todas las cosas" (lit. kike: raswo; kuchdde: todas las cosas y uhdidie: de vuelta).
Ademds, se relaciona con la actualizacién del acontecimiento originario cuando
éste es relatado. Esta actualizacién conlleva la nocién de puydk, es decir,
la prohibicién de narrarlo fuera de las circunstancias adecuadas so pena de
traer al presente las calamidades y hechos luctuosos que casi siempre
acontecieron en el tiempo originario. Al expresar, mediante la adjetivacién
uhdidie que la kike es "de vuelta” implica que lo relativo al antepasado, es
decir sus addde, estdn de vuelta*; esto es, estdn aquf y ahora metatempo-
ralmente, por encima del tiempo, todos los hechos que le conciernen con
su significacién y su potencia. Cuando estos hechos o acontecimientos son
nefastos, esta negatividad se "metatemporaliza”, se hace presente aquf y ahora
contaminando a los que se ponen en relacién con ella, es decir, a quienes
escuchan el relato. Lo mismo ocurre, pero en sentido contrario, cuando los
acontecimientos son fastos o bien cuando se metatemporaliza la potencia
positiva de las predicaciones que el nanibahdi leg6 a la posterioridad.

La kike uhdidie se narra siempre en tercera persona y como ya €x-
presamos se refiere a diferentes aspectos de 1a vida de un nanibahdi, sus
aventuras y desventuras, sus conflictos y finalmente su muerte que conlle-
va su transformacién en un ente de la realidad actual. Los ejemplos de ku-
chdde kike uhdidie son por demds abundantes en la bibliograffa de B6rmi-
da, especialmente referidos a los erga’, lo que evidencia la variada gama
de relatos miticos propios de la cultura ayoreo. Por ello, brindaremos aqui
s6lo un ejemplo breve de una de estas narraciones .

La Tortuga Yokdi (Saméane-Dihdide)

"La Tortuga era un hombre muy valiente. El se cargaba cosas muy
pesadas y Dupdde permitia a la Tortuga que se cargase esas c0sas
en sus espaldas. Estaba muy cansado Tortuga de llevar cosas pe-
sadas. Hasta que lleg6 el dia que Tortuga estuvo demasiado can-
sado y dijo para si: "Yo prefiero dejar todas esas cosas pesadas y
deshacerme como un animal y me esconderé y podré deshacerme
(transformarme)". Y en vez de ir asi, llevando cosas pesadas, sufriendo,
se escondié y se metié debajo de los 4drboles, se escondié entre la
basura. Se metié debajo de la basura entre los drboles queriendo
ya deshacerse en vez de seguir siendo hombre. Como Tortuga no

(4)  Bérmida, 1984: 122.
(5) Bobrmida, 1973, 1974, 1975, 1976, 1978/79.
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podia llevar cosas pesadas, se iba agachando, agachando hasta que
se deshizo. Por eso, ahora la Tortuga anda agachada. Pero €1 habia
ido a ver a Dupdde diciendo: "Yo prefiero deshacerme en animal
en vez de ser persona, hombre, y Dios acepté lo que habia dicho
él. Pero dijo Tortuga: "Yo, de aqui en adelante voy a ser puydk, y
si alguien quiere comer mi carne, tiene que lavarse primero las manos
o después que me haya comido mi carne. Si alguien no se lava las
manos entonces tal persona morird",

El relato revela la motivacién de la transformacién —Ila fatiga—
y la caracterizacién morfolégica del nanibahdi que anticipa la del animal
que origina, asf como lo relativo a sus hébitos. Por otra parte, se hace presente
el puydk en cuanto a la prescripcién de la punﬁcacxén para evitar las con-
secuencias de la infraccién.

El discurso narrativo de la kuchdde kike uhdidie va acompafiado
de férmulas potentes, intercalados en el mismo o al final y que se recitan
en primera persona. Muchas de ellas son consideradas tabi, por lo cual su
conocimiento total por parte del etndgrafo es relativo, aunque en nuestro
caso hemos podido consignar una gran parte de ellas. Tal es el caso de los
sdude y chuvichu, cuya finalidad es el alejamiento de un dafio o la cura-
cién de una enfermedad, los erdi, cantos para propiciar la caza o recolec-
cién, los paragapidi, cuya potencia impide la aproximacién de un dafio y
por ultimo los uhidune o férmulas sagradas relacionadas con el ave mitica
Asohsnd.

Veremos cémo se resuelven estas diferentes modalidades del dis-
curso narrativo sagrado de los ayoreo y que acompafian a la kike uhdidie.

a) Sdude

Los ayoreo definen al sdude —asi como al paragapidi y chuviichu,
como veremos luego— no ya como un "canto”, tal como lo definié B6rmi-
da, sino como una férmula, cuyas frases pautadas en sonido, impresién sonora
y ritmo poseen una fuerza tal que esas palabras fijas no pueden modificar-
se y deben recitarse con una tonada particular al mismo tiempo que la repeticién
de ciertos términos —hasta dos y tres veces— aumenta su poder en la misma
proporcién que la elevacion del tono y el ritmo. Serfa casi como una leta-
nfa en la que deben repetirse con rigurosidad los contenidos propios del sdu-
de. Estos rasgos lo diferencian del erdi que sf es entendido por los ayoreo
como un “canto" con una melodfa peculiar. Nuestro informante Rosadé fue
muy claro al respecto. Al preguntérsele qué diferencia existia entre sdude
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y erdi , nos contest6: "Erdi es el canto, por ejemplo el canto del naniba-
hdi Didyé; si alguien quiere erdi puede cantar pero si alguien quiere sdu-
de entonces habla en vez de cantar”.

El sdude, que coloquialmente los indfgenas traducen por “"remedio"
en cuanto estd destinado a curar una enfermedad o dafio, acompaiia gene-
ralmente, como ya dijimos, a la narracién mftica, la cual puede poseer uno
o varios sdude, muchos de ellos considerados puydk. Frecuentemente el solo
recitado del sdude es eficaz sin el correlato de la narracién que le da sentido.
Podriamos preguntamnos en este caso ;por qué se recuerda también el mito?
Una posibilidad serfa que se trate de una necesidad de tener conciencia del
sentido del sdude o bien de la pérdida reciente de 1a funcionalidad del relato.

Veremos un ejemplo de sdude curativo. Tal es el utilizado en el caso
de infringirse el tabid del lavado de manos que recomend§ el nanibahdi Aha-
raméi (armadillo) luego de consumir su carne, circunstancia que acarrea,
de no cumplirse la prescripcién, 1a locura.

Sdude de Aharaméi

Soy yo el gran triunfante en todo el mundo
Y soy sumamente poderoso en mis maldiciones o bendiciones
Por eso no hay nada que pueda resistir a mis maldiciones
Yo sisi sisi (onomatopeya de sonido del agua que purlflca)
- yo ni, ni, ni
yo sisi, sisi (Samane-Dih4ide)

Otro caso concierne al sdude precautorio que explicita cémo el di-
tdi, 1a maza espatular contaminada por la sangre, aleja la tempestad

Yo soy Gasnongodi

yo soy ditdi

yo derramo sangre de cualquier persona

yo hago mi sdude

yo t'aaaa (sonido de la tierra que se parte) (II)

yo ngarangarangarangaranga (II) (sonido de la tierrra que se
resquebraja) (Samane-Homoné)

Este sdude sirve para alejar el diluvio o la tempestad que se precipita
repentinamente. El mismo nanibahdi Gasnongodi dej6 este sdude para evitar
los rayos o las enfermedades que puede acarrear.



Como vemos, todos 10s sdude terminan con una serie de sonidos
onomatopéyicos que refuerzan la accién del mismo y que implican la reiteracién
de las frases una o dos veces.

b) Chuviichu

En relacién con la manera en que es contado el sdude, éste se de-
nomina chuviichu (3a. persona sing. de la expresion verbal viichu que sig-
nifica soplar y que se utiliza como sustantivo). Esta expresién indica dos
diferentes modalidades de soplo: una, que consiste en contar con la boca
muy cerca de la parte afectada del enfermo, soplando las palabras sobre la
misma y otra que implica proyectar aire con la boca en cierta direccién con
el fin de orientar la palabra eficaz hacia alguna zona circundante. Al igual
que el sdude, el chuviichu esti integrado al discurso de la kike uhdidie.

Chuviichu de la vaca (kabayod)

Yo soy piernota, cuando tengo pierna grande

yo puedo dar cuando uno no tiene fiebre grande

y yo ando no como mujer

yo ando muy fuerte

yo tak, tak, tak (onomatopeya de caminar)

yo andaba asi

y yo puedo sanar cualquier enfermedad

0 si uno enferma muy poco

yo puedo sanar

yo ando muy fuerte y muy rdpido

yo puedo sanar esta enfermedad (se repite cinco veces)
(Ogéi-Gloriadaté)

La palabra potente del chuvichu, a través del soplo, otorga fuer-
za y robustez al enfermo de fiebre, 1a misma que caracterizaba al naniba-
hdi vaca antes de su transformacion.

Chuviichu de Yokdi (Tortuga)

Yo soy tortuga hembra

yo soy tortuga hembra

yo escondia mi enfermedad en mi cuerpo

yo escondia mi enfermedad en mi cuerpo

y nadie me la ve

yo sanaba cualquier enfermedad (se repite cuatro veces)
(Saméne-Dihaide)
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¢) Paragapidi

Esta férmula sagrada aparentemente cumple con la misma finali-
dad del sdude precautorio en el sentido de alejar agresivamente un fen6-
meno daiiino. Sin embargo, existe entre ambos una distincién en cuanto al
mecanismo de la accién del uno y del otro. Mientras que el sdude ataca el
dafio, la palabra potente del paragapidi no lo agrede directamente sino que
aisla pasivamente de é1 al objeto que éste quiere alcanzar. El paragapidi
se presenta en diferentes modalidades. Se puede usar en relacién con en-
tes que llegan por el aire, para lo cual se recita la férmula y luego se sopla
fuertemente en direccién de aquello que se desea evitar, por ejemplo, para
alejar el viento frio (umusdi). En otras circunstancias se recita hacia 1a tierra,
en direccién al umbral que puede atravesar el ente que se quiere rechazar.
Este es el caso en que se desea impedir que una enfermedad llegue al cam-
pamento.

Paragapidi de la Calabaza Amarga

Soy yo la carne amarga
SOy yo tan prudente

Se cuenta antes de que llegue la enfermedad al campamento, porque -
habia dicho la Calabaza Amarga: "Si oye que alguna enfermedad estd llegando
y estd cerca, cuente estas palabras que yo he contado”. (Rosadé Ekardi)

Tal como lo explicitan los ayoreo, éstas son las formas més sen-
cillas de corporizacién del paragapidi ,ya que existe una tercera instancia
en la que el mismo se manifiesta en una ceremonia més completa que se
incluye dentro del ritual denominado Tabdi, efectuado para descontaminar
los bienes obtenidos en la guerra de la potencia dafiina del oregaté (alma
sombra) de la sangre de los enemigos muertos ¢ . En este caso, €l paragapidi
consiste en delimitar un espacio donde se clavan de un modo determinado
las armas ditdi (es decir, aquellas que han estado en contacto con la san-
gre de un muerto) mientras los guerreros circunvalan el lugar al son de los
cantos cldnicos. Luego saltan por encima de ellas y concluida la ceremo-
nia, abandonan el lugar para siempre, quedando ahf encerrado el oregaté
de la sangre de los muertos, asf como las armas homicidas.

Vemos, entonces, que el paragapidf, en este caso, se efectia con
la finalidad de anular la potencia negativa de la sangre, la que producirfa

(6)  Mashnshnek 1983-84: 62-63.
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en caso contrario todo tipo de enfermedades y calamidades.
d) Aguydde

Dentro de la categorfa kike uhdidie, incluimos los relatos denomi-
nados aguydde que se relacionan directamente con la actividad de horticul-
tura, en cuanto tratan acerca de las plagas que asolan los campos de sembradfo.
Estos relatos, con frecuencia puydk, se narran para ahuyentar las plagas de
las cosechas. A pesar de su finalidad benéfica, las palabras potentes pro-
pias de la aguydde pueden afectar a los hombres si se las narra fuera de las
circunstancias apropiadas, ya que ocasionarfan alguna desgracia en la al-
dea, como que algin miembro del hogasii (familia extensa) abandone su
casa y olvide a sus parientes, como es el caso del relato de las hormigas Gah-
né 'y Odoboiddie. En cuanto a la aguydde del gamo eramord, ésta es de utilidad
st el mismo ataca el huerto contidndose la misma en el camino que hace el
animal hacia el campo de cultivo, pero siempre que las plantas presenten
dificultades en su crecimiento, ya que si las mismas se desarrollan normal-
mente, la potencia de la aguydde se torna negativa y perjudica a los vege-
tales’. La estructura narrativa de las aguydde en nada se diferencia de la kike
uhdidie propiamente dicha. Solamente cabc acotar que los ayoreo reservan
esta categoria de relato exclusivamente para lo concerniente a la elimina-
cién de las plagas de la chacra.

e) Erdi

Los erdi consisten en cantos cuyas palabras resultan eficaces para
la caza de animales selvdticos, la recoleccién de miel y en ocasiones de un
mal parto. Sabemos que también se entonan en ocasién de la celebracién
de la fiesta de Asohsnd®. Un ejemplo de esta forma discursiva es el canto
de Pudabia (Paloma), quien siempre tenfa buena cosecha y por ello legé una
cancién a los ayoreo para obtener éxito en la cosecha.

Yo estoy muy contento por la cosecha que he tenido

y tengo abundante cosecha

gracias a mi misma porque he sufrido hambre en el tiempo
pasado

(7)  La aguydde de Erdmoro refiere que el venado era una mujer muy cobarde, temerosa de que los dem4s
nanibahdde 1a danaran y por ello propuso a su marido transformarse en animales. Antes de la metamorfo-
sis probaron varios alimentos hasta que finalmente decidieron comer hojas. La narracién, contada en el
momento oportuno, acarrea la muerte del gamo.

(8)  Kelm 1971.
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mas ahora yo me he esforzado y he trabajado mucho
y ahora tengo esa abundancia de cosecha (Rosadé-Dihaide)

Otro ejemplo es el erdi de Aharaméi, el Tati. Dice Saméne: "Asf{
en el monte cuando uno cantaba el canto de aharaméi o de Tortuga, des-
de que cant6 en adelante, ya no podfa cazar més Tortuga ni Armadillo por-
que habfa mucha gente, donde cantd; entonces el erdi “va donde estdn los
hogasiui (familia extensa) y ellos encuentran ficilmente la Tortuga o el
Armadillo pero el que lo canté no caza nada. Porque todo ese poder se ha
ido a los otros, a sus hogasiii, en vez de a él. Puede ir a la cazada pero no
tiene ninguna esperanza. Puede pasar una semana sin esperanza de cazar
Tortuga o Armadillo pero como son sus hogasii los que cazan no tienen que
tener pena de comer camne. El erdi de Armadillo dice:

Cuando ando ése es mi trazo

si me encuentran a mi entonces no hay que tener pena de mi

écheme al fuego que puedo cocer y seré tan sabroso para. Uds.
(Samine-Dihdide)

Eradi para conseguir tortuga

(Se marcan los rastros de la Tortuga, conﬂuyendo hacia la bolsa
de recoleccién y luego se canta el erdi alrededor de la misma.)

" Yo soy la Tortuga que me puede encontrar tan fécil
que me busquen en todo tiempo, todo el dia
biisqueme y me hallara facil a mi (Saméne-Dihdide)

Generalmente los erdi se cantan sobre los erga relacionados con
la caza o la recoleccién, por ejemplo la bolsa de acarrero. Lo usual, sin embargo,
es cantarlos sobre las abarcas (sandalias), ya que las mismas se utilizan para
recorrer la selva y facilitar el desplazamiento. Otro uso del erdi es el destinado
a aliviar los dolores de parto, especialmente en aquellos considerados dificiles.
En esta circunstancia, las ancianas ayudan mediante los erdi a provocar el
nacimiento del nifio. Uno de los m4s comunes es el erdi de Diayé (molus-
co bivalvo de rfo), nanibahdi mujer que lo legé a los ayoreo. '

Soy nifio que tengo resistencia para todo
soy nifio tan fuerte, hermoso y simpético

no tengo necesidad de que nadie me rechace
0 me critique sobre algiin defecto® .

(9)  Mashnshnek 1986:50.
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Dentro de la modalidad del erdi, los ayoreo reconocen una forma
peculiar denominada aragdpi que se canta en una vasija que contiene agua
sobre 1a que se saliva con ¢l fin de defendcrse de una enfermedad. En este
caso se puede utilizar la vasija del enfermo mismo o la de algin pariente.
En este tltimo ejemplo la vasija debe reintegrarse al propietario luego de
que el paciente haya bebido el agua y aquel debe lavarla cuidadosamente
para eliminar todo vestigio del l{quido para no contaminarse asi de la en-
fermedad.

f) Uhrdune

Consisten en férmulas sagradas que forman parte del ciclo relati-
vo al ave Asohsnd, cuyas palabras secretas fueron otorgadas a los inicia-
dos en los misterios de este nanibahdi temible y poderosa, mediante una
lenta y prolongada iniciacién nocturna y en la época del afio propicia en
que se levanta el puydk que pesa sobre la teofania y sobre los animales
con ella relacionados'®. Los uhfidune fueron entregados a los ayoreo
por Asohsnd misma o por los nanibahdde involucrados en el ciclo. De acuer- .
do a Kelm!!, los uhfidune son férmulas portadas por el aliento, las cuales
fueron hechas por los diferentes nanibahdde en ocasiones especiales antes
de su transformacién. Uno de ellos es el Pohi (Lagarto), quien expreso es-
tas férmulas para garantizar el éxito en la busqueda de miel, tortugas y ar-
madillos. Nuestras informaciones conciernen Gnicamente al campo de la
enfermedad,en cuyo caso el mecanismo de accién del uhfidune consiste en
recitar la férmula, y luego, colocando la boca hacia el enfermo se sopla para
recitar nuevamente el conjuro y finalizar soplando en sentido contrario al
enfermo. La finalidad del uhfidune contempla la curacién de las enferme-
dades —especialmente ‘el desmayo ocasionado por Asohsnd— debidas a la
infraccion de algin puydk impuesto por la misma ave o sus acélitos.

Uhddune de la Cruz (curuséi)'?

Yo soy la Cruz muy poderosa
porque soy puydk

porque soy también de Asohsnd

yo puedo sanar cualquier enfermedad

(10) Kelm 1971 también transcribe uhndune de diferentes nanibahdde, los cuales fueron los primeros en
entenderse con las formas de enfermedad espiritual y a quienes les fue dado lograr la curacién con sus
propias férmulas.

(11) Kelm 1971,

(12) Lacruzesunodelos elementos de simbolismo més complejo que interviene en el ritual desarrollado el dia
de 1a Fiesta de Asohsnd.
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y soy destructor

soy muy puydk porque me han usado en dar golpes
a los que volvieron de tomar agua'?
ohhhhhhhhhhhh (Saméane-Dihaide)

Otro ejemplo de uhiidune es el de Pichd, un shamén que rivaliza
en poder con Asohsnd. Si ésta maldecfa a algin nanibahdi, Pichd 1o podia
curar con sus uhndune.

Yo soy Pichd

muy fuerte, mis poderoso que Asohsné

Y Asohsnd no hizo nada cuando yo le derramé sus semillas
por eso yo quiero que salga la enfermedad

porque esa enfermedad viene de Asohsnd (Rosadé)'

Resulta evidente que los uhAdune pertenecen a un dominio semén-
tico integrado por Asoshnd, los animales hibernantes, los rituales de inicia-
cién masculina y las-enfermedades producidas por estos personajes.

. II. El sistema clasificatorio del discurso narrativo ayoreo

A continuacién intentaremos superar la descripcién del dominio segin
es explicitada por los indfgenas, a fin de alcanzar los criterios que susten-
tan la clasificacién de los tipos narrativos. Cabe acotar que, desde una
perspectiva cognitiva, la temética que nos ocupa constituye un dominio
semadntico que incluye una jerarquizacién y diferencias por contraste en el
nivel inferior's '

Una primera oposicién aparece entre las categorfas de kuchdde kike
uhdidie y gosnidde. Los criterios que las deslindan hacen al tiempo, al poder,
la capacidad de actualizacién y de influir en la vida del ayoreo y también
en los protagonistas y temdtica de los relatos. Mientras las primeras se refieren
a acontecimientos originarios, se actualizan y adquieren, por ende, meta-
temporalidad e inciden positiva o negativamente en las acciones de los hombres;

(13)  Se hace referencia aqui al episodio relativo a la Fiesta de Asohsnd ,en el que los participantes de ella, al
regreso de su recorrido por el monte, sometidos a gran cantidad de puydk, son recibidos por los ancianos,
quienes los azotan en las nalgas con el fin de acabar con el tabi.

(14) Mashnshnek 1988.

(15) Es sabido que los enfoques cognitivos han abordado especialmente los sistemas clasificatorios (de
vegetales, animale:, colores, parentesco). Nosotros tomamos en nuestro an4lisis las nociones de dominio
seméntico y de categorias de contraste, las que aplicaremos a las formas narrativas de los ayoreo. Ello no
implica la adhesién rigida a dicho enfoque. Ver Kay 1969; Conklin 1955 entre otros.
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las segundas narran sucesos presentes o diacrénicamente cercanos, es decir,
se sitdan en un acontecer definido, el del devenir histérico, y no intervie-
nen en la realidad cotidiana.

El siguiente cuadro ilustra lo expresado.

kuchdde kike uhdidie gosnidde
tiempo | pasado mitico presente o pasado histérico
poder positivo y negativo carece de poder
posibilidad de actualizacién en el no incide
perpetuacion presente. metatempo-
' ralidad
~incidencia en positiva y negativa no incide
los hombres
personajes seres primigenios los hombres
(nanibahdde)
tipo de relato mitico shaménico, luchas interétni-
cas, relatos de viajes

Asf como los gosnidde no aceptan divisiones en su interior, tal como
expresiramos, las kike uhdidie engloban un conjunto de categorfas que, si
bien poseen atributos similares, se distinguen en el plano lingiifstico y en
el de las conductas socialmente significativas. Todas ellas, a la vez, deten-
tan una relacion jerdrquica de inclusién respecto de la clase kike uhdidie,
que puede representarse del modo que sigue.

K Ez! !;E E;-!.

/

sdude  paragapidi  chuvichu  erdi arag&’pi uhfidune  aguydde

33



Veamos cudles son sus cualidades distintivas.

A fin de establecer los criterios de contraste, resefiaremos sus
cualidades distintivas. El sdude es recitado con fines terapéuticos o daili-
nos'¢ y cumple una funcién activa disolviendo la enfermedad. Un segun-
do tipo abarca los precautorios utilizados, generalmente, en relacién a los
fenémenos atmosféricos.

El paragapidf es recitado, preventivo o descontaminante, asumien-
do un papel pasivo o activo, respectivamente. Se utiliza con el fin de prevenir
dolencias y para revertir la impureza del campo calificado por la potencia
contaminante de las armas y la parafernalia de guerra.

El chuviichu se sopla con fines curativos sobre la parte afectada o
cerca del doliente y en direccién opuesta al mismo con el objeto de alejar
el mal.

El erdi se canta sobre entes o lugares relacionados con la caza y
la recoleccién de miel y vegetales y en ocasién del alumbramiento, todas
actividades que propicia.

El aragdpi se canta sobre recipientes con el propésito de dotar de
poder al l{quido contenido, que actia preventivamente cuando la vasija
permanece en el sitio y terapéuticamente al ser €l agua bebida por el enfermo.

Los uhidune son férmulas sopladas para curar las afecciones que
causa Asohsnd y los personajes vinculados con ella. También se las reci-
ta a fin de propiciar la caza de tortugas y armadillos y la extraccién de miel,
vale decir, de entidades asociadas con Asoshnd,

Los aguydde se narran para alejar las plagas de los sembrados o
para prevenir la invasién de aquellas. Asume, por lo tanto, una modalidad
activa y otra pasiva.

Obviamente, por integrar todos estos tipos, 1a clase de las kfke uhdi-
die tiene cualidades en comin, en especial las que se conectan con las
manifestaciones de poder, puesto que todas ellas se vinculan a algin rela-

(16)  Respecto a sdude y dafio, ver Idoyaga Molina 1979-80.
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to originario y actualizan la potencia de los acontecimientos miticos tras-
ladados al presente a través de la narracion.

Considerando las técnicas expresivas, los tipos discursivos, las
funciones que cumplen y su modalidad, los 4mbitos culturales a que se asocian,
la relacién con los personajes miticos y los modos de conocimiento, se pueden
encontrar los criterios que hacen de soporte a la clasificacién de las espe-
cies narrativas, de la que da cuenta ¢l cuadro siguiente.

Las categorias en cuestién surgen del contraste de una temética
bastante uniforme. Actdan frente a la enfermedad, la guerra y las inclemen-
cias atmosféricas, propician las actividades econémicas y el parto y cau-
san dafio. Se narran, se recitan, se soplan y se cantan siguiendo férmulas
prefijadas o libremente. Su poder se funda en el de los nanibahdde y en el
de los sucesos mfticos. La eficacia se relaciona con atributos propios de
los antepasados que se recrean al poner en accién la narrativa, es decir, €l
momento en que la férmula o el canto se enuncian. El mecanismo de
conocimiento es, en todos los casos, el mismo, salvo las limitaciones temporales
de 1os uhfidune o de las aguydde. En cuanto a modalidad, son activos o pa-
sivos. Con la primera expresién, connotamos la capacidad de destruir la en-
fermedad, regenerar la contaminacién de un 4rea y el desarrollo vegetal, pro-
piciar actividades diversas y causar maleficios. Con la segunda, es decir,
la pasiva, aludimos a un actuar especificamente preventivo o defensivo res-
pecto de posibles dolencias y otras calamidades, por lo que resulta claro en-
tonces el sentido en que utilizamos el término de referencia, el cual no pretende
quitar eficacia o poder a los usos neutralizantes. '

De lo expuesto se deduce facilmente que es la combinacién de unas
pocas posibilidades las que distinguen las clases pertenecientes al dominio
de la kike uhdidie.

Un aspecto que deseamos destacar es el relativo a la diferenciacién
que hace el ayoreo entre "recitado ritmico” y "canto”, entidades que para
nosotros resulta dificultoso advertir sus distinciones, puesto que se ainan
como expresiones melddicas, pero que para el ayoreo son fenémenos dife-
rentes, al punto de generar formas discursivas excluyentes expresadas en
el sistema clasificatorio.

Para finalizar, digamos que el anédlisis de las formas discursivas nos
muestra que las mismas no se agotan en una tipologfa narrativa sino que,
por el contrario, ponen en juego las representaciones indfgenas, involucran-
do los ciclos miticos, personajes de 1a relevancia de Asohsnd y su comple-
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sdude paragapidi chuviichu erdi aragdpi uhfidune aguydde
técnica recitado recitado soplado cantado cantado soplado y narrado
expresiva ritmico ritmado ritmico recitado ritmico
tipo formula repetida| férmula repetida | férmula repetida | permite variacio- | permite variacio-| férmula admite variacio-
discursivo literalmente literalmente literalmente nes individuales | nes individuales nes individuales
funciones |twerapéuticas y pre- precautoria precautoria  fterapéutica, propi- |precautoria res-
cautorias, dafiinas |y purificatoria terapéutica propiciatorias y terapCutica | ciatoria, dafiina  fauradora,daflina
modalidad activa pasivay activa activa activa activa y pasiva activa activa, pasiva
4dmbito aqug enfermedad, enfermedad, enfermedad caza, recoleccion,| enfermedad enfermedad, caza, | horticultura
se asocian | fenémenos guerra c. vital recolec., iniciacién
atmosféricos masc. (F.Asohnd)
relaci6n cor|  nanibahdde en | nanibahdde nanibahdde nanibahdde nanibahdde Asohsnd nanibahdde
nanibahdde] general en general en general en general en general en gencral
modos de {intencional y empi-| intencional empi- | intencional empi- | intencional empi- | intencional empi-| intencional intencional em-
Lonocimientd rico, en cualquier | rico en cualquier | rico en cualquier |rico en cualquier | rico en cualquier| empirico pirico época de
época época época época época erdmi puydi v horticultura

Poder

referenciasa as-
pectos morfoldgi-
cos, cualidades y
comportamientos
de los personajes

referencias a as-
pectos morfolégi-
cos, cualidades y
Comportamientos
[e los personajes

referencias a

los personajes

as1
pectos morfolégi{tos _
cos, cualidades y[cos, cualidades y
comportamientos def COmMportamicntos

referencias a pecH
morfolégi

de los personajcs

/

referencias a as- | referencias a as- referenciasfal 6aS_-
. pectos morfolégi- | pectos morfoldgi- | pectos morfologt-
contenido cos, cualidades y | cos, cualidades y | cos, cualidades y
comportamientos | comportamientos | comportamientos
de los personajes | de los personajes | de los personajes
AN
(17) Erdmi Puyak o mundo prohibido: época en que rigen las restricciones impuestas por Asohsha.




jo ritual, ideas relativas al dafio y la enfermedad y terapia, la nocién
omnipresente de puydk (tabd), que en cierto modo simboliza el universo de
temor, matanzas ¢ inseguridad existencial en que vive inmerso el ayoreo y
que constituyen el nicleo cosmovisional y fundamentan su utilizacion.

II1. Algunas consideraciones acerca de la utilizacién del discurso na-
rrativo

Como ya advertimos, la vasta gama de expresiones semdnticas que
configuran el relato mitico ayoreo concierne a, por lo menos, cuatro gran-
des categorfas culturales: enfermedad y terapia, economia, ciclo vital y guerra.
Las mismas conllevan un signo positivo en el sentido de prevenir o curar
los males o enfermedades que se desencadenan por la infraccién del puydk.
Pero también esta potencia positiva se revierte cuando los cantos o los recitados
se efectiian en circunstancias en que el dafio no estd presente, provocando
precisamente aquello que se quiere evitar o con el fin de causar el dafio
propiamente dicho.

En cuanto a las férmulas sagradas (uhfidune, sdude, etc.) que cons-
tituyen las clases de la kike uhdidie ,podemos observar que la potencia de
las mismas se manifiesta de la siguiente forma:

1) es eficaz el mito (kike uhdidie) por sf solo

2) son eficaces el sdude, erdi, uhfidune, etc., por si solos (a veces con una
breve introduccién explicativa) :

3) son eficaces el relato con el sdude o el erdi juntos

4) pueden ser eficaces varios sdude juntos o sucesivamente sdude y erdi
(este dltimo caso especialmente en relacién al ciclo vital).

Desde la perspectiva de la accién inmediata de la palabra poten-
te, podemos afirmar que:

1) el sdude, uhiidune, aguydde, etc., son eficaces contados

2) el sdude es eficaz contado y luego soplado (chuviichu)

3) el paragapidi es eficaz contado en circulo

4) el paragapidi o sdude es eficaz contado en el sendero o en el umbral

5) el erdi es eficaz contado directamente sobre los erga (propiciacién de
actividades econdémicas)

- 6) el aragapi o erdi son eficaces cantados en agua de la que se asper-

je o bebe el sujeto.
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