Un ritual de matrimonio en Andahuaylas'

Maria Eugenia Ulfe

La relacién de pareja ha sido descrita como la “relacién fundante de la vida social”
(Ortiz, 1993: 12). La persona social® se constituye en la relacion de pareja, y
consecuentemente en el hecho de ser padre o madre. En los Andes, los cargos
publicos siempre se asumen en pareja. La pareja humana puede concebirse en los
mismos términos que la simetria del cuerpo, esto es las asociaciones entre derecha
e izquierda y varén y mujer (Platt, 1980; Palomino, 1984), en la oposicién centro
vs periferia (Maybury-Lewis, 1989), o como lo regista Greta Jiménez (1995: 129)
sobre la concepcién de la vida en el mundo aymara:

En la vida toda va de dos, macho y hembra, no hay uno solo, ti sabes bien que en las plantas
es asi, la ruda hay macho y también hembra, la salvia macho tiene salvia hembra, igualito es
la clavelina macho y hembra; ni qué decir de los animales y los “jag’is”.

Igual nomds es con los cerros, todos tienen pareja, hay Qullus machos y Qullos hembras;
en los rios, los lagos, la mara —l mar—, son macho y son hembra; las “warawara”, el viento,
las nubes también viven asi. Los difuntos también de pareja tienen que acompariarse, sabes
pues que cuando estdn solos para que no sufran pareja hay que encontrarles.

1. El presente articulo es producto de un extenso trabajo de campo llevado a cabo en febrero de
1997 en compaiiia de Juan Ossio y Alexander Huerta-Mercado como parte de nuestro trabajo
en el Archivo de Muisica Tradicional Andina del Instituto Riva-Agiiero de la Pontificia Universidad
Catdlica del Perd. A ellos mi mds sincero agradecimiento por-el apoyo, cariiio y la amistad
profunda que nos une. Agradezco también la colaboracién que constantemente nos brinda el
sefior Rémulo Pacheco, quien conduce nuestra camioneta en esos caminos del Sefior. Las
transcripciones y traduccciones de las canciones fueron realizadas por dos brillantes intelectuales,
Ranulfo Cavero y José Cirdenas, asi como también por el general en retiro del Ejército Peruano
Héctor Antezana. A ellos mi mds sincero agradecimiento y amistad.

2. Etimolégicamente, el término persona viene del latin per/sonare que quiere decir “la méscara
a través de la cual (per) resuena la voz (del actor)” (Mauss, 1971:323). Mauss distingue entre
persona humana y persona social. Para él, la primera se sustenta en las nociones cristianas de
ser humano formado de sustancia y forma, cuerpo y alma, y conciencia y acto; y la segunda
persona alude a la persona inserta en estructuras sociales de significacién y mentalidad (Mauss,
1971).
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Para que todos vivamos bien, juntos, siempre hay que hacer “lojtanas”, “sart'ana” hay que
hacer “chinj’a” hay que hacer, para “que j’acasifanacapataqi™ .

La complementariedad entre estos opuestos se da en la forma de la recipro-
cidad e interdependencia que debe existir, especificamente en la division sexual
de las tareas domésticas y publicas —aunque cada vez mas las mujeres estan
ocupando cargos publicos— sea como cargos en las fiestas o como representantes
en las comunidades.

Pero hombre y mujer deben aspirar a la unién perfecta, a esa unién llamada

..yanantin nos sugiere un mecanismo similar que representa a una relacién como si fuera
simétrica e igual, cuando en la realidad carece de simetria. De esta manera, la desigualdad entre
el hombre y la mujer, cristalizada en el monopolio masculino sobre el poder politico, se presenta
como un problema meramente /Ggico, para cuya solucién basta que sea tratado 16gico-simbo-
licamente. (Platt, 1980:179).

La relacién varén-mujer puede entenderse también bajo las definiciones que
trabaja Verénica Cereceda (1987) en su analisis de la k’isa®. Para la autora, la
belleza en estos textiles no aparece como algo que tiene un valor en si, sino que
surge al producir un enlace entre dos términos contrarios, lo opaco con lo brillante
o lo brillante con la sombra. De esta manera la belleza se presenta en asociacion
constante como una idea de mediacién donde las partes se recubren y confunden
sin perder sus propias identidades. Es de esta forma como percibimos la confi-
guracién de la pareja, esa reunién de opuestos complementarios que se funden en
una unidad sin peeder cada uno su propio universo de accion.

El matrimonio, o la simple unién de varén con mujer, siempre ha motivado
en sociedades tradicionales rituales complejos. Estos “ritos de pasaje” (Van Gennep,
1960) se encuentran siempre cargados de simbolos que dramatizan valores y
creencias relativas al mundo natural y social. “El simbolo se convierte en la base
de relaciones, tanto asi que si las acciones ocurren en el mundo real (...) éstas no
pueden desligarse de su contenido simbdlico” (Napier, 1992: xviii). Muchas veces
este contenido simbdlico se expresa metaféricamente en las letras de las canciones
entonadas durante las distintas etapas que forman parte del ritual tal como lo
trabajé Michael Brown (1986) para el caso de la pareja aguaruna.

3. Greta Jiminez (1995:129) define sart’afia como “visita solemne y ritual que se realiza con la
finalidad de efectuar el compromiso para vivir en pareja”; chinj’a como “amarrar, cuando una
pareja estd, muy unida”; y j’acasifianacapataqi como “para que se pueda vivir bien, generar
vida”. Tres etapas que forman parte del ritual del matrimonio: la visita para solicitar el compromiso,
la celebracién del matrimonio y la reproduccién de la pareja.

4. Las k’isas son angostas degradaciones de color que muestran simultidneamente matices de un
mismo tono, unos mds claros que otros, pero que para las tejedoras aimaras de la comunidad
de Isluga al norte de Chile son la “luz del tejido” y, por lo tanto, son consideradas lo mds bello
(CeRECEDA, 1987).
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El enamoramiento es la etapa anterior al matrimonio y ha sido motivo de muy
pocos estudios. Se establece como una relacion intima, privada, no social y liminal
~esto ultimo en el sentido de Victor Turner (1988). Categorias todas que se
manifiestan durante esos momentos de reunién que secretamente se realizan en
lugares apartados como chacras’, cementerios o altas punas (Isbell, 1978: 119).
Momentos que se expresan estéticamente cuando las jovencitas, predispuestas para
el coqueteo, adornan sus sombreros con flores como las mostradas durante los
festivales de pum pin celebrados en la época de carnavales en las pampas de
Waswantu, Quillaqasa o Huancapi (provincia de Victor Fajardo, Ayacucho); o
como las flores que adornan los sombreros de las muchachas sarhuinas durante
la celebracion de la fiesta del agua en el mes de agosto; o los caballos y las plumas
de pavo real lucidas en los carnavales de Checche, Sacclaya o Huancabamba
(provincia de Andahuaylas)6; la cantidad de faldas que lucen durante las celebra-
ciones de las danzas autéctonas en la fiesta de la Virgen de la Candelaria en Puno;
o los trajes que lucen con tanta prestancia las jovencitas que acuden a apoyar a
sus varones en las batallas rituales en las pampas del Chiaraje (Cuzco, mes de
enero).

Carnavales y fiestas del agua se configuran como dos momentos, por exce-
lencia, en los que la sexualidad queda resaltada sea en términos de propiciar el
incr,;:mento de las cosechas y de los animales, como también de los seres huma-
nos’.

5. Conversaciones personales con mujeres jévenes en la comunidad de Sarhua, provincia de Victor
Fajardo, departamento de Ayacucho.

6. La fiesta de carnavales en el distrito de Huancabamba (provincia de Andahuaylas) es muy
. vistosa porque jévenes de ambos sexos se retinen en explanadas para celebrar las famosas
carreras de caballos. Visten lujosos trajes y realizan el pasfia suway, esto es “robar a una joven
moza” ~por supuesto que la joven que més le gusta al captor. En una conversacién personal
con jévenes varones de la zona, pregunté qué hacian en el pasia suway, a lo que me contestaron:

a. apan wasinman, llavenakum...

la lleva a su casa, y le echa llave ...
b. hisnapa catrinpi muchanakun...

y después nos besamos en su catre
c. lanuschin aychata...

cocinamos la carne...

La traduccién del quechua ha tratado de mantenerse fiel al original. El sufijo —kun refiere a
una accién que es reciproca, entre dos partes interactuantes. La ltima frase alude directamente
& la relacidn sexual entre las partes.

7. En Ayacucho en el mes de febrero —fecha que coincide con la celebracion de los carnavales—
se celebran las marcaciones de ganado de altura —auquénido y ovino— en las que se solicita
a la tierra y al cerro el incremento y bienestar de los animales. De otra parte, las marcaciones
de ganado vacuno ocurren durante todo el mes de agosto. En la zona de Puno cuentan que “en
los meses de febrero o marzo, en la época de carnavales, cuando se hace la marcacion y el
“casamiento de las vacas”, es una fiesta bonita, a la pareja de matrimonio se le festeja, se
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El matrimonio se configura como el ritual que hace publica la relacion de
pareja: es el hecho social que institucionaliza esta “relacion fundante de la vida
social” (parafraseando a J. Ossio. 1992 v A. Ortiz, 1992). Como tal. la institucion
del matrimonio por su propia condicion es prisionera de un estricto cuerpo de ritos
v prohibiciones.

De ritos porque se trata de publicar. es decir de hacer publico. y a través de ello de socializar.
de legalizar un acto privado: v de prohibiciones. porque se trata de establecer la frontera entre
la norma v la marginalidad. lo licito v lo ilicito. lo puro v lo impuro. Por una parte estas
prohibiciones tienen que ver con lo profano. v por otra con lo religioso. va que mediante la
copulatio. se entreabre la puerta que da campo a lo tenebroso. misterioso. terrorifico de la
sexualidad v de la procreacidn. es decir al campo de lo sagrado. En consecuencia. el matrimonio
se sitda en la encrucijada de dos dérdenes, ¢l natural v el sobrenatural (Duby. 1992:14).

El caso etnogréfico provienc del barrio de Huayllapata de la comunidad de
Mulacancha, que pertenece al distrito de Talavera. Esta comunidad, que maés da
la idea de casas dispersas no organizadas en hanan y hurin, esta conformada por
cuatro anexos o barrios: Sacsamarca, Huayliapata, Contipata %' Casacancha. Cuen-
tan en la zona que los dias sibado de los meses de carnaval™ son las fechas mas
propicias para celebrar los matrimonios, los mismos que se festejan en alguna de
las iglesias de las ciudades principales del valle del Chumbao. En contraposicion,
cuentan que los meses de julio, agosto y setiembre son los menos propicios para
este tipo de cclebraciones porque esos meses son considerados de mal agiliero para
la fertilidad.

La duracion de las fiestas de matrimonio es de dos dias. En el primer dia los
homenajeados son los recién casados, quienes reciben toda clase de atenciones por
parte de sus padrinos, familiares y amigos. En reciprocidad la pareja los atiende
al dia siguiente.

le adorna con serpentinas, se le hace tomar chicha de maiz con agua bendita que se trae de
la capilla, el tata yatiri —maestro ritual— al tocar la campanita da alrededor de la pareja
acaricidndolos, conversando y recomenddndoles con esta palabra:

Bonito van a vivir

A tus hijos bonito vas parir.

Con mucho cuidado deben caminar por los
bofedales, por los cerros.

Bonito, bien van proteger y cuidar a las personas
que te estdan cuidando” (G. Jimenez, 1995:99-100)

8. Fccha movible que comienza después de la navidad hasta la entrada de la cuaresma con la
celebracion del miéreoles de ceniza. “Carnival is not a spectacle seen by people; they live in
it, and everyone participates because its very idea embraces all the people. While carnival lasts,
there is no other life outside it. During carnival time life is subject only to its laws, that is,
the laws of its own freedom. It has a universal spirit; it is a special condition of the entire world,
of the world’s revival and renewal, in which all take part. Such is the essence of carnival, vividly
felt by all its participants” (Bakutin, 1984:7).
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Los novios, Carmen Goénzales Loayza y Lorenzo Cérdova Cérdova, eran
vecinos del mismo barrio de Huayllapata —lo cual nos indica cierto grado de
endogamia. Hace casi cinco afios que la pareja habfa escapado para vivir junta sin
el consentimiento de la familia de la novia. Esta accién motivé la ira de la madre
de la novia, que se tradujo en el deseo de no ver a su hija ni hablarle a su supuesto
“yerno”. La pareja se fue a vivir al valle del rio Cafiete porque ahi Lorenzo
consiguié trabajo. Luego de haber tenido dos ninas decidieron en Cafete retornar
para celebrar su matrimonio en la iglesia de Andahuaylas y de esta manera hace
oficial su relacién de pareja en su propia localidad. Es recién después de la boda
que la suegra llama al yerno bajo la denominacién de “mi hijo”.

Los padrinos de matrimonio juegan un rol protagénicog. Ellos velan porque
se cumpla fielmente cada una de las etapas de este ritual. Fueron elegidos por el
novio porque ellos eran sus padrinos de confirmacidn, y ademas guardaba con ellos
una estrecha amistad. Los padrinos corren con los gastos de la ceremonia religiosa,
esto es, pagan los derechos de la iglesia, de la catequizacién y contratan a los
misicos para la fiesta. Aparte también la madrina debe vestir y arreglar a la novia,
mientras que el padrino hace lo propio con el novio. La alianza que se establece
entre padrinos y novios es la misma que la que existe entre padres e hijos: ellos
se convierten en los padres de la pareja y, por lo tanto, deberdn velar por su unidad.

Los killi, o arcos de los que cuelgan mufiecos, animales y flores, acompaifian
todos los momentos del ritual. Ellos son preparados por los ayni del novio, es decir,
por aquellas personas que se han casado y que el novio de alguna manera ha
ayudado. En este momento le devuelven en reciprocidad el servicio. Los killi de
matrimonio son de dos tipos: el principal, llamado también “arco”, del que cuelgan
mayormente flores; y los secundarios, o complementarios, que acompanan detrés
y de los cuales penden mufiequitos y animales. Durante la ceremonia religiosa,
los killi y arcos son colocados en la puerta de la iglesia ¥0delimitan el espacio
donde se llevard a cabo la celebracién de este acto ritual .

PRIMER DIA

La ceremonia religiosa se realizé en la iglesia de Andahuaylas muy temprano en
la manana del sdbado 1 de febrero. Los killi cobijaron a los novios y padrinos para
las fotografias respectivas luego de haberse celebrado el rito sacro.

9. Lainstitucién del compadrazgo es una costumbre mds bien mediterrdnea. Al Peri llega a través
de los espaiioles y es rdpidamente aceptada y extendida. Al contrario de lo que muchos autores
piensan, el compadrazgo no sustituye un sistema de parentesco roto (Ossio, 1992). Utiliza el
sistema de parentesco existente para extender sus redes sociales y consolidar el orden social.

10. Tanto el ritual como la fiesta son un espacio y tiempos diferentes del orden cotidiano y normal
de las cosas.
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Una “combi” recoge a los recién casados y su comitiva para llevarlos rumbo
a Huayllapata. La comitiva se detuvo, en primer lugar, en la casa de los compadres
de bautizo para recoger las urpi o grandes tortas hechas con masa de pan dulce
y decoradas con aves —de ahi la denominacién de urpi, “paloma” en quechua. La
segunda parada se realiz6 en la casa de los padrinos del matrimonio quienes
también recogieron otra urpi y una muneca que luego se utilizara en el wawatusuchi
o “hacer bailar a la criatura”.

En Chumbibamba, una chacra a pocos metros de la casa de la novia, la comitiva
decide detenerse para hacer la entrada a pie. Este fue el punto de encuentro con
los misicos y con el resto de los invitados que esperaban la llegada de los recién
casados. Ubican a la pareja debajo del arco; los killi secundarios marcharon detrds
y los misicos ejecutaron sus melodias, las que acompanan ritmicamente esta
procesién que marchd hasta la puerta de la casa de la novia.

Ya en la casa de novia, colocan los killi bajo el dintel de la puerta de entrada,
y es la pareja quien ingresa primero. Luego vendran los padrinos y después de
ellos los parientes, algunos invitados y en Ultimo lugar los misicos.

A pesar de que la madre de la novia se habia convertido al evangelismo y no
queria participar de los rituales de matrimonio de su hija, habia conseguido la
cooperacién de parientes femeninos para que preparen el desayuno que debia
servirse en su casa. Los novios se sientan rodeados por sus padrinos en la cabecera
de la mesa y reciben la llegada de parientes y amigos que les van entregando las
urpikuna. Para el desayuno la ubicacion fue la siguiente:

MADRINA NOVIA NOVIO PADRINO
URPIS URPIS
FLORES —— FLORES

PARIENTES MUSICOS

El desayuno estuvo compuesto de lechén al horno, servido junto con un
ponche. Después de comer, los novios, sus padres y padrinos bailaron la marinera,
cuya razén de ser es parecida al del Danubio Azul. Después de los bailes nue-
vamente la comitiva parte rumbo a la casa del novio, donde los espera el almuerzo.
En la casa del novio sirven el cordero y esperan a la celebracién del novia pu-
Auch.

Ese primera noche celebraran el novia puriuchi —0 “hacer dormir a la novia”—
y que consiste en acostar a los novios. El novia pufiuchi comienza cuando los
misicos ejecutan y cantan la cancién de La vaquilla:
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I

Domingo punchawtas pisaparerqani ﬁis)

El domingo temprano me he juntado
imayllapaqgraq pisaparergani

y ipara qué me habré juntado?
qaykayllapaqraq pisaparerqani

¢por qué me habré juntado?

Sefior curaca casarachiway (bis)

Seior Cura haganos casar

gepa tiemputa

mds tarde

waqanallaypaq gepa tiemputa llakinallaypaq.
para que llore mds tarde, para que sufra mds tarde.

11
Qaykayllapaqraq pisaparergani
¢por qué me habré juntado?
imayllapaqraq pisaparergani
(para qué me habré juntado?
gepa tiemputa llakillanaypaq
para que sufra més tarde
gepa tiemputa waganallaypaq
para que llore més tarde
Aoqapa turuyqa sumaq turuchas (bis)
mi toro, es un toro hermoso

. chunka arrobata rupupasllasqa (bis)
... diez arrobas de flores debes traer
Aoqapa vaquillaypa sumaq vaquillay (bis)
mi vaquita, es una vaquita muy bonita
quimsa oresteropas manana saqsaq. (bis)
tres oresteropas (;?) no se hartan de comer.

I (bis)

Yau yau, fulana

ea, ea fulana

ama wagqallaychu

no llores

Ama wagqaspalla kuyaykanakusun
querrdmonos sin llorar

waylluy kanakusun.

arddmonos de amor.

En la accién, los familiares de la novia rodean a ésta con panuelos y asi

bailando la llevan hasta la ronda del novio —sumac turunchan, kay turunga o
“hermoso su torito, este toro”. Toros y vacas son animales que habitan en el

11.

Conversando con Ranulfo Cavero y con José Cérdenas no encontramos ningiin significado
directo de la palabra pisaparerqani. Para Cardenas y Cavero el término es un compuesto
procedente del castellano “pisar” con sentido erético para referirse a animales y de “pareja”.
El compuesto ha sufrido la insercién del sufijo de pasado -rga cuya r asimilé la j de pareja.
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contorno rural en el que viven, son objetos reales que adquieren significados
extraordinarios. El enfrentamiento entre varén y mujer (segunda estrofa de la
cancion) se observa en el jaleo real que ocurre cuando el novio desea ingresar al
cuarto donde han ubicado a la novia.

Bailando y jalando los parientes llevan a la novia a un cuarto oscuro donde
la espera la madrina para darle las “bendiciones” que consisten en una serie de
recomendaciones para que ella y su marido se comprendan como pareja y la
conducta que debe regir en su vida como esposa y madre. Para el novio las cosas
no son tan faciles. Al contrario, a €l le impiden el ingreso a la habitaciéon donde
se encuentra la novia. Para alcanzarlo, €l debe hacer gala de un gran esfuerzo fisico
para derribar la barrera que le han colocado a la entrada. El novio ingresa acom-
panado de su padrino, quien le da consejos sobre sus deberes de esposo respecto
a su nueva familia. Afuera la fiesta continda hasta bien entrada la manana.

WAYTASCADO" O DIA SIGUIENTE

En reciprocidad por todas las atenciones recibidas, este dia son los recién casados
quienes deben atender a sus padrinos, parientes y amigos. La novia prepara el
novia chupi, paiqo —o0 desayuno— o sopa con la que espera lleguen todos los
invitados para las celebraciones del wawatusuchi o “hacer bailar a la criatura”.

La llegada de los padrinos indica que pueden iniciarse las acciones del dia.
Los primeros en recibir homenaje son las personas que elaboraron los killi y el
arco o killi principal. A ellos deben hacer beber grandes cantidades de alcohol en
reciprocidad por los killi entregados a la pareja. Durante el agasajo a los killeros,
los musicos interpretan la siguiente cancidn:

SIRENA, SIRENA

I

Sirena, sirena mayupi sirena

Sirena, sirena, sirena en el rio

Sirena, sirena clarucha sirena

sirena, sirena, sirena clarita

pin willasurqanki sapay waqasqayta
;quién te ha contado que he llorado solo?
pin willasurqanki kaypi llakisqayta

¢quién te ha contado que aqui he sufrido?
chay willasugnikis mamayta sirvinga

ése que te contd servird a mi mama

12. Waytascado es una palabra que presenta una base quechua y un sufijo castellano. La base
—waytay— significa “florecer” y el sufijo nos indicaria una accién ya realizada, quiza la accién
de “florecer una familia” o “nacer una familia”.
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chay willasuqgnikis taytayta sirvinqa
ese que te contd servird a mi papa
intita, killata wata wataykuspa
al sol, a la luna atando, amarrando
killata, intita wata wataykuspa.
a la luna, al sol atando, amarrando.

I

Alameda plazapi cila cila wayta (bis)
Flor cila-cila que estds en la plaza de la alameda
purapuraminti engariosita

demasiado ~ engafiosita
purapuraminti carifiosita

demasiado carifiosita

afankachallaya pusachakusayki
cualquier dulce te llevaré
afankachallaya apachakusayki
cualquier dulce te llevaré

altar mayupi ...

en el altar del rio ...

iglesia punkupi ...

en la puerta de la iglesia...

11

Chiririnkapas waqansi wera aychata qawaspa (bis)
Hasta el moscarddn llora viendo carne gorda
chaychami mana waqayman buen mozata qawaspa (bis)
(por qué no voy a llorar al ver una buena moza?

En la casa del novio se acumulan mas urpi. Estas, asi como las acumuladas
el dia anterior, seran entregadas en reciprocidad a aquellas personas que entreguen
regalos a la pareja de recién casados. Como explica el padrino:

Una parte se hace cargar a los padres de los novios, ellos pueden ofrecer en ganado o en
terreno y de acuerdo a la capacidad econémica que ellos tienen. En seguida, al resto de las
amistades tienen que cortarlo y al cortar en la misma forma tienen que entregar voluntariamente
el obsequio. Voluntario puede ser un carnero, un cerdo o un chancho o en monedas, eso va
a concluir al dia siguiente —este dia. Esta costumbre de matrimonio cada persona que ha cortado
urpikuchuy come. Cortan los familiares. Inicialmente cortan los padrinos, los padres de los
novios, ellos cargan urpi completo. Los urpi los obsequian los padrinos, los parientes de los
novios. Pueden ser obsequios voluntarios o ayni.

Los novios comienzan a recibir voluntariamente regalos de sus parientes y
amigos. En reciprocidad ellos les colocan en sus espaldas urpikuna grandes con
las que deben de bailar en ronda con el resto de los parientes y que luego se llevaran

13. Purapuraminti es un adverbio quechuizado mediante una repeticién de refuerzo que més o
menos podria traducirse como “muy puramente” (conversacién personal con José Cirdenas).
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para compartir con sus familias. Las primeras rondas estdn conformadas por los
padrinos con los parientes del novio, y las segundas por los padrinos y los parientes
de la novia. Como homenaje a la labor que realizan los padrinos anotando —el
padrino— los regalos o “compromisos” que voluntariamente entregan parientes y
amigos a la pareja, los miisicos entonan el Arpaschallay o Mi Arpita, que dice
lo siguiente:

[

Arpaschallay, violinchallay misquita wagayqamuy (bis)
mi arpita, mi violincito dulcemente lloren
comadrellaywan, compadrellaywan, tusurukunaypaq (bis)
para bailar con mi comadre, con mi compadre
traguschallay, vinoschallay vinti graduschallay (bis)
traguito, vinito de veinte graditos

comadrellaywan, compadrellaywan tusurucunaypaq (bis)
para bailar con mi comadre, con mi compadre
compadre pufiunankama sagra compadre casqa

cuando duerme el compadre es un compadre malvado
comadre puiiunankama saqra comadre casqa

cuando duerme la comadre es una comadre salvaje
mana munaqta, mana musyaqta pufiukusun niwan. (bis)
me dice vamos a dormir sin que yo quiera, sin que yo imagine.

1

Uray pasaq putka mayuta currilla harkaykamuy (bis)

ataja el rio turbio que pasa por debajo corriendito
champachawanpas, rumichawampas currilla tapaykamuy. (bis)
sea con champita, o con piedrita anda tépalo.

111 (Bis)
\ s

Aurasi isusi sambita canela (bis)
ahora si, eso si sambita canela
cunanmi yachanki riugapa vidayta
ahora si vas a saber mi vida,
cunanmi yachasaq gampa vidaykita.
ahora si sabré tu vida.

Después de estos bailes, regalos mutuos y agasajos, la madrina corta las
urpikuna en pedazos pequefios mientras va preparando una fuente que representa
a la novia y otra al novio. Otra fuente pequefia acompana a estas grandes; asi cada
uno, al tomar un pedazo de torta de cada una de las fuentes, debe colocar unas
monedas en las fuentes mas pequenas. A esto se llama urpikuchuy, que quiere decir
“cortar la urpi”. Simbdlicamente representa a los “novios calatitos” que deben ser
vestidos por los regalos que reciben. Con estos regalos, los recién casados inician

14. Currilla es una expresién quechuizada del verbo correr y podria traducirse como “corriendito”
o “corriendo” (conversacion personal con José Cardenas).
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su vida conyugal denotando que no son wakchakuna, es decir “pobres” o “sin
parientes”. Asi el novio recibi6 de su padre un cordero porque la tierra ya le habia
sido entregada antes, y de su madre una oveja prefiada. La madre de la novia, a
su vez, entregd a la pareja una vaca. Los primos, que de ahora en adelante se
llamaréan entre todos wage turi’~ “como hermanos”, entregaron diversos animales.

Inmediatamente después la madrina prepara un arreglo con las flores utilizadas
el dia anterior por la novia durante la ceremonia del matrimonio. Coloca estas
flores sobre una lliklla, acomodando entre ellas una mufieca a la que denominara
genéricamente wawa o criatura. Esta wawa representa simbélicamente a los hijos
varones o mujeres que puedan procrear la pareja durante su vida marital:

“es la costumbre, (...) las flores del matrimonio, eso se va a representar en mufieco con bautizo”.

Abhora la mufieca es de pléstico. En otros lados y en esta comunidad antes
hacian el mufieco con las mismas flores, pero como se les hace dificil el amarrarlas,
ahora decidieron hacerlo con una muieca de juguete. Mientras la madrina prepara
la wawa, uno de los invitados se prepara para representar al obispo. Para ello utiliza
pintura para calzado con la que se pinta la barba, una cruz de madera y una bolsa
de polietileno como casulla. De esta manera se dard lugar al ramu altayM que es
el bautizo de la wawa. Una suerte de parodia de la ceremonia del matrimonio:

“¢Quién se quiere casar?” pregunta el obispo. “Yo, yo” responde el padre del novio...

“;Quién se quiere casar con este viudo? pregunta el obispo. “Yo, yo” responde la madrina del
matrimonio.

Asf casan a la madrina con un viudo, y al padre del novio con la hermana
de la verdadera esposa —incestos y demads rupturas del sistema de parentesco. Entre
risas y bromas vuelven a casar a los novios y es la madrina quien carga este atado
de flores y wawa para bautizarla con el obispo. Después del ramu altay, la madrina
prepara la Illiklla con la wawa y las flores y la coloca en la espalda de cada uno
de los invitados (parientes, amigos y. vecinos en general) para “hacer bailar a la
wawa” 0 wawatusuchi. La primera en bailar con la wawa es la novia. La ronda
la conformaron los recién casados, los padrinos y el obispo o sacristdn. La misica
que interpretaron fue el Quyquy, quyquy o “Dale, dale”:

15. Wage es la forma como un varén denomina a sus hermanos varones. Turi es la denominacién
que utiliza una mujer cuando llama a sus hermanos varones. El término wage turi podria
traducirse, de manera general, “como hermanos”.

16. Ramu altay o ramu altar, accién que podria significar “alzar el ramo”. Es un castellanismo
quechuizado pero que tiene el mismo significado que la expresién ramu apay o traer el ramo,
esto es: crear un nuevo lazo social, una nueva familia (IsBeL, 1978).
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Mo s o ‘rangata (bis)
Jdicen gque el rio ha 1. 'do un batdn
manaraq mallivkuspa nugaravku (bis)
no probéandolo por mi

icha conveminman chay mayuta (bis)
quizé convendria a ese rio

manaraq malliykuspa apamunanpaq. (bis)
y para que no las traiga sin probar.
FUGA

Tl me regalaste panuelito

ti me regalaste panuelito

como una prenda de carino

como una prenda de cariiio.

A la novia no le hacen mayores bromas, pero como después de ella siguen
los parientes de su esposo y sus propios parientes, comienzan a jugar a que la
“wawa se hace la pichi”, es decir, que la criatura micciona sobre la espalda de
quien la lleva. Para ello emplean grandes cantidades de agua, resultando ser una
buena ocasion para mojar a qlu_/ien cargue la wawa. Durante este jolgorio, entonan
el Yachankichu o ;Sabes ta?

I

Rio grande de Chalhuanca por qué llevas correntada
por qué no me lleva a mi para quitarme la vida

y no seguir padeciendo.

El hombre va caminando, divisando cordilleras

y en eso va pensando

si volverd, cémo seri, si volverd, como sera.

II

Ancha sasam pobrekayqa
(Es) muy dificil ser pobre
anchasasam Waqchakayqa
(es) muy dificil estar solo
killata wataykuspa
amarrando la luna
sirvillaway niwachkasqa (bis)
estaba diciéndome sirveme
mejoryari ripukusaq
mejor ya me voy
mejoryari pasakusaq
mejor ya me voy

17. Esta cancién no ha sido traducida literalmente, pero si hemos respetado el sentido de la letra
de la misma.

18. Wagcha significa “pobre”, pero es un pobre porque carece de parientes y por ese motivo hemos
preferido resaltar el sentido connotado de soledad.
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maldita ... Rantakama

maldita (todo) hasta el camino.
Por el rio més corriente.

Por el rio mas corriente.

III (Bis)

Yachankichu fiugapa yachasqayta

Sabes td lo que yo sé de mi
musyankichu fiugapa musyasqayta
sientes ti lo que yo siento

curapa rinrinman herraje churayta
vamos a poner herraje a la oreja del cura
curapa rinrinman arete churayta.

vamos a poner arete a la oreja del cura.

El ramu altay o ramo apay —como es denominado en otras regiones— es el
nacimiento simbdlico de un nuevo miembro familiar, esto es la pareja (Isbell,
1978). Ambos como un todo quedan representados en aquella mufieca de plastico
y en aquellas flores y watuchi (adivinanzas) que fueron la delicia de los visitantes.
Esta wawa, femenina y masculina, es concebida, bautizada e integrada al grupo
familiar de la novia y del novio. Tal como el ciclo de vida humana —nacimiento,
reproduccién y muerte— la wawa es enterrada en medio de misica de funeral. Pero
el funeral de la wawa es una parodia, en la que también gastan muchas bromas
al publico y a las “supuestas autoridades religiosas”. Esta parodia del funeral,
también nos recuerda aquellas ofrendas que se entregan a la tierra, con el fin de
buscar su proteccioén y gracia para la reproduccioén del grupo familiar.

La base de la parodia es la risa, la adivinanza, la broma y se concibe como
la esencia misma de todo ritual carnavalesco, tal como lo plantea Bakhtin (1984:
7).

The basis of laughter which gives form to carnival rituals frees them completely from all
religious and ecclesiatic dogmatism, from all mysticism and piety. They are also completely
deprived of the character of magic and prayer; they do not command nor do they ask for
anything.

La fiesta se organiza sobre la base de la risa; la vida festiva es una peculiar
forma de presentar diferentes actos cémicos con el tinico fin de servir para desfogar
tensiones. Se convierte, entonces, en un momento utépico de comunidad, libertad,
igualdad y abundancia (Bakhtin, 1984: 9).

Como despedida, los killeros, padrinos, recién casados y demds familiares y
amigos forman una gran ronda con la que realizan el despacho. Asi cantando,
bailando y tomando se institucionaliza la nueva pareja como miembro activo de
su comunidad.
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TREBOLCHAY
Mi trebolcito

I

Maymi mamayki, maymi taytayki trebolchay (bis)
(donde estd tu mama?, ;donde estd tu papa? trebolito
qawaykachiway, reqsiykachiway trebolchay (bis)
hazme ver, hazme conocer trebolito

qawaykuspagqa, rigsikuspayqa trebolchay

viéndolo, conociéndolo trebolito

ichallaragpas yanayki kayman trebolchay. (bis)

quizd pueda ser tu pareja, trebolito.

I

Cirtupuninia cuyawaspaqa trebolchay

cierto, cierto” queriéndome de verdad trebolito
citupunifia waylluwaspaqa trebolchay

cierto, cierto amdndome de verdad trebolito
canastachapi yakuta apay trebolchay

llévate agua en una canastita trebolito
algudunchapi tunata apay trebolchay.

l1évate tuna en un algondoncito trebolito.

IIT (Bis)

Eso yo no sé maravilla waytachallay
eso yo no sé, florcita maravillosa
eso yo no sé sunquypa ruruschallay.

. . 21 . .
eso yo no sé, frutito™ de mi corazén.
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