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RESUMEN

El presente articulo esta basado en investigaciones de campo rea-
lizadas por las autoras con nifios indigenas galibi-marworno, de la
region de Uagd, al norte del estado de Amapd, en Brasil. Pretende
presentar aspectos de la pedagogia propia de esta poblacion, que
se sustenta en la importancia de la libertad y la autonomia para un
aprendizaje adecuado y la produccion de cuerpos saludables, dando
cuenta de los aspectos no verbales del aprendizaje y rescatando la
inventiva del aprendizaje por imitacion, asi como la agencia infantil
implicada en esos procesos. El articulo presenta las concepciones de
los galibi-marworno sobre infancia y desarrollo infantil, asi como
las estrategias familiares para la transmision de conocimientos,
contextualizandolos en relacion con la historia y la organizacion
de este grupo. Al describir los procesos de aprendizaje propios de
los galibi-marworno, se busca contribuir a que los procesos de
educacion escolar puedan considerarlos y respetarlos, conforme
exige la legislacion brasileria.
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At the rhythm of community: teaching and learning among Galibi-
Marworno indigenous children

ABSTRACT

The article is based on field research conducted by the authors
among Galibi-Marworno people from Uaca region, at northern
state of Amapa, Brazil. The objective is to present some aspects of
their pedagogy, which is founded on the importance of freedom and
autonomy for an accurate learning and the production of healthy
bodies, focusing on nonverbal aspects of learning, the creativity
of imitation and the children agency involved in those processes.
The article presents the Galibi-Marworno’s ideas about childhood
and child development and their strategies in the transmission of
knowledge, contextualizing them in relation to the history and
organization of the people. This description of the Galibi-Marworno’s
learning processes aims to contribute to a more respectful schooling
process, as required by Brazilian law.

Keywords: childhood, children, learning, indigenous education,
Galibi-Marworno, anthropology of childhood.
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INTRODUCCION

Nuestra primera hija, Katia, nosotros estabamos cuidandola porque ya
habiamos perdido dos nifios [ ...] y la empezamos a criar cuidandola mucho,
que no fuera al piso, que no la agarrara una gripe, una neumonia, cosas
asi. Con una alimentacion diferente. Pero ella vivia enferma. Sus abuelos
dijeron: «No, no pueden hacer eso. Los nifios deben liberarse para estar
en el medio de los otros nifios, para que ella pueda ser fuertey. Apropiarse
del clima de la comunidad. Atrapar el ritmo de la comunidad, el ritmo de
la crianza de los nifios de la comunidad. Y ahi la fuimos soltando. No se
enfermo mas. Se puso saludable, bien fuerte, corria, jugaba. Asi es como
nosotros criamos a nuestros hijos. Aqui en la comunidad es asi.

El epigrafe de este texto destaca una caracteristica que ha sido muy destacada,
de manera general, con relacion a la infancia indigena: la libertad de la que
gozan los nifios en las aldeas. Investigaciones realizadas en contextos indigenas
en Brasil, aunque no trabajen la infancia, no dejan de comentar que los nifios
pueden hacer de todo, que raramente son castigados o reprendidos. Esa actitud en
relacion con los nifios fue interpretada como resultado de la ausencia de autoridad
paterna (Willems, 1938), como una incapacidad pedagogica cuya consecuencia
fue el estado «primitivo» en el que se encontraban estas sociedades. O sea, para
Willems, la falta de autoridad de los padres no les permitia transmitir a los nifios
los conocimientos adquiridos, relegando a cada nueva generacion al mismo estado
«primitivo» de las generaciones anteriores.

Al poner atencion a las palabras del cacique Paulo Silva, quien resaltaba la
importancia de «liberar al nifio» para que se desarrolle fuerte y saludable, este arti-
culo pretende demostrar, al contrario de lo que proponia Willems, la existencia de una
pedagogia propia basada en concepciones locales de infancia y desarrollo infantil,
en configuraciones particulares de redes de parentesco, en principios y practicas
seguidos por las familias para la educacion de los nifios. Pretendemos presentar
esos aspectos y reflexionar acerca de las bases de esa «libertad». Para expresarlo
de modo simple: ;qué hacen los nifios galibi-marworno cuando «andan sueltos»?
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Investigaciones realizadas por las autoras en momentos diferentes' muestran
que los nifios galibi-marworno se conducen con autonomia para decidir sobre sus
actividades cotidianas, y generalmente deciden jugar con otros nifios de su grupo
doméstico (el 4a), con los que aprenden cuestiones importantes para sus vidas:
desde habilidades como remar, nadar, subir a los arboles o moverse sobre troncos
en el campo inundado, hasta conocimientos acerca del ambiente de la aldea, del
bosque proximo, del rio, de las especies de plantas y animales, de las redes de
parentesco y la cosmologia. Los niflos también eligen acompaiiar a sus padres o
a otros familiares en sus actividades cotidianas, en las plantaciones, en las casas
donde preparan la harina (kahbe), al regreso de la caza, en las visitas a la ciudad
de Oiapoque, momentos en los que aprenden cuestiones importantes sobre esas
actividades y empiezan, progresivamente, a contribuir a su realizacion. En estas
situaciones se destaca la confianza que los adultos depositan en los nifios, en sus
elecciones y en las actividades que realizan, considerandolos seres capaces de
saber discernir —atn a corta edad— lo que es peligroso, lo que es seguro, lo que
es importante para ellos mismos y para el colectivo.

En otro trabajo, Tassinari (2009) analizo, a través de la literatura disponible
sobre infancia indigena en Brasil, las caracteristicas de esa «libertad» de los nifios.
Asi constatd que se trata de una libertad con responsabilidad sobre sus eleccio-
nes, que procura resaltar la autoridad que las sociedades indigenas garantizan a
los nifios al permitirles escoger sus propios trayectos de aprendizaje. Queremos
destacar que la idea de «liberar a los nifios» no significa ausencia de reglas o
de responsabilidad de los adultos y si un principio pedagdgico asumido por los
padres, basado en la centralidad del aprendiz y de sus iniciativas y elecciones
para la efectividad del aprendizaje. Ese principio no es asumido de modo facil
o inmediato, como muestra el testimonio del epigrafe. La libertad de los nifios y
nifias se hace efectiva en contextos que atafien a la organizacion social del grupo
y a las redes de parentesco que producen.

Antonella Tassinari investiga las poblaciones de la zona de Oiapoque desde 1990 mediante
la observacion participante en las aldeas, entrevistas abiertas, construccion de genealogias y
revision de documentos historicos. La investigacion, centrada en nifios, fue realizada en la aldea
Kumaruma en enero de 2010, donde fueron filmadas las actividades y juegos, trabajos con
dibujos infantiles, y entrevistas, generando el video Criando corpo em Kumarumd (Tassinari,
2013). Camila Codonho realizé trabajo de campo entre enero y febrero de 2006 en las aldeas
de Kumaruma y Tukai, utilizando como recursos metodologicos la observacion participante
en los grupos de nifios, trabajo con dibujos infantiles y entrevistas semiestructuradas. A partir
de este trabajo, entre otras producciones, se gener6 su tesis de maestria (Codonho, 2007).
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El trabajo de Cohn (2000) sobre los nifios kayapo-xikrin resalta dos compren-
siones nativas sobre el aprendizaje de los nifios que resultan pertinentes a esta
reflexion: la primera, que «el nifio lo sabe todo porque lo ve todo», demuestra
la importancia educativa que se atribuye a la movilidad libre de los nifios por
distintos espacios de la aldea. Por otro lado, la idea de que «el nifio no sabe nada
porque sus oidos aun no estan desarrollados» destaca la necesidad de una inver-
sion educativa sistematica en la preparacion del cuerpo de los nifios (los oidos)
para que su comprension sea plena.

La produccion de los cuerpos en las sociedades indigenas ha sido abordada
como una cuestion central en la construccion de la persona desde el clasico trabajo
de Seeger et al. (1979) y se ha convertido en uno de los temas mas relevantes
para el estudio de las nociones nativas de desarrollo infantil y para la compren-
sion de las «pedagogias nativas». De este modo, se han destacado los momentos
de produccion intencional de los cuerpos: los cuidados durante el embarazo, el
parto y con el recién nacido, y los tabties sobre la alimentacién y las reclusiones
(en especial la reclusion de la pubertad).

Sin embargo, ha sido menos explorada la importancia de la vivencia que
tienen los nifios de las dinamicas sociales en las cuales participan, que es una
consecuencia del primer elemento resaltado en el trabajo de Cohn (2000). Esto
también fue observado por Enriz, Palacios y Hecht (2007) al revisar las etnografias
sobre las poblaciones indigenas qom y mbya en Argentina. Segun estas autoras,
las descripciones sobre las dindmicas infantiles cotidianas son infrecuentes, ya
que la mayoria de los trabajos hace referencia a las actitudes de los adultos en los
cuidados relativos a la gestacion, al parto y al recién nacido, y a continuacion,
tratan los rituales de iniciacion de los jovenes al mundo adulto.

Consideramos que el principio de «liberar a los nifios para entrar en el medio
de los otros nifios, para que ella pueda ser fuerte» es también una forma de inver-
tir en la produccion de sus cuerpos, permitiéndoles «apropiarse del clima de la
comunidad», lo que tiene implicaciones en su progresiva habilitacion (Ingold,
2000) para las actividades fundamentales de la vida en la aldea. También buscamos
analizar las actitudes que ese principio demanda de los padres, como la vigilan-
cia constante, el respeto a las decisiones de los nifios, y atender a sus momentos
y ritmos de aprendizaje. El concepto de habilitacion resulta adecuado para el
analisis, ya que reconoce y valora la imitacion y la observacion como actitudes,
las que son fundamentales para la pedagogia galibi-marworno como procesos
activos y creativos, donde se resalta la agencia del aprendiz:
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Observar no es una cuestion de tener informaciones copiadas en la cabeza, ni
imitar es una cuestion de ejecutar mecanicamente las instrucciones recibidas.
Por el contrario, observar es atender activamente los movimientos de los otros;
imitar es alinear esta atencion hacia el movimiento de la propia orientacion
practica en direccion al ambiente. El ajuste fino de la percepcion y la accion
que ocurren aqui puede comprenderse mejor como un proceso de habilitacion
que como enculturacion. (Ingold, 2000, p. 37; traduccion de las autoras).

Retomamos el trabajo de Codonho (2007), que describe minuciosamente los
contextos de enseflanza y aprendizaje de los nifios galibi-morworno en el ambito
de grupos de primos paralelos, articulados por el grupo residencial uxorilocal
(localmente definido como 44). Es en el &mbito de esos grupos donde los nifios
adquieren buena parte de las habilidades necesarias para la vida cotidiana, a
través de una «transmision horizontal de saberesy, que es la forma en la que la
autora se refiere al aprendizaje que ocurre entre los propios nifios dentro de esos
grupos. Como complemento del aprendizaje entre pares, Tassinari (2013) enfa-
tizo la participacion de los nifios en las actividades vinculadas con la produccion
de harina de yuca, tanto en los sembrados de yuca como en las casas de harina.
Estos fueron sugeridos por lideres galibi-marworno como lugares privilegiados
para observar el aprendizaje que los nifios hacen de las actividades cotidianas.

Finalmente buscamos argumentar, a partir de la experiencia de los nifios
galibi-marworno, que una escuela que respete los procesos de ensefianza y
aprendizaje propios de los nifios debe tener en cuenta los saberes infantiles, desde
muy temprano transmitidos entre los nifios de esta y otras sociedades indigenas,
justamente por ser considerados como seres activos en el proceso de transmision
entre pares de una pedagogia nativa.

LA POBLACION GALIBI-MARWORNO

La poblacion galibi-marworno contaba en 2006 con 2226 personas?, en su mayor
parte concentradas en la gran aldea de Kumaruma (1885 habitantes) en el rio
Uaga, y en aldeas mas pequenas localizadas a lo largo de la carretera BR-156
(Tukai y Samauma), en el rio Urukaua (Flexa) y en el Igarapé Jumina (Uaha),
con cerca de cien individuos cada una.

2 Censo de los indigenas en aldeas realizado en 2006, Fundacién Nacional del Indio-Adminis-

tracion Regional Oiapoque (FUNAI-ADR Oiapoque).
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Con relacion al origen de las familias del Uagd, de modo general se percibe
una ruptura entre aquellas familias que pasaron por la experiencia de las misiones
jesuitas en el siglo XVIIl y las otras (las «no bautizadas»), ya que las primeras sos-
tenian que no existan posibilidades de alianzas con las segundas. Asi, la memoria
del grupo los ubica como descendientes de personas identificadas como marouno,
arud y galibi («bautizadasy), diferencidandose de otros habitantes de la cuenca
del Uaga (aruak, arakere y urukuyan), con los que no hacian alianzas porque «no
eran bautizados»® y no cumplian las normas de «respeto» (que correspondian a
la interdiccion sexual entre ciertos grupos, que presentamos a continuacion). Los
grupos no bautizados atn son recordados en la memoria local como canibales que
secaban la carne y se comian a sus propios muertos. De este modo, la memoria
de las familias indica que, en el pasado, las islas en la cuenca del rio Uaca eran
habitadas por diferentes grupos locales que se reconocian como descendientes
de distintas «razas», cada una con sus lineas de descendencias, algunas de ellas
asociadas a grupos étnicos actuales (volveremos sobre esto).

La adscripcion étnica, al parecer, perdi6 sentido hacia el final del siglo XIX,
cuando es reemplazada por la referencia local: «gente de Uaga», o «uacauaray.
La actuacion del Servicio de Proteccion a los Indios - SPI en la década de 1930,
fortalecio el término galibi para identificar a esa poblacién, que no reconoce
parentesco con los galibi de la costa de Guayana Francesa. Probablemente esa
eleccion esta relacionada con el genérico galibi usado por las misiones jesuitas
en la region. Recientemente, en la década de 1980 y 1990 del pasado siglo, se
le afiadio el término marworno al etnénimo del grupo, para diferenciarse de las
familias galibi-kalifia que se asentaron en el rio Oiapoque.

La actuacion del SPI, mediante la creacion de una escuela en al afio 1936,
incentivo el crecimiento de lo que es hoy la aldea Kumaruma, hacia donde, ini-
cialmente, llevaron a los nifios de otras aldeas a estudiar. En los afios siguientes,
para estar cerca de los nifios, casi todas las familias de Uaca emigraron para
ese lugar. A pesar de la dindmica autoritaria ¢ impositiva de la educacion esco-
lar implementada por el SPI, esa experiencia fue de gran importancia para la

La referencia al bautismo como sefal diacritica remite a la experiencia de algunas poblaciones
de Uaca en las misiones establecidas en la region a partir del siglo XVIII. Tassinari (2003)
sugiere que antepasados de la hoy autodenominada poblacién galibi-marworno fueron objeto
de las misiones jesuitas en la region de Oiapoque, las que tenian el galibi como lengua general,
mientras que algunos antepasados de la poblacion karipuna vivieron la experiencia de misiones
jesuitas del bajo rio Amazonas, hablantes de nhengatu. Una vez culminadas las misiones, esas
familias continuaron buscando los servicios del parroco en las villas de Oiapoque y Guayana
Francesa para hacer los bautizos.
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propagacion de la lengua portuguesa, para la configuracion de la aldeas y para la
consolidacion de una identidad galibi-marworno (compartida con los karipuna)
como «indios avanzados» o «civilizados», en contraste con los vecinos palikur,
que rechazaron la educacion escolar y pasaron a ser tratados como «atrasadosy.

Assis (1981) definio la educacion escolar en Uagd como un «frente ideolo-
gico» que impuso a los nativos la ideologia positivista del progreso a través de la
instruccion escolar®. Sin embargo, consideramos que a través de esas categorias
de «atraso» y «civilizacion» emanadas de la instruccion escolar («atrasadosy,
«civilizados», «avanzados»), los galibi-marworno y los karipuna expresan una
dimension importante de sus procesos de aprendizaje relacionada con la valori-
zacion de la alianza con la alteridad para la adquisicion de nuevos conocimientos
(Tassinari y Cohn, 2009).

En una investigacion acerca de la organizacion social galibi-marworno, Vidal
y Tassinari (2002) identificaron la existencia de cuatro «grupos de respetoy, al
interior de los cuales existe interdiccion sexual: las «razasy, los Ad, los grupos
formados a partir de la relacion de lanu y de la relacion de compadres. La «razay
se refiere a un grupo de descendencia, con énfasis patrilineal, generalmente nom-
brado a partir del ancestro mas viejo. Las razas conforman grupos exogamicos
por dos generaciones, todavia considerada la variante de la distancia. Personas
de la misma raza pueden casarse eventualmente, si viviesen en lugares distantes
y tuviesen poco contacto.

El ha es el grupo local compuesto a partir de la regla de la uxorilocalidad.
Literalmente, hace referencia a una hilera de casas relacionadas por las mujeres.
Se corresponde, en la literatura franco-guayanesa, con la esfera de la consangui-
nizacion de los afines. En el caso galibi-marworno, esta es llevada al extremo
con la produccion de una ideologia de la consanguinidad en el interior del 4.
Suegro/yerno se consideran como padre/hijo, amparados en el discurso de que es
el suegro el que ensefia al joven yerno a trabajar. Los jovenes galibi-marworno
no se sienten extrafios en la casa del suegro pues, segin dicen, alli gozan de mas
libertades que en sus casas maternas. También alli, establecen las relaciones de
profunda amistad y cooperacion con los farapa, sus concuiiados, afines de afines,
que son «como hermanosy.

El trabajo de Assis (1981) y el de Arnaud (1969) fueron los primeros en el campo de la antro-
pologia sobre los galibi-marworno, ademas del trabajo pionero de Nimuendaju (1926) sobre los
palikur y sus vecinos. La produccion cientifica sobre la region se empezo a intensificar a partir
de los afios 1990, con investigadores tutorados por Lux Vidal. Un balance de la produccion
etnoldgica sobre las poblaciones de Uagé entre 1990-2004 fue realizado por Codonho (2004).
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Esa conformacion social crea dindmicas diferentes para la trayectoria de vida
de hombres y mujeres. En el caso de los hombres, se da un debilitamiento del
grupo de descendencia (la raza) en nombre de la consanguinidad construida al
interior del 4d, que se corresponde con su raza materna. El /d, para las mujeres,
es efectivamente consanguineo. Existe un cuidado intencional en la transmision
de conocimientos con relacion a las razas. Las madres ensefian a las hijas los
nombres de sus antepasados maternos y paternos, para que lo recuerden y no se
casen con alguien de la misma raza, ni permitan que ocurra con sus hijos. Todo el
conocimiento genealdgico es transmitido de madre a hija, lo que es determinante
para las futuras alianzas.

Los hd son importantes contextos para el aprendizaje y la transmision de
conocimientos galibi-marworno, tanto para los nifios como para los jévenes. La
educacion del joven galibi-marworno es completada en el interior del 4d de su
esposa, aunque no pierda los vinculos con su familia consanguinea a través de
visitas constantes. Acompanando, por ejemplo, el aprendizaje de la fabricacion
de canoas, Tassinari (2010) observo que la mayoria de los jovenes trabajaba
en los equipos de sus suegros, cufiados solteros y tarapa. No obstante, cuando
comienzan a construir sus propias canoas, ellos también llaman a sus padres y
tios para que les ensefien algunas habilidades especificas.

En el caso de las mujeres, la mayor parte de su aprendizaje ocurre en su id
de origen. Empero, ellas también buscan parientes por afinidad para aprender
habilidades especificas, como es el caso de las técnicas de «sobar la barriga» u
otros conocimientos femeninos. Tassinari (2010) acompaifi6é algunos casos en
que las mujeres se involucraban en los grupos de sus suegras para buscar esos
conocimientos. Asi, destacamos que la circulacion de conocimientos va mas alla
del contexto de los Ad, gracias al énfasis en la agencia de los aprendices en la
busqueda de los mejores especialistas en aquellas habilidades que desean aprender.

Las otras dos relaciones de respeto (ianu y compadrazgo) son creadas por
parejas mediadas por sus hijos. Vale destacar, a través de ellas, la importancia de
los nifios como productores de vinculos entre las familias, siendo mediadoras de
relaciones basadas en el ideal de parentesco consanguineo. Dos parejas empiezan
a llamarse ianu cuando sus hijos se casan. La relacion ianu no afecta ni implica
a todo el Ad, sino que articula familias localizadas en sa diferentes, parejas que
idealmente se deben mantener unidas y sin conflictos, apoyando la unioén de sus
hijos. Constituyen el grupo ideal para trabajar juntos en la formacion de una nueva
aldea. De la misma forma, a partir del bautismo catdlico, dos parejas pasan a lla-
marse compadres. A través del bautizo, los padrinos son asumidos como padres del
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ahijado y asi producen su consanguinidad. Todas las relaciones entre las dos familias
pasan por ese proceso de consanguinizacion: el ahijado considera a los hijos de los
padrinos como hermanos, y viceversa, formando un grupo de respeto que engloba
a las parejas unidas por la relacion de compadrazgo y la generacion descendiente.

En el caso galibi-marworno, la observancia de las relaciones de respeto entre
los grupos mencionados anteriormente parece haber delimitado una amplia comu-
nidad en derredor del rio Uagd, excluyendo a aquellos que no reconocian tales
relaciones, especialmente, como hemos dicho, a los que no estaban bautizados.
Pretendemos asi resaltar un proceso historico de construccién de un modelo de
sociabilidad, con reglas y tendencias propias, a partir de familias de diferentes
procedencias y en un contexto de intenso intercambio interétnico’. En ese proceso,
elementos resultantes de las relaciones de alteridad, como las misiones cristianas
o la educacion escolar, pasaron a ser rasgos definitorios de la identidad del grupo,
expresados en los términos «bautizados» o «civilizados». Por lo tanto, cuando
mas adelante describimos los procesos propios de ensefianza y aprendizaje galibi-
marworno, no nos referimos a una supuesta educacion «tradicional» y anterior al
contacto, puesto que el propio grupo se constituye a partir de relaciones histori-
cas de contactos entre diversas poblaciones indigenas y no indigenas. Tampoco
consideramos que se trata de una educacion «informal» que contrasta con la
«formalidad» de la educacion escolar, puesto que buscamos mostrar que esos pro-
cesos, aunque ocurran en la cotidianidad, se guian por bases y principios propios.

LOS NINOS GALIBI-MARWORNO

Considerando la infancia como una construccion historica y cultural, varios tra-
bajos contempordneos vienen llamando la atencidn sobre las especificidades de
las definiciones de infancia en diferentes contextos culturales, buscando abarcar
las maneras especificas de concebir ese periodo del ciclo vital y el proceso de
desarrollo y aprendizaje infantil. Sobre las poblaciones indigenas en Brasil, luego
de los trabajos pioneros dedicados a la educacion y cuidados hacia los nifios indi-
genas (Schaden, 1945; Métraux y Dreyfus, 1958; Montagner y Melatti, 1979),
recién en las ultimas décadas la antropologia prest6 atencion a estos pequefios
interlocutores, a partir de un abordaje ya extendido que define a los nifios como
sujetos sociales y no solo como objetos pasivos de la educacion (Nunes, 1997,
Lopes da Silva, Macedo y Nunes, 2002; Montardo, 2003; Oliveira, 2004; Alvares,

> Un proceso similar fue analizado en la poblacion karipuna por Tassinari (2003).
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2004; Lecznieski, 2005; Codonho, 2007; Limulja, 2007; Tassinari, 2007, 2009;
Tassinari, Grando y Albuquerque, 2012; Tassinari, Almeida y Rebolledo, 2014).

En el contexto galibi-marworno, como describié Codonho (2007; 2013),
la existencia del nifio antecede su nacimiento y su protagonismo se reconoce
desde la gestacion. De esta forma, los cuidados con la construccion corporal y
espiritual de los nifios se inician desde esa etapa, por medio de restricciones y
prescripciones alimenticias y laborales impuestas a los padres, so pena de que
la nam (principio vital del nifio) salga volando y quede vagando, lo que puede
causar la muerte de este ser atin en formacion.

Como fue sefalado anteriormente respecto del idioma de la corporalidad
para la comprension de las pedagogias nativas relativas a la formacion fisica de
los nifios indigenas, entre los galibi-marworno se considera que un nifio es fruto
de la «mezcla de la sangre» de sus padres, y que este se va luego formando a
partir de los alimentos que la gestante ingiere, juntamente con la retencion de la
sangre menstrual, que deja de ser expulsada durante el periodo de gravidez. Su
nam, segun las explicaciones de las parteras y los chamanes, entra en el cuerpo
de los niflos a partir de los cuatro meses, cuando se estan formando sus ojos.
Este espiritu que se va desarrollando con el cuerpo del bebé es «la fuerza que
hace nacer», mediante la cual el nifio tendra la robustez necesaria para salir de
la barriga cuando llegue el momento.

Como constatamos en el trabajo de campo, este periodo de gestacion es
acompafiado por mujeres especialistas en «sobar la barriga», que visitan a las
embarazadas todos los meses con la finalidad de lograr la posicion adecuada del
bebé para el parto (de cabeza para abajo y encajado en la pelvis) y acompafiar su
desarrollo. Esto lo realizan a través del toque y la aplicacion de algunos aceites
(como el aceite de andiroba, manteca de gallina o aceite de cocinar) para «calentar»
la barriga y estimular al nifio a moverse.

En el momento del parto a la gestante se le ofrece té de pimienta negra para
que ella y el bebé se sientan acalorados y fortalecidos en este momento, ya que
ambos son considerados activos durante este proceso. Si se presentan complica-
ciones, estas son atribuidas cominmente a algin tipo de restriccion alimenticia
o de trabajo no respetadas por los padres. Una vez identificada la causa del pro-
blema, son realizados tratamientos con potd, llamados también «soplosy, rezos
a cargo de especialistas en un tono bajo con la finalidad de «romper el sino» de
los animales que, quizas, maldijeron el parto debido a la ingestion de sus carnes
durante el embarazo. Hay potd de animales lentos, como la tortuga y el perezoso,
que atrasan el nacimiento del nifio. También hay de animales grandes como el
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tapir, el tamandua, el armadillo y el manati, que hacen que los nifios que crecieron
demasiado puedan salir sin dificultad, a pesar de sus dimensiones.

Después del nacimiento del nifio, se espera que la placenta salga comple-
tamente para cortar el cordon umbilical. Los galibi-marworno destacan esa
diferencia en relacion con los partos realizados por aquellos que no son indigenas.
La placenta también es llamada «el tltimo nifio» (djnhae pitxit), considerada
también viva y palpitante. Se espera a que muera la placenta para enterrarla cerca
de la casa, bien envuelta para que no sea desenterrada por los animales y evitar
que el nifio se vaya a convertir en ladron. Por otra parte, luego que el nifio nace
y «abre sus o0jos para este mundo» se realiza una serie de procedimientos para
garantizar su seguridad, como el tratamiento de su cordon umbilical, el ya men-
cionado entierro de la placenta, la rapidez de su alimentacion con el seno materno,
y la colocacion de pulseras que sirven para protegerlo y medir su crecimiento, ya
que seran ajustadas constantemente en sus brazos y piernas.

Incluso después del nacimiento, la nam infantil continua siendo objeto de
cuidados especiales, pues aun se considera muy fragil. Puede salir del cuerpo si el
nifio es golpeado, si sus padres tienen relaciones extramatrimoniales, si se irres-
peta la prohibicion sexual impuesta por cuarenta dias después de su nacimiento
o realizan trabajos muy pesados durante ese periodo. De esta manera, durante la
infancia, el nifilo debera contar con la ayuda constante de chamanes y rezadores
que traeran la nam de vuelta al cuerpo fisico, si llegara a ser necesario. Por otra
parte, el cuerpo del bebé recibe cuidados diarios realizados por la madre para
«llamar la carne», mediante friccion y masajes en sus brazos, piernas, nalgas,
cabeza, espaldas, pescuezo y rostro. Esa practica es denominada «hacer el cuerpo»
del nifo, y es considerada tan importante para su desarrollo como la alimentacion.
El desarrollo de los nifios sera observado cuidadosamente por los padres y fami-
liares, respetando su iniciativa y su ritmo para adquirir nuevas habilidades como
gatear, hablar, caminar, realizar pequefias actividades imitando a los mayores.

Una preocupacion constante es la de evitar que el nifio realice una actividad
mas pesada que lo que permite su cuerpo. Eso provoca que la «madre del cuerpo»
salga de su lugar, generando un desequilibrio en el nifio que, si no es tratado, puede
provocar infertilidad en el futuro, segiin describe Tassinari (2014). La «madre del
cuerpo» hace referencia al equilibrio y la fertilidad de la persona, y se localiza en
el vientre femenino o en las bolsas escrotales masculinas. Al salir de su lugar, el
cuerpo se vuelve dehdge, perturbado, desequilibrado. El tratamiento para regresar a
la «madre del cuerpo» a su lugar consiste en otra técnica realizada por las especialis-
tas en «sobar la barriga» (halé va) y puede hacerse tanto en nifios como en adultos.
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Sobre las definiciones de infancia y las categorias relacionadas con el desa-
rrollo infantil, se identifica entre la poblacion galibi-marworno una denominacion
mas general, representada por la palabra tximun, que abarca a los nifios de 0 a 12
aflos. Pero existen categorias atin mas especificas para los grupos etarios y las
actividades esperadas de cada uno de ellos, como puede observarse en la siguiente
tabla, como apunta Codonho (2007):

Etapa

Caracteristicas y actividades esperadas

Tximimi: bebé de brazos
(nifio o nifa) hasta 3 afios

«En esta fase el nifio mama, come algunas cosas, gatea y da
sus primeros pasos». Aun depende de los cuidados.

Mimi: bebé/nifio pequefio:
de 3 a 6 afios aproximada-
mente (nifio y nifia)

Cuando es mimi, el nifio no posee ningun tipo de obliga-
cién definida, sin embargo, ya va aprendiendo con el grupo
de nifios en el que se inserta, y también con los adultos,
algunas actividades que mas tarde debera desempefiar obli-
gatoriamente. De esta manera, es muy comun ver niflas de
tres o cuatro afios con un cuchillo en la mano al lado de sus
madres, hermanas y tias, aprendiendo a pelar yuca. También
se percibe la atencion a bebés de brazos, que son llevados
hacia diferentes lugares y donde los mimi ayudan, cuando es
necesario, ora satisfaciendo sus necesidades, ora avisando
a alguien mayor para que lo haga. Este tipo de actitud rige
tanto para las nifias como para los nifios, que también gustan
mucho de esta relacion con los infantes menores.

Txifam: nifia de 7 a 12 afios
aproximadamente

Txiom: nifio de 7 a 12 afios
aproximadamente

De 7 a 12 afios, aproximadamente, la nifia comienza a tener
algunas responsabilidades relacionadas con los servicios
domésticos, como lavar la loza, barrer la casa, lavar su
propia ropa, ayudar en los sembrados y en algunas etapas
de la produccién de la harina de yuca (pelar, rallar) y cui-
dar de los hermanos y primos menores. Estas dos ultimas
actividades también son realizadas por los nifios, quienes,
ademas, ayudan en servicios como buscar agua en el pozo
y cargar peso (como las mercancias que llegan en el barco
que viene de Oiapoque). Igualmente, en algunas ocasiones
los nifios acompafian a sus parientes mas viejos a pesque-
rias diurnas y colecta de frutas en el bosque, como el azai.
Cabe destacar que, tanto para los nifilos como para las nifias,
estas actividades se van desempefiando progresivamente,
de tal modo que el grado de exigencia varia de acuerdo con
la edad y con las posibilidades de cada niflo.
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Es importante mencionar que, mas que responder a una clasificacion de edades
rigida, pasar de la categoria de nifio a joven se relaciona, fundamentalmente, con la
capacidad de ejecutar determinadas actividades y no haber contraido matrimonio.
De este modo, entre los trece y catorce afios aproximadamente, los muchachos
son llamados de txijonjon y las muchachas de txijonfi. A partir de esta etapa, la
joven debe lavar su ropa y la de sus hermanos menores. Ademas de los trabajos
domésticos ya mencionados, la joven debe aprender a preparar alimentos y auxi-
liar en la preparacion de la harina de yuca, ayudar en la confeccion de jicaras y
ya consigue hacer pulseras y collares mas elaborados, tanto de cuentas como de
semillas y plumas. Los jovenes, por su parte, ya tienen mas libertad para salir
de la aldea en busca de frutas en el bosque, para cazar y pescar. A partir de esta
edad, ellos también empiezan a participar en las jornadas colectivas solidarias de
limpieza que se realizan regularmente en la aldea para recolectar la basura y en el
rozado del bosque. De este modo, a partir de esta etapa, varones y mujeres dejan
de ser parte de la categoria nifios, y como jovenes, empiezan a acumular mas
responsabilidades, con independencia de encontrarse aptos para el casamiento.
Es importante sefialar que esto esta ocurriendo cada vez mas tarde, normalmente
a partir de los dieciséis afios, debido a su dedicacion a las actividades escolares®.

Como puede apreciarse, los nifos galibi-marworno son considerados seres
activos desde su gestacion y parto. Al «sobar la barriga» de las embarazadas, las
especialistas establecen una comunicacion con el nifio en gestacion, lo que sera
importante para que pueda tener protagonismo en el momento del parto. La com-
posicion del nifio como persona se va completando progresivamente a partir de su
propio desarrollo y de los cuidados de sus familiares. El momento en que sus ojos
se forman y su nam se asienta en el cuerpo, cuando el nifio «abre los ojos para ese
mundoy es acompaifiado de caricias, masajes y adornos para su proteccion. Como
veremos a continuacion, dando continuidad a su protagonismo durante la gestacion,
durante la infancia los nifios suelen estar en compaiia de otros (sobre todo los de
su familia matrilocales corresidentes Ads), cuidando, jugando y ensefidndose unos
a otros; compartiendo un amplio repertorio social, cosmologico y ambiental que
aprenden a partir de las vivencias propias de sus edades. Estas percepciones son
propias de la infancia, aunque mas tarde sean enriquecidas con los saberes de los
mas viejos, que, a su vez, fueron nifos y vivieron todo ese proceso.

¢ Aunque existen excepciones, los jovenes galibi-marworno tienden a concluir sus estudios

antes de casarse y tener hijos, lo cual justifica que este grupo etario opte por el matrimonio
después de los dieciséis afos.
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LATRANSMISION HORIZONTAL DE SABERES EN EL AMBITO DEL HA

Dentro del 4d, descrito anteriormente como un grupo uxorilocal corresidente, es
donde se dan las interacciones mas importantes entre los nifios galibi-marworno.
En él1 se desarrolla un sentimiento de pertenencia, visible en las actividades
cotidianas y que permite que, solo en compaiiia de nifios del mismo grupo, se
delimiten espacios de circulacion al interior de las aldeas, donde pueden jugar y
trabajar con mas libertad en comparacion con otros lugares donde circulan nifios
de otros hds. Asi, la primera cosa que se aprende y se ensefia entre nifios, en un
movimiento que Codonho (2007) llam¢ «transmision horizontal de conocimien-
tos», es el hecho de que no se puede jugar con nifios de otros grupos familiares,
al menos no con tanta confianza como se hace con los nifios del grupo al que se
pertenece, so pena de peleas y desacuerdos que ocurren sin la supervision de un
adulto. Esto sucede debido a que los /ds estan espacialmente localizados, o sea,
compuestos por casas cercanas (y muchas veces en hileras) de una misma familia
uxorilocal, y salir de ese espacio implica salir de su seguridad.

Esto no es suficiente para que los nifios dejen de circular por toda la aldea,
sobre todo porque, eventualmente, frecuentan la casa de sus abuelos paternos, es
decir, otros hds, aunque lo hacen a sabiendas de que su influencia en esos ambien-
tes es reducida. Ademas se aprende que, en contraposicion a las restricciones
sobre las alianzas matrimoniales entre los nifios de un mismo /a representadas
en un sentimiento de «respetoy, con los nifios de otros Ads y razas es con quie-
nes se pueden casar. Es decir, los nifios saben que, justamente, se van a casar
con quien se pelea en la infancia, con quien la alteridad es tan reforzada en las
disputas infantiles. En su investigacion sobre los xavante, Lopes da Silva (2002)
constata que los nifios de este grupo delimitan a sus conyuges potenciales a partir
de sus pinturas corporales, cuyos patrones hacen referencia a grupos especificos
de descendencia. Asi, los nifios se preguntan y observan como fueron hechas
las pinturas corporales en sus fiestas de nominacion para definir con quiénes
se podrian casar. Por su parte, los nifios galibi-marworno podrian formular la
pregunta de la siguiente manera para buscar pareja: «;con quién no juego o
jugué en mi infancia?». Se evidencia asi la percepcidn infantil de las reglas de la
organizacion social, posible a partir de la intensa convivencia con los parientes
proximos de un mismo 4d, donde los nifios se consideran hermanos, lo que deli-
mita una clara alteridad en relacidon con los nifios de otros grupos, con los que
prescriptivamente se van a casar. Esta pregunta también permite comprender el
debilitamiento de las reglas de «respeto» en el caso de los nifios que son de la

187



A. TASSINARI'Y C.G. CODONHO / Ensefianza y aprendizaje entre nifios indigenas galibi-marworno

misma raza pero viven distantes. El hecho de no haber jugado juntos les da la
posibilidad de alianzas futuras.

Una vez que se pertenece a un Ad, donde conviven intensamente los grupos
infantiles, son transmitidos otros conocimientos que, incluso, sobrepasan el
limite de la alteridad mencionada anteriormente. Uno de esos conocimientos
se relaciona con «saber cuidar» unos de los otros. Para las madres no indigenas
llega a ser extrafio y aterrador que sus hijos, aun bebés de brazos, puedan ser
cuidados gran parte del tiempo por otros nifios. Pero, de hecho, lo que se observa
caminando por las aldeas son nifios constantemente acompanados por otros nifios,
cargando a los menores encajados en sus pequefios huesos pélvicos, limpiando-
los, alimentandolos, meciéndolos, jugando y ensefiandoles. Evidentemente los
adultos estan siempre atentos pero, como estd contenido en el epigrafe de este
trabajo, los nifios deben «estar sueltos» para que sean «fuertes» y entren en el
«ritmo de la comunidad». Una vez mas destacamos el sentimiento de confianza
de los adultos para con los nifios, que aun en formacidn, son capaces de lidiar
con algunas responsabilidades, como cuidar unos de otros.

Otro aspecto relevante de la convivencia es el aprendizaje conjunto en
relacion con el medio ambiente. Segin Codonho (2013), desde muy temprano,
acompaiiando a sus padres en la roza y también en los juegos entre los nifios, la
variedad de la fauna y la flora local pasan a ser conocidas. Un claro ejemplo lo
constituye la percepcion infantil sobre la estacionalidad de plantas y animales,
principalmente la caracterizada por la oposicion entre la época de lluvias (lapli)
y la época de seca (botd), lo que modifica los juegos, la colecta de frutas y la
caza de animales de acuerdo con la disponibilidad ecoldgica.

De esta forma, en los dibujos presentados por los nifios a pedido de las investi-
gadoras, y donde se les sugiere representar los animales y plantas de cada época, los
colores, la cantidad, y hasta los diferentes estadios de desarrollo de los pies de yuca
aparecen en las ilustraciones infantiles delimitando claramente los ciclos naturales
de cada especie; percepcion que es, de hecho, vivenciada en las modificaciones de
las actividades de los nifios en el transcurso del afio. Asi, si en determinada época
la semilla de fucuma es utilizada para fabricar el fupi, una especie de trompo, en
otras épocas no esta disponible, por lo que es necesario utilizar otras semillas para
fabricar otros tipos de juguetes y accesorios, como collares, pulseras y aretes.
Lo mismo sucede con las jicaras (estas confeccionadas por las nifias junto a las
mujeres mas viejas), cuyas calabazas se encuentran a punto para su cosecha en
determinadas épocas del afo para esta finalidad, o sea, la de convertirse en un
utensilio adornado de acuerdo con los patrones graficos locales (Vidal, 1999).

188



ANTHROPOLOGICA/ANO XXXIII, N° 35

Los nifios son, también, grandes recolectores de frutas en los matorrales e
incluso, en algunos casos, las venden por la aldea perpetuando una costumbre que
pasa de padres a hijos, puesto que esta actividad es considerada por los adultos
como «cosa de nifios». A manera de ejemplo podemos mencionar la recolecta y
venta de camapu o batoté (Physalis pubescens)’, considerado un manjar gastro-
ndémico en los grandes centros urbanos. Ademas de esta pequefia fruta, también
comercializan banana, mango, naranja, pifia, mahipa, limén y raices como el
napi, con la que se hace una papilla. Con el dinero de la venta, los nifios compran
caramelos, material escolar y hasta ayudan con los gastos de la casa.

Durante sus paseos por el bosque o por los pequefios rapidos del rio Uaca, los
nifios arrancan las algas de las margenes y las golpean contra sus piernas para que
se vuelvan «duras y fuertesy, lo que les permite lograr subir contra la corriente del
rio. Y mientras participan de las pesquerias en canoa es que identifican y atribuyen
importancia al kududu, una planta fluvial que es guarida para los peces, y por lo
tanto bastante 1til para los nifios menores que, a diferencia de los mayores, solo
tienen permiso para pescar en las proximidades de las aldeas.

Los juegos infantiles, ora bajo la lluvia, ora bajo el sol, constituyen también
excelentes oportunidades para la percepcion del ambiente, del tiempo y del espa-
cio. Cuando llueve, es comun ver a los nifios resbalando en las calles de tierra,
saltando en los charcos de lodo o guarecidos debajo de las casas de pilotes, simu-
lando una vida doméstica con utensilios de cocina en miniatura (fabricados por
ellos mismos o por nifios mayores), o tejiendo collares y pulseras. Cuando sale el
sol, el espacio para los juegos se amplia y los paseos de los grupos de nifios por
la aldea se hacen mas visibles: se los puede encontrar recogiendo frutas, nadando
en el rio o yendo de canoa, cazando péjaros con flechas, halando carros hechos de
latas de sardinas, entre otras actividades. La transmision de mitos como el de la
Cobra Grande, y de la cosmologia en general, aunque no de manera tan sistema-
tica, también ocurre entre nifios, sobre todo cuando cuentan historias para dormir
a los menores. En estas ocasiones, es comun que cada nifio cuente una parte de
la historia, recordando unos a los otros la version que consideran mas correcta.

7 Llamada en los paises hispanohablantes aguaymanto, capuli o tomatillo.

189



A. TASSINARI'Y C.G. CODONHO / Ensefianza y aprendizaje entre nifios indigenas galibi-marworno

LA PARTICIPACION INFANTIL EN LAS ACTIVIDADES
PRODUCTIVAS: APRENDIENDO EN LAS ROZAS DE YUCA
Y EN LAS CASAS DE HARINA

Los galibi-marworno son grandes productores de harina de yuca para el comercio
regional. Ademas de la produccién para su subsistencia, cada familia produce
algunos sacos de harina excedentes para ser vendidos en las ciudades de Oiapoque
(en Brasil) y Saint Georges (en Guayana Francesa). La harina que producen, de
color amarillo y textura crocante, es bien valorada en la region por su calidad y
sabor. Los recursos que se obtienen de la venta son importantes para la autonomia
de las familias en relacién con otros empleos.

La pedagogia galibi-marworno considera las rozas y las casas de harina
(kahbe) como espacios fundamentales para la educacion de los nifios. Acompanar
a los padres y familiares de su 4d en los trabajos diarios para la produccion de
harina y ayudar en su realizacion son actividades que los nifios realizan conforme
su voluntad y deseos, dedicandose en algunos momentos a realizar algunas tareas
y después abandonandolas para jugar con otros niflos. Lejos de ser una obligacion,
los nifios demuestran el gran placer que les causa participar de esos espacios junto
con sus padres: ante la invitacion de dibujar lo que les gusta hacer junto a ellos
(en investigacion realizada por Tassinari, 2010), la gran mayoria dibujo temas
relativos a esos espacios: los barcos que van hacia las rozas, los instrumentos de
trabajo en la casa de la harina, el barco que va a Oiapoque a vender la harina.

Cada familia nuclear tiene su propio sembrado de yuca, cuyos productos
son considerados de su propiedad. Sin embargo, las tareas de tala y quema del
bosque, limpieza y plantacion generalmente son realizadas en jornadas colec-
tivas solidarias, reuniendo asi una red mas amplia de familias, como describid
Tassinari (2010) en relacion con los karipuna. La tala, quema y limpieza son
consideradas actividades peligrosas para los nifios pequefios, que solo son invi-
tados a las jornadas organizadas para plantar. Eso hace que estos momentos sean
esperados con expectativas, y los nifios pequefios se sienten honrados de poder
ir a las rozas con los padres.

Debido a la densidad poblacional de la aldea Kumaruma, las tierras proxi-
mas a la aldea son ocupadas por matorrales y bosque secundario, por lo que las
familias prefieren abrir un terreno para plantar en lugares mas lejanos, a los que
llegan después de algunas horas caminando o navegando en canoa. Algunas
familias llegan a construir casas provisionales en las rozas, donde pasan una
parte del afio. Asi, el trayecto hasta las plantaciones permite a los nifios conocer
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su territorio y apropiarse de ¢l en cuanto espacio en la memoria, pasando por
puntos de referencia colectiva: lugares habitados por sus antepasados, antiguas
ocupaciones del SPI o de militares, piedras y rapidos del rio que son habitados
por seres cosmoldgicos. El trayecto les permite también conocer el ambiente del
bosque y de los rios que no recorren cuando estan entre nifios.

Durante una jornada colectiva solidaria para plantar, las actividades son divi-
didas por género y edad, y la tarea de los nifios mayores (txiom y txifam)y de las
jovenes (txijonfi) es buscar los tallos que fueron cortados por hombres mas viejos
y colocarlos en los huecos que fueron abiertos por hombres y jovenes (txijonjon).
Los orificios son luego cubiertos por mujeres adultas. No se espera ninguna ayuda
de los nifios menores (mimi), los que pasan buena parte del tiempo divirtiéndose,
saltando los troncos quemados, descansando sobre tiendas improvisadas de hojas
de palmas, observando los pajaros, animales e insectos de la roza, y acompafiando
las actividades de los adultos. A veces se disponen a ayudar en alguna actividad
y es en ese momento cuando, rapidamente, los adultos les ensefian como hacerlo.
El aprendizaje, por tanto, depende de la iniciativa infantil, tanto observando las
actividades realizadas por los adultos como intentando imitarlos.

Las casas de harina o kahbe son construcciones hechas en las aldeas, cerca
de las casas, y son propiedad de los 4d. Hasta ese lugar las familias nucleares
transportan la yuca cosechada en sus rozas y preparan la harina, generalmente
con la colaboracion de otras personas de su 4d. Eso crea una dindmica de trabajos
cotidianos en los kahbe, los que estan siempre ocupados por alguna familia. Toda
la produccidn artesanal de la harina consiste en pelar las yucas, rallarlas, secar la
masa en los tipitis, cernir y tostar la harina, cernir la goma de tapioca, tostar la
tapioca. Estas labores demandan un dia entero de trabajo de cuatro adultos para
producir dos sacos de aproximadamente 100 kilogramos cada uno.

Alos nifios les gusta acompafiar estas actividades, observando con curiosidad
todo lo que se hace y, a veces, intentando imitar. Desde los tres o cuatro afios se
disponen a ayudar a pelar yuca y pasan un tiempo sentados al lado de los adultos
que realizan esa actividad. Es un momento de convivencia importante, pues gene-
ralmente varias generaciones del A4 se encuentran trabajando juntas y tratando
los asuntos cotidianos en un ambiente alegre y relajado. Esta convivencia es
importante para que los nifios adquieran habilidades para la manipulacion de los
instrumentos de trabajo, entre los errores y aciertos que provocan risas y nuevos
estimulos. Participando de este contexto, los nifios también aprenden sobre las
relaciones de parentesco, las reglas sociales, las prohibiciones, en la medida en
que acompafan las historias que sus familiares cuentan.
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Cuando se cansan de la actividad en los kahbe, los nifnos se van hacia otro
lado: regresan a la casa, se unen con otros nifios del 44, inventan algin juego, o
continian en el kahbe observando el movimiento y ayudando de otras maneras:
buscan agua en el pozo, sirven caf¢ para los que estan trabajando o van a entre-
gar recados a pedido de sus padres. En la medida en que crecen y dominan estas
técnicas, van adquiriendo responsabilidades para ayudar a la familia, como se
menciond en la tabla anterior. Algunas actividades, como manipular la harina en el
horno, son consideradas muy pesadas para los nifios, tanto por el calor del horno
como por el peso de la pala utilizada para mover la harina. Es el tipo de actividad
que puede perturbar el cuerpo (dehdje) de los niflos, por lo que los adultos no les
permiten practicarla. Lo que se aprende en las rozas y con los grupos infantiles
configura un repertorio comun de saberes y habilidades fundamentales para la
vida en la aldea, que permite que los nifios «entren en el ritmo de la comunidady.

ASPECTOS DE UNA PEDAGOGIA GALIBI-MARWORNO

En una pedagogia propia de las familias galibi-marworno, la idea de que los nifios
necesitan estar «sueltos» para poder desarrollarse de forma saludable parece
central. La estrategia de soltar al niflo lo pone frente a un amplio contexto de
aprendizaje para que pueda disfrutar activamente de este proceso a través de la
observacion, de la experiencia y de la experimentacion. El objetivo no es obtener
informaciones abstractas sobre su ambiente de vida: es permitir que el cuerpo
del nifio madure en la interaccion con otros nifios y con el ambiente, de acuerdo
con el ritmo de vida de la propia aldea.

Como ya apuntamos, para que un nifilo pueda crecer fuerte y saludable es
necesario soltarlo, o sea, dejarlo andar por los variados espacios de la aldea en
compatfiia de los primos del mismo 4d. Cuando crece libre, el nifio «se apropia
del ritmo de la aldeay, es decir, desarrolla un cuerpo adecuado, resistente y salu-
dable, aprende habilidades fundamentales para la vida en la aldea, escoge entre
acompaiar a los padres en los trabajos diarios 0o acompaiiar a los hermanos y
primos en las actividades infantiles. Cada una de estas elecciones tiene un gran
potencial educativo. Pero esa actitud no tiene nada de «natural», no es una actitud
inmediata y espontanea de los padres. Ellos también tienen que aprender a «soltar»
a sus hijos, como manifiesta el cacique Paulo en el testimonio del epigrafe, donde
destaca la internacionalidad y la fuerza de ese principio. Existe, por tanto, un
reconocimiento social a la capacidad que los nifios tienen de aprender a través
de la observacion y de la experimentacion. Esto implica también una postura
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de respeto en relacion con las elecciones de aprendizaje que los nifios realizan,
tanto respecto de lo que desean aprender como del momento en el que el nifio
estd preparado y dispuesto a aprender.

Una estrategia pedagdgica importante es la produccion de instrumentos de
trabajo en miniatura ofrecidos a los nifios para que puedan colaborar de acuerdo
con sus posibilidades. Al regresar de la roza con una pequefia cesta donde caben
apenas cuatro o cinco yucas, el nifio siente que esta colaborando, de acuerdo con su
tamailo y su capacidad. Surge asi un sentimiento de autoconfianza que los motiva
a imitar a los adultos en actividades cada vez mas elaboradas. La prohibicion de
algunas actividades porque pueden dehdje («perturbary) el cuerpo provoca que
admiren y respeten a los que pueden realizarlas. Cuando consiguen hacerla, se
sienten orgullosos. Esa estrategia considera la propension que tienen los nifios
para observar e intentar imitar lo que hacen los mas viejos, recordando asi lo que
Marcel Mauss llamaba «la imitacion prestigiosa», en un clasico de 1934 acerca
de técnicas corporales:

Lo que sucede es una imitacion prestigiosa. El nifio, como el adulto, imita
actos que tuvieron éxito y que €l vio que fueron exitosos en personas en
las que confia y que tienen autoridad sobre ¢l. El acto se impone de afuera
y de arriba, aunque sea un acto exclusivamente biologico y concerniente al
cuerpo. El individuo toma prestada la serie de movimientos de la que el acto
ejecutado frente a ¢l se compone (Mauss, 1974, p. 215).

La antropologia necesitd de muchas décadas para retomar la importancia de
este aprendizaje silencioso, pero atento y activo, que se basa en la imitacion. En
las ultimas décadas, estudios sobre infancia y cognicidon vienen retomando su
importancia y reconociendo el protagonismo infantil en relacién con su educacion
y con la transmision cultural. En tal sentido, Hirshfeld (2002) defiende que la
capacidad de los nifios para aprender, superior a la de los adultos, hace de ellos
maestros en el aprendizaje y responsables por la perpetuacion de la cultura en
muchos aspectos que no les son transmitidos directamente por los adultos.

La adquisicion del saber cultural es un proceso asimétrico, no porque el
maestro sea maestro y el novicio sea novicio, sino porque el nifio esta dotado
de facultades cognitivas especificas y de programas especializados en ciertos
dominios que permiten el desarrollo. En cierto modo, el novicio es un maestro:
un maestro en el aprendizaje (Hirshfeld, 2002).

Pareceria que la pedagogia galibi-marworno se aprovecha de esa capacidad
infantil, ofreciendo a los nifios condiciones propicias para que aprendan, a través
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de la observacion y de la imitacion cotidiana. Ingold (2010) rescata la importan-
cia de la copia, cual mezcla entre imitacion e improvisacion, como centro del
aprendizaje:

El principiante mira, siente y escucha los movimientos del experto y busca,
a través de repetidos intentos, igualar sus propios movimientos corporales a
aquellos de su atencion, a fin de lograr el tipo de ajuste ritmico de percepcion y
accion que esta en la esencia del desempefio fluido. [...] Este copiar, como ya
mostré, es un proceso no de transmision de conocimientos, mas de redescubri-
miento guiado. Como tal, ¢l implica una mezcla de imitacion e improvisacion:
esto puede ser comprendido mejor, en verdad, como las dos caras de una
moneda. Copiar es imitativo, en la medida en que ocurre bajo orientacion; es
improvisar, en la medida en que el conocimiento que genera es conocimiento
que los principiantes descubren por si mismos (Ingold, 2010, p. 21).

Al reconocer y estimular la imitacion en los nifios, adultos y nifios mayores
se colocan en la posicion que Ingold (2010, p. 21) llama de «tutores» de una
«educacion de la atenciony, poniendo énfasis en la actitud de «mostrar». Es lo
que los adultos hacen cuando un nifio curioso y observador se coloca a su lado
para observar lo que esta haciendo:

El proceso de aprendizaje por redescubrimiento guiado es transmitido mas
correctamente por la nocion de mostrar. Mostrar algo a alguien es hacer que
ese algo se vuelva presente para esa persona, de modo que pueda aprenderlo
directamente, sea mirando, oyendo o sintiendo. Aqui, el papel del tutor es crear
situaciones en las cuales el principiante recibe instrucciones para cuidar espe-
cialmente de este o de aquel aspecto, mas alla de lo que puede ser visto, tocado
o escuchado, para poder, asi, «coger el aire» de la cosa. Aprender, en este
sentido, es equivalente a una «educacion de la atencion» (Ingold, 2010, p. 21).

La educacion de la atencion esta en el centro del proceso que Ingold llama
de «habilitaciény», y que se refiere al proceso de ajuste y coordinacion de los
movimientos para llegar a determinados fines, sobre la base de la percepcion
de un ambiente. Para este autor, mas que transmision de informaciones y repre-
sentaciones, es la educacion de la atencidn lo que permite la continuidad de la
sabiduria acumulada por generaciones:

Es a través de un proceso de habilitacion (enskillment), no de enculturacion,
que cada generacion alcanza y supera la sabiduria de sus predecesoras. Esto
me lleva a concluir que, en el crecimiento del conocimiento humano, la con-
tribucion que cada generacion da a la siguiente no es la oferta acumulada de
representaciones, es una educacion de la atencion (Ingold, 2010, p. 7).
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Anteriormente, buscamos mostrar como es que esa habilitacion ocurre en
medio de los juegos infantiles y en la participacion de los nifios en las actividades
en la roza y kahbe. La practica de la natacion (incluyendo saltos con la canoa
en movimiento), saltar la soga, subir en arboles, imitar animales, remar, cargar
bebés en brazos, lavar la ropa en el rio llevando las canastas en la cabeza, cargar
cestas de yuca, descascararla y rallarla, practicar el tiro con arco y flecha, son
practicas que permiten que los cuerpos infantiles «cojan el ritmoy», adquieran
progresivamente la coordinacion y la maestria de los movimientos y la atencion
necesarias para su ejecucion.

Aunque la atencién a la corporalidad haya sido resaltada hace varias déca-
das como idioma central en la produccion de la persona indigena (Seeger et al.,
1979), los analisis actuales contintian privilegiando dimensiones simbdlicas y
abstractas en relacion con la construccion del cuerpo, sin problematizar aspec-
tos fundamentales vinculados con el ensefar y el aprender. En tal sentido, las
estrategias pedagdgicas galibi-marworno para la construccion del cuerpo del
nifio involucran situaciones de profunda implicacion afectiva y sensorial en el
ambito de los grupos familiares, que van desde los contactos con los bebés en el
utero materno mediante la técnica de «sobar la barriga» (que busca mostrarles el
camino del parto), los masajes hechos diariamente por la madre para «llamar la
carne» de los bebés (que pretenden «moldear» el cuerpo del nifio), los cuidados
con la alimentacidn de los nifios y sus familiares (especialmente durante la cua-
rentena), hasta los cuidados en la realizacion de actividades que puedan dehdge
(«perturbar») el cuerpo de los nifios con consecuencias futuras para su fertilidad.

En este aspecto, la pedagogia galibi-marworno impone restricciones y prohi-
biciones, lo que es del todo contrario a la idea de una educacion «libre» que les
permite todo a los nifios: determina las actividades que los nifios no pueden hacer,
los alimentos que no pueden comer en ciertas etapas de la vida. La inversion en
moldear el cuerpo del nifio y no permitir que se desequilibre es considerada una
inversion educativa por excelencia.

DESAFIOS Y POSIBILIDADES DE DIALOGOS
CON LA EXPERIENCIA ESCOLAR

En los acépites anteriores intentamos mostrar que el aprendizaje galibi-marworno
ocurre en varios contextos comunitarios, pero la escuela es también uno de los
espacios valorizados para aprender (Tasinari, 2001). Ya mencionamos que la
educacidn escolar comenzo a ser ofrecida en la aldea de Kumaruma en la década
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de 1930: dofia Doquinha, una profesora contratada por el SPI en 1945, es espe-
cialmente recordada hasta hoy por sus alumnos. La existencia de la escuela en esa
localidad motivo a casi la totalidad de las familias galibi-marworno a mudarse
para alli, donde residen hasta la actualidad.

Los galibi-marworno consideran que la participacion de los nifios en la
escuela es parte de su proceso de produccion del cuerpo, en la medida en que
la escuela no controla toda la vida de los nifios, mientras exista un equilibrio.
Segtn el testimonio ofrecido por Severino dos Santos a Antonella Tassinari (aldea
Kumaruma, 2010):

AT: ;Pero, en la escuela, los nifios toman el cuerpo de la aldea o no?

SS: Lo toman, lo toman. Porque en la escuela es solo una hora, estando
alla dentro del aula. Después vamos saliendo, alld para el jardin, jugando,
corriendo, y jugando futbol, y asi ellos estan tomando cuerpo también, si. No
se puede estar parado todo el tiempo, no. Terminar de tomar la educacion de
ellos [en el aula], vamos para el jardin, vamos corriendo, vamos a pegarle a
la pelota, vamos a jugar, vamos a merendar. Pasa una hora, y después en la
escuela de nuevo. Y después, sale para la casa. Si, es asi.

La participacion en la escuela, por tanto, puede ser vista como una fuente
mas de conocimiento que los nifios buscan cuando estin «sueltosy». Tanto es asi
que, en una investigacion conjunta realizada por las autoras en 2006 en Kuma-
ruma, los nifios venian hasta donde nosotras nos alojabamos, en la residencia
de los profesores, en busca de actividades escolares, aun de vacaciones. Como
disponiamos de papeles y lapices de colores, pasaron a frecuentar nuestra casa
en busca de lekol («escuela»), donde permanecian entretenidos algunas horas
dibujando y después salian para realizar otras actividades.

Aunque la escuela sea para las familias una de las experiencias importantes
para el desarrollo de los nifios, en la institucion escolar existe una tendencia a
dar mas valor a su forma de conocimiento en detrimento de las demas (Tassinari,
2009). La legislacion reconoce a las poblaciones indigenas, desde la Constitu-
cion Federal de 1988, el derecho a una educacion escolar que utilice sus lenguas
maternas y procesos propios de aprendizaje®. Del mismo modo, de acuerdo con
una publicacion del Ministerio de Educacion (2002), los programas de educacion
escolar indigena del Estado brasilefio:

8 Articulo 210 § 2: «La ensefianza primaria regular se realizard en lengua portuguesa, asegurando

a las comunidades indigenas también la utilizacion de sus lenguas maternas y sus procesos
propios de aprendizaje».
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[...]tienen como principio, para la elaboracién de proyectos de escuela en areas
indigenas, la efectiva participacion de sus comunidades, a partir del desarrollo
de curriculos especificos, con calendarios escolares que respeten las activi-
dades tradicionales de los diferentes grupos, con metodologias de ensefianza
diferenciadas, con la incorporacion de los procesos propios de aprendizaje de
cada pueblo, y con la implementacion de programas y procesos de evaluacion
de aprendizaje flexibles (Ministerio de Educacion, 2002, p. 31).

Sin embargo, todavia existe gran dificultad para identificar esos procesos
propios de aprendizaje, que no suelen ser considerados relevantes. Desde la
década de 1980, con el apoyo del CIMI (Consejo Indigenista Misionero), las
poblaciones karipuna y galibi-marworno vienen trabajando en la construccion de
una propuesta curricular diferenciada para sus escuelas que incluya la utilizacion
del khéuol como lengua indigena’ y que respete sus culturas y procesos propios
de aprendizaje. Esta propuesta curricular fue aprobada en 2002 y estd en vigor
en las aldeas galibi-marworno, que tienen varios profesores indigenas ejerciendo
la docencia y otros cargos escolares.

No obstante, como apunta Tassinari (2001), ese proceso no ocurrid sin ambi-
giiedades, especialmente generadas por una idea de «tradicion» que la escuela
busca respetar, generalmente asociada a la confeccion de artesanias y a la rea-
lizacion de rituales, sin reconocer la importancia de las actividades cotidianas.
Aunque la flexibilidad del calendario escolar esta prevista en la legislacion, res-
petando la realizacion de actividades tradicionales, las escuelas han contribuido
a la creacion de «nuevasy actividades tradicionales en forma de performances
rituales, ferias culturales, produccion artesanal, sin considerar el trabajo agricola,
la produccion de alimentos y los juegos infantiles como actividades relevantes
para la continuidad de la vida en las aldeas.

Existen también dimensiones de los procesos propios de aprendizaje que
las escuelas no tienen cdmo incorporar, puesto que son contrarios a los propios
procesos escolares de aprendizaje. Subrayamos aqui el énfasis en la agencia de
los aprendices como una de esas dimensiones. Como vimos, los nifios galibi-
marworno poseen papeles activos en la comprension, divulgacion y vivencia de
los saberes de esta poblacion (tal como se ha reconocido para otros contextos
indigenas, como vienen demostrando algunos trabajos mencionados anteriormente
donde también se verifica la «transmisioén horizontal de conocimientosy). Esta

®  Khéuol es el término local que se refiere a la lengua franca hablada en la Guayana Francesa

y adoptada por los karipuna y los galibi-marworno, con variaciones locales.
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situacion es muy diferente de las experiencias que privilegian la transmision
de conocimientos de los adultos para los mas jovenes, reproduciendo la vision
durkheimiana de una educacién unidireccional (Durkheim, 1978).

Asi como los galibi-marworno resaltan la importancia de «soltar» a los
niflos para aprender, también alertan sobre el peligro de que la escuela los
vuelva «presos», o sea, encerrados en conocimientos desvinculados de su rea-
lidad y apartados de su convivencia con sus familiares y de las oportunidades
de aprendizaje que esa convivencia ofrece. Esos contextos extraescolares son
considerados esenciales para la formacion de la persona en esta poblacion, de
ahi la importancia de que la escuela indigena diferenciada reconozca esos otros
momentos de aprendizaje, dedicando el tiempo necesario, mediante su calendario
flexible, para su ocurrencia.

La preocupacion sobre este asunto es tan notable que, al elaborar conjun-
tamente el guion de un video sobre aprendizaje indigena (Tassinari, 2013), tres
lideres galibi-marworno (Paulo Silva, Felizardo dos Santos y Severino dos Santos)
sefialaron la necesidad de incluir las actividades en las rozas y en el kahbe en
vistas a su reconocimiento por la escuela, y buscando que los nifios no dejen de
poner empefio en esas actividades. Como explico el sefior Felizardo dos Santos
en testimonio ofrecido a Antonella Tassinari (2013):

La cultura indigena es asi de esa forma. Porque desde nifio, asi, como con
cinco, seis afos, ve a los padres, a las madres, todos los dias trabajan en la
harina. Para ir para la roza, tiene que saber coger una azada, para cavar. Saber
como es para cortar aquel tallo, para plantar. Digamos, si el indio deja esas
cosas, entonces, un dia, si no tiene empleo, es malo para ¢l [...] Entonces, eso
es una cultura que nosotros tenemos, que nuestros hijos estan viendo todos
los dias y €l no puede quedar sin esa cultura, esa costumbre. Entonces: jtiene
que aprender!

CONCLUSIONES

A lo largo del presente articulo pretendimos delinear las bases de lo que llama-
mos una pedagogia propia galibi-marworno, a partir del reconocimiento de que
las formas de ensefiar y aprender son contextualmente definidas. De este modo,
presentamos algunas caracteristicas de la organizacion social galibi-marworno
para plantear como se desarrolla la infancia en ese contexto. Describimos las
nociones propias de infancia y etapas del desarrollo infantil. También presentamos
los contextos de aprendizaje de los nifios.
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Como vimos, desde la gestacion, el feto en formacion pasa a interactuar
con los familiares a través de la mediacion de expertas en «sobar la barrigay.
En esos momentos, el nifio pasa a ser estimulado para moverse, posicionarse
correctamente para asumir la mejor postura a la hora del parto. Se reconoce que,
en el vientre materno, el cuerpo infantil interactia con sus padres, que asumen
variadas restricciones alimenticias y laborales en pro de su buena formacion y
de facilidad para nacer.

Cuando nace, su cuerpo contintia siendo moldeado y su nam resguardada para
que no salga de su cuerpo. Esto sucede a través de los cuidados de sus padres y
el acompafnamiento de los rezadores, que podran traerla de regreso en caso que
sea necesario. Empero, es en compaiiia de los nifios de su circulo familiar mas
préximo, de su Ad, que los nifios son «soltadosy» para aprender con los otros, para
«ser fuertes» y «tomar el ritmo de la comunidad». Vale mencionar que «soltar» es
un aprendizaje tanto para los padres (como relata el epigrafe de este texto), como
para los niflos (que tienen que desapegarse de sus cuidadores mas experimentados
para convivir mas intensamente con su grupo infantil).

Es en el ambito del 4@ donde se aprende que con quien no se juega es con
quien uno se puede casar. Es también en ese contexto que aprenden a cuidar y a
ser cuidados por otros nifios, que descubren el mundo a su alrededor por medio
de trabajos, juegos y expediciones a las proximidades de las aldeas, donde entran
en contacto con animales y plantas de diversas especies, pasando a conocer y
lidiar con su estacionalidad. Con este mismo grupo infantil, los nifios interactiian
con los adultos durante las actividades productivas, especialmente en el trabajo
en la roza y en la produccion de harina de yuca, proporcionando momentos de
intenso aprendizaje no solo del proceso de trabajo en si: también de la red de
parentesco, cosmologia y otros tantos asuntos que permean su vida social, al
escuchar y participar de las conversaciones de los mas viejos.

Un nifio «suelto» esta libre para aprender, con los otros nifios y con la
comunidad en general, diversos saberes esenciales para su vida, cosas que no se
aprenden en la escuela por medio de un curriculo preestablecido. Reconocer esos
contextos como momentos esenciales para el aprendizaje debe ser la meta de una
escuela que se reconozca como diferenciada y que respete los «procesos propios
de aprendizaje» de cada poblacion. Ante esto, nos gustaria concluir destacando
las posibilidades que emergen de la constatacion de esa contradiccion entre prin-
cipios pedagodgicos. Es evidente, por lo expuesto aqui, que la pedagogia escolar
basada en la abstraccion de los contextos de practica, en el enclaustramiento de
los nifios en aulas, y en programas curriculares preestablecidos por adultos es
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radicalmente distinta de la pedagogia galibi-marworno, basada en el principio de
que es necesario soltar a los nifios para que puedan aprender por iniciativa propia.

Consideramos que el reconocimiento de que las poblaciones indigenas tienen
procesos propios de aprendizaje (como aqui intentamos demostrar con relacion
a la pedagogia galibi-marworno), que esos procesos deben ser considerados por
la escuela, no implica solo buscar formas para incluirlos en la vida escolar sino
también, y sobre todo, cuidar que las escuelas no impidan que los procesos propios
de aprendizaje contintien ocurriendo de la forma habitual fuera de las instituciones.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Alvarez, Miriam (2004). Kitoko Maxakali: A crianca indigena e os processos de for-
magdo, aprendizagem e escolarizag¢do. Anthropologicas, 8(15), 49-78.

Assis, Eneida Corréa de. 1981. Escola indigena, uma «Frente Ideologica»? Tesis de
Maestria, UnB, Brasilia.

Arnaud, Expedito. 1989 [1969]. Os indios da Regido do Uaga (Oiapoque) ¢ a Prote-
c¢ao Oficial Brasileira. En O indio e a Expansdo Nacional (pp. 87-123). Belém:
CEJUP.

Codonho, Camila Guedes (2004). Povos Indigenas do Uaca, da aculturagdo a (re)
construgdo de identidades: revisdo bibliografica da literatura antropologica
(1990-2004). Tesis de Grado en Ciencias Sociales. Universidad Federal de
Santa Catarina.

Codonho, Camila Guedes (2007. Aprendendo entre pares: a transmissao horizontal de
saberes entre as criangas indigenas Galibi-Marworno (Amapa, Brasil). Tesis
de Maestria. Maestria en Antropologia Social. Universidad Federal de Santa
Catarina.

Codonho, Camila Guedes (2009). A transmissdo de conhecimentos infantis: da expe-
riéncia indigena Galibi-Marworno para outros contextos culturais. En 33°
ANPOCS, Caxambu. Anais do 33° ANPOCS Anual.

Codonho, Camila Guedes (2010). Entre brincadeiras e hostilidades: percepcdo, cons-
trugdo e vivéncia das regras de organizacao social entre as criangas indigenas
Galibi-Marworno. Tellus (UCDB), 17, 137-161.

Codonho, Camila Guedes (2013). Etnoconhecimentos infantis: as rela¢des das crian-
cas indigenas Galibi-Marworno (Amapa) com o meio ambiente. En Moacir
Haverroth (org.), Etnobiologia e saude de povos indigenas, v. 78 (pp. 243-
275). Recife: NUPEEA, Série Estudos Avangados.

200



ANTHROPOLOGICA/ANO XXXIII, N° 35

Cohn, Clarice (2000). A crian¢a indigena: a concepcao Xikrin de infancia e aprendi-
zado. Tesis de Maestria, Universidad de Sdo Paulo, Sdo Paulo.

Durkheim, Emile (1978). A educagdo, sua natureza e fungio. En Educacdo e sociolo-
gia. Sao Paulo: Melhoramentos, FNME.

Enriz, Noelia, Mariana Palacios, Ana Carolina Hecht (2007). El lugar de los nifios
Qom e Mbya en las etnografias. En VII Reunion de Antropologia del Merco-
sur. Anais. Porto Alegre: ABA/UFRGS.

Hirschfeld, Lawrence (2002). Why don’t Anthropologists like children? American
Anthropologist, 104(2), 611-627.

Ingold, Tim (2000). The Perception of the Environment. Londres y Nueva York:
Routledge.

Ingold, Tim (2010). Da transmissdo de representagdes a educagdo da atencdo.
Educagdo, 33(1), 6-25, ene./abr. Porto Alegre.

Lecznieski, Lisiane (2005). Uma economia politica de criangas. En Estranhos Lagos:
predacdo e cuidado entre os Kadiwéu. Tesis de doctorado en Antropologia
Social. PPGAS/UFSC, Floriandpolis.

Limulja, Hanna (2007). Uma etnografia da Escola Indigena Fen N6 a luz da nogdo
de corpo e das experiéncias das criangas Kaingang e Guarani. Disertacion
de maestria. Maestria en Antropologia Social. PPGAS/UFSC, Florianépolis.

Lopes da Silva, Aracy, Ana Vera Macedo y Angela Nunes (orgs.) (2002). Criangas
indigenas, ensaios antropologicos. Sao Paulo: Mari/Fapesp/Global.

Lopes da Silva, Aracy (2002). Pequenos «xamasy: criangas indigenas, corporalidade
e educacdo. En Aracy Lopes da Silva, Ana Vera Macedo y Angela Nunes,
Criangas indigenas: ensaios antropologicos. Sao Paulo: Global.

Mauss, Marcel. 1974 [1934]. As técnicas corporais. In Sociologia e Antropologia,
volume II (pp. 209-233). Sdo Paulo: EPU/EDUSP.

Métraux, Alfred y Simone Dreyfus-Roche (1958). La naissance et la prémicre enfance
chez les indiens Cayap6 du Xingu. En Miscellanea Paul Rivet. México.

MEC (2002). O governo brasileiro e a educagdo escolar indigena 1995-2002. Bra-
silia.
Montagner, Delvair y Julio Cezar Melatti (1979). A Crianga Marubo: educacdo e

cuidados. Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos, 1(1), 291-301. Rio de
Janeiro.

Montardo, Deise Lucy (2003). O fazer-se de um belo guerreiro - musica e danga no
jeroky guarani. Sexta feira, Sao Paulo, 7, 67-73.

201



A. TASSINARI'Y C.G. CODONHO / Ensefianza y aprendizaje entre nifios indigenas galibi-marworno

Nunes, Angela (1997). 4 sociedade das criangas A uwé-Xavante - por uma antropo-
logia da crianga. Tesis de maestria. Maestria en Antropologia Social - PPGAS/
USP, Sao Paulo.

Nunes, Angela (2005). Da Antropologia da Infancia aos Estudos sobre Infincia Indi-
gena e vice-versa: impasses e possibilidades. En VI Reunion de Antropologia
del Mercosur. Anais. Montevideo: Universidad de la Republica.

Oliveira, Melissa (2004). Infancia, educagdo e religido entre os Guarani de M’Bi-
guagu, SC. Tesis de Maestria. Maestria en Antropologia Social - PPGAS/
UFSC, Florianopolis.

Nimuendaju, Curt (1926). Os Indios Palikur e seus Vizinhos. Tradugdo do NHII-USP
do livro de 1926, Die Palikur-Indianer und ihre Nachbarn. Goteborg, Elan-
ders Boktr (en imprenta).

Schaden, Egon (1945). Educagéo e magia nas cerimdnias de iniciagdo. Revista Brasi-
leira de Estudos Pedagogicos, 3(8), 271-274. Rio de Janeiro.

Seeger, A., R. Da Matta y E. Viveiros de Castro (1979). A constru¢do da pessoa nas
sociedades indigenas brasileira. Boletim do Museu Nacional, 32.

Tassinari, Antonella (2001). Da civilizacdo a tradi¢cdo: os projetos de escola entre os
indios do Uaga. En Aracy Lopes da Silva y Mariana Ferreira (orgs.), Antropo-
logia, Historia e educagdo (pp. 157-195). Sao Paulo: Editora Global.

Tassinari, Antonella (2003). No Bom da Festa. O processo de construgdo cultural das
familias Karipuna do Amapa. Sao Paulo: EDUSP.

Tassinari, Antonella (2007). Concep¢des indigenas de infancia no Brasil. 7ellus,
7(13), 11-25. Campo Grande: UCDB.

Tassinari, Antonella (2009). «Multiplas infancias: o que a crianga indigena pode ensi-
nar para quem ja foi a escola ou A Sociedade contra a Escola». Comunicacion
presentada en el 33° Encuentro de la ANPOCS.

Tassinari, Antonella (2010). Fazer canoa e puxar barriga: aprendendo e ensinando
saberes de homens e de mulheres Galibi-Marworno, trabajo presentado en el
Congreso Fazendo Género, Florianopolis.

Tassinari, Antonella (2013). Criando corpo em Kumaruma, video, 18 min.

Tassinari, Antonella (2014). Others’ knowledge, others’ knowledge owners and other
ways of knowledge transmission». Trabajo presentado en el Congreso da
SALSA, Gotemburgo, Suecia.

202



ANTHROPOLOGICA/ANO XXXIII, N° 35

Vidal, Lux y Antonella Tassinari (2002). De Concunhados a Irmaos: afinidade e
consangiiinidade Galibi-Marworno. Comunicacién presentada en la XXIII
Reunion Brasilefia de Antropologia. Gramado.

Tassinari, Antonella y Clarice Cohn (2009). «Opening to the Other»: Schooling
among the Karipuna and Mebengokré-Xikrin of Brazil. Anthropology & Edu-
cation Quarterly, 40(2), jun, 150-169.

Tassinari, Antonella, Beleni Grando y Marcos Alexandre Albuquerque (orgs.) (2012).
Educacao indigena: reflexoes sobre nogoes nativas de infdncia, aprendizagem
e escolarizagdo. Florianopolis: EDUFSC.

Tassinari, Antonella, José Nilton Almeida y Nicanor Rebolledo (orgs.) (2014).
Diversidade, educagdo e infdncia. Reflexdes antropologicas. Floriandpolis:
EDUFSC.

Vidal, Lux Boelitz (1999). O modelo e a marca, ou o estilo dos «misturados». Cos-
mologia, Historia e Estética entre os povos indigenas do Uaga. Revista de
Antropologia, 42(1 e 2). Sdo Paulo: Bartira Grafica e Editora S.A.

Willems, Emilio (1938). Posigdo social € educagdo dos imaturos entre povos naturais.
Revista do Arquivo Municipal, V(XLIX). Sao Paulo.

203



