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Recojo en cste articulo una pequena parte de un libro de proxima
aparicién sobre los caminos rcligiosos de los inmigrantes limefios en la parro-
quia Virgen de Nazaret. que abarca mds de la mitad de la poblacion del dis-
trito de El Agustino. Cuando los inmigrantes Hegan g Lima, muchos se adap-
tan a la nucva situacion religiosa acudiendo con mds o menos regularidad a
los templos catdlicos. pero otros muchos experimentan una cierta transfor-
macion religiosa a través de.tres caminos: unos reproducen la religion campe-
sina en la ciudad, especialmente con la “‘recreacion’™ de las fiestas patronales,
otros se integran cn ‘‘comunidades de base™ de la parroquia, para conocer
mejor la biblia y buscar un mayor compromiso con el cambio social y otros
terminan por enrolarse en alguna de las sectas o nucvas iglesias, que estin pro-
liferando cn los dltimos aitos cn los pueblos jévencs dec la Gran Lima. Este
articulo se limita a analizar el tercer camino, para lo cual trataré sucesiva-
mente del crecimiento de las nuevas iglesias, de las razones por las que los in-
migrantes sc convierten y de la dimensién sociopolitica de las nucvas iglesias.

1. JIAY UN CRECIMIENTO REALMENTIL EXPLOSIVO?

Suele decirse que las nuevas Iglesias crecen mucho. y, por eso, se re-
curre a la mctdfora de la explosion. Pero, ;se da rcalmente un crecimicnto
tan explosivo? Desde luego el nimero de adeptos a tales Iglesias en el Perd a
principios dc siglo era muy bajo. Esto sc debfa, por una parte. a quc el rango
juridico de tales confesiones, en comparacion con la situacion privilegiada de
la Iglesia Catélica, hacia muy dificil su crecimicnto y. por otra parte, a4 que
las confesiones protestantes no hacian entonces verdadero proselitismo en el
Pert, ni en los demads parses catdlicos de Iberoamérica. Como ¢s sabido, el
protestantismo nistérico aparecido en Europa en el’siglo X VI no envid pasto-
res luteranos o anglicanos a los paises independizados de Espana, sino en nt-
mero minimo y con la finalidad de atender religiosamente a las minorias ale-
mana o inglesa que profesaban las respectivas confesionces. Sin cimbargo. a fi-
nes del siglo XIX y comienzos del XX, se inicio ¢l prosclitismo del protestan-
tismo cvangélico, procedente sobre todo de Estados Unidos. Damboriena
(1962) observa quc en ¢l Congreso de Edimburgo de 1910 los misioncros
procedentes de América Latina cran todavia minoria y no lograron romper la
oposicion curopea a misionar cste subcontinente considerado cristiano; sin
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embargo, un grupo de misioneros disidentes de USA organizé un congreso pa-
namericano en Panama en 1916 y decidi6é repartir entre las grandes denomi-
naciones evangélicas la tarea de cvangelizar a nuestros paises, situacion que
quedod consagrada cn el Congreso Internacional Misionero de Jerusalén en
1928. (1963, J: 22-24).

Volviendo a la situacidn juridica de las confesiones evangélicas en el
Perd a principios de siglo, hay que recordar los principales hitos dc las rela-
ciones cntrc la Iglesia catdlica y cl Estado peruano. Después de la indepen-
dencia peruana, la Iglesia mantuvo la exclusiva proteccion del Estado propia
del régimen colonial espafiol y todavia la Constitucién politica de 1860 de-
claraba en el articulo 40: *‘la nacién profesa la religion catélica, el Estado la
protege y no permite el ejercicio publico de otra alguna™. No fue hasta 1915
cuando una reforma constitucional permitié que las confesiones no catdlicas
pudieran cclebrar en publico su culto y tuvieran sus propios templos. La
Constitucién de 1933, aunque mantuvo la proteccion oficial del Estado so-
bre la Iglesia catdlica y el régimen del “Patronato Nacional™, heredero del Pa-
tronato regio, que daba derecho al parlamento a presentar ternas al Papa pa-
ra el nombramicnto de obispos (art. 233 y 234), consagré plenamente la li-
bertad de todas las religiones para el ejercicio publico dec sus respectivos cul-
tos. Finalmente, la actual Constitucion de 1979 establece que, ‘““‘dentro de un
régimen de independencia y autonomia, el Estado reconoce a la Iglesia cato-
lica como elemento importante de la formacion histérica, cultural y moral
del Pera. Le presta su colaboracion™ (art. 86), aunque ¢l mismo articulo con-
sagra la posibilidad del Estado de *“establecer formas de colaboracion con
otras confesiones™; ademas, pocos dfas antes de entrar en vigencia la actual
constitucién se firmd un nuevo tratado entre el Estado Peruano y la Santa
Sede y se abolio el régimen del “Patronato Nacional”.

De esta apretada sintesis se desprende que el culto pablico evangéli-
co no fue posible en el Perti hasta 19135, casi un siglo después de la indepen-
dencia nacional, y que la separacion formal de la lglesia y el Estado no se es-
tablecié hasta 1979, cuando ya habia tenido lugar en la casi totalidad de los
paises catélicos y cuando ya el Concilio Vaticano Il habia marcado un cam-
bio de rumbo al respecto. Todo esto explica los dificiles comienzos de las
confesiones evangélicas en el Pertt.

1.1. LOSEVANGELICOS EN LA GRAN LIMA

Después de la enmienda constitucional de 1915 las cosas comenzaron
a cambiar lentamente y en la actualidad hay un notable crecimiento evangé-
lico. El reciente “Directorio Evdngelico 1986, publicacidn oficial del Conci-
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lio Nacional Evangélico del Peri, recoge una detallada informacién estadisti-
ca sobre las denominaciones evangélicas y pentecostales de la Gran Lima, de-.
finida ésta como las provincias de Lima y Callao. Uso denominacién como si-
nénimo de confesion, religion o Iglesia, prescindiendo de su significado mais
técnico. En dicho directorio no se habla dec las denominaciones que yo des-
pués catalogaré de “‘escatologicas”™ por su énfasis en la inminencia del fin del
mundo, tales como los adventistas, los mormones, los testigos de Jehovd y
los israelitas, por considerarlas dicho Concilio como *‘sectas”™ (1986:5). El
referido directorio trae la lista de 610 iglesias evangélicas y pentecostales en
la Gran Lima, pertenecientes a 41 denominaciones; sin embargo la informa-
cion encuestada se limita a 546 iglesias con 33.105 miembros, es decir perso-
nas mayores de 12 afios, bautizadas y en plena comunidn, lo que da un pro-
medio de 60 miembros por iglesia; si se supone, como hace el citado directo-
rio, que cada una de las 64 iglesias no encuestadas tiene una membrecia de
35 personas, el nimero total de micmbros serd 35.345, y la comunidad evan-
gélica, que “incluye niiios y adultos, miembros bautizados y no bautizados,
activos y no activos, los que asisten de vez en cuando y las personas que se
identifican con la Iglesia™, tal como lo define el directorio, pucde estimarse
en el triple del numero de miembros, es decir 106.035 personas; asti, si se su-
pone que la poblacién de la Gran Lima era en 1985, 5,500.326 personas, los
evangélicos eran el 1.930/0. Desafortunadamente no me ha sido posible reco-
ger informacion fidedigna para la Gran Lima sobre las confesiones escatologi-
cas; si en la Gran Lima se conscrvaran las mismas proporciones que encontré
en la parroquia de Nazarct entre los tres grupos (evangélicos 21.90/0, pente-
costales 34.40/0 y escatologicos 43.60/0), como se verd en el cuadro 6, aun-
que no haya base suficiente para tal inferencia, el porcentaje total de la po-
blacidn cristiana no catélica de la Gran Lima seria alrededor de 3.420/0, que -
es similar al del censo (3.54). Otro dato global del directorio que resulta inte-
resante es el crecimiento del nimero de las iglesias; éstas aumentaron entre
los afios 1980-85 en 128, es decir que crecieron en un 25.60/0 en el quinque-
nio (1986:10).

De las 41 denominaciones evangélicas y pentecostales, 1.3 tienen una

“comunidad evangélica” superior a mil miembros v constituyen casi las tres
cuartas partes de dicha comunidad, tal como parece en el siguiente cuadro:
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CUADRO 1. DENOMINACIONACIONES MAS NUMEROSAS
DE LA GRAN LIMA

Conmunidad
Denominacion Iglesias Bautizadvs  Lvangélica  ofo
1. Asambleas de Dios 167 7413 22239 2097
2. Alianza Cristiana 22 6.808 20424 19.26
3. lglesia Evangélica Peruana 5t 1.888 5064 534
4. Movimiento Evangelisto Mis. 5 1.580 4.740 447
5.1gl. Evangélica Pentecostds
del Peri 34 1.485 4455 4.20
6. Conv.Evang. Bautista del Perd 22 1.441 4323 4 08
7. Mision Biblica Bautista 23 ].284 3.452 363
8. Iglesia Metodista de} Pery 18 1.086 3.258 3.07
9. lglesia Bautista Independ. 23 832 2496 23S
10. Asoc . Igles. Evang. Pentec. Mis. 20 766 2.298 2.16
11. Iglesia del Nazareno 14 757 2271 214
12. 1gl.Mis, Esmirna Pentec.decl P. 8 689 2067 195
13.1gl.de Santidad de Peregrino 8 337 1011 095
14. Todas las demas 195 8979 26.937 2540
Totales 610 35345 106.035 100.00

Como sc ve, las dos denoiminaciones mds importantes son la pente-
costal **Asambleas de¢ Dios™ y la cvangélica *Alianza Cristiana y Misioncra™,
que tienen cada una como la quinta parte de los cvangélicos de fa Gran Lima;:
pero representan dos estilos diferentes, pucs mientras quc las Asambleas tie-
nen 167 iglesias pequefias con un promedio de 44 personas de membrecia y
133 de comunidad, la Alianza ticne sélo 22 iglesias con una membrecia pro-
medio de 309 y una comunidad promedio de 929. Si se aplica ¢l mismo ani-
lisis a las 13 denominaciones del cuadro 1, se tiene ¢l siguicnte cuadro:

CUADRO 2. COMPARACION ENTRE LAS 13 DENOMINACIONLES
MAS NUMEROSAS

Denominaciones  Iglesias  Membrecia  Promedio  Comunidad  Promedio

6 evangélicas 159 13.339 84 40017 251
7 pentecostales 256 13.027 51 39.081 153
Total 415 26 366 64 79.098 190

Fuente: Directorio Evangélico 1986.
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Otro dato importante sobre la poblaciéon evangélica en la Gran Lima
cs su presencia relativa en los distritos. De los 45 distritos de Lima y Callzo,
quince tienen mas de 12 iglesias evangélicas: Comas, 58; San Juan de Luri-
gancho, 56; San Martin de Porres, 52: Viila Maria del Triunto, 39; Ate-Vitar-
te, Independencia y Callao, 31; EI Agustino, 28; Villa Ll Salvador, 23; Cho-
rrillos, 22; Lima, 19; La Victoria, 18: Rimac, 17, y Lurigancho, 13; estos dis-
tritos, cuya poblacion cstd constituida sobre todo por pucblos jévenes o ba-
rrios populares. ticnen el 71.80/0 de las iglesias evangélicus de la Gran Lima,
En cuanto al porcentaje de “‘comunidad evangélica™ en relacion a la pobla-
cion total del distrito, los distritos mas cvangélicos, no por el lugar de resi-
dencia de los hermanos., sino por ¢l lugar donde estin los temiplos a que asis-
ten, se recogen en otro cuadro.

CUADRO 3. DISTRITOS DE MAYOR COMUNIDAD
EVANGELICA RELATIVA ’

Comunidad
Distrito Iglesias evangélica Poblacion  ofo
1. Carabayllo 9 1.419 70.251 201
2. Independiente 31 3.389 152613 228
3. Lima 19 9018 378600 2.38
4. Lince 6 7.281 81.751 890
5. Lurin 5 543 18811 274
6. Magdalena del Mar 4 1.275 54872 232
7. Miraflores 9 2472 105.118 2353
8. Pucusana 2 120 4838 248
9. Pueblo Libre 6 8.361 86.705 964
10. Santa Marfia del Mar 1 24 136 1764
11. Ventanilla 4 489 21243 230
12. Villa Maria del Triunfo 39 4.245 208.358 203
13. Bellavista 5 1.908 85.566 .22
14. Carmen de la Legua 3 2.190 45993 476
Total Gran Lima 610 106.035 5.500326 1.93

Fuente: Directorio Evangélico 1986:177-326.

No hay que olvidar que, para tener un panorama de las nuevas Igle-
sias en la Gran Lima. habria que anadir, tanto al namero de iglesias por
distrito como al porcentaje de la comunidad evangélica, los datos sobre las
Jdenominacionces escatologicas.
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Pero si desea estudiarse la evolucion religiosa a través de los ultimos se-
tenta anos, desde que se reconoci6 la libertad de cultos, debe compararse el
censo de Lima y Callao de Leguria en 1920 con los censos nacionales de 1940,
1961 y 1981, para tener intervalos de veinte aios, tal como sc muestra en el
siguiente cuadro:

CUADRO 4. CONFESIONES RELIGIOSAS DE LA GRAN LIMA

1920 1940 1961 1981
(Cifras absolutas)
Poblacion 276.065 645172 1.845910 5:608.010
Protestantes 4019 5.930 26622 163320
(Porcentajes)
Catolicos 93.17 96.53 9778 91.12
Protestantes 145 0.92 1.44 3.54
Otra religi6n 1.71 2.20 0.53 045
Sin religion 1.28 0.19 0.23 033
Sin dato 237 0.13 — 4.53

Fuente: Censos de afios respectivos.

De este cuadro se desprende que las confesiones cristianas no catoli-
cas han crecido en estos sesenta afios no sélo absoluta, sino también relativa-
mente. Efectivamente, mientras que la poblacién de la Gran Lima aumento
en dicha perfodo 17 veces, los protestantes aumentaron casi cuarenta veces;
pero el ritmo de crecimiento ha sido diferente en los tres perfodos intercen-
sales, pues durante éstos la poblacion crecio en 1340/0, 1860/0 y 1500/0 y
el nimero de protestantes en 470/0, 3490/0y 5130/0.

En cuanto a los demas datos del cuadro, puede observarse que el ni-
mero de los que tienen otra religion, que son fundamentalmente budistas,
confucianos, judios y musulmanes, crecié hasta 1940, debido probablemente
a la presencia de los inmigrantes asidticos, y luego disminuyé por la muerte
de la primera generacion de éstos y porque sus hijos suelen aceptar la religion
mayoritaria del pais. Por su parte, los que declaran no tener ninguna religién
constituyen un porcentaje muy pequefo, que no llega a duplicarse en sesenta
afios, dato que confirman nuestra encuesta de la parroquia, en la que aparecid
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como increyente el 0.660/o de la muestra, y otras encucstas de opinién re-
cientes (1). .

1.2, LOS EVANGELICOS EN LA PARROQUIA DE EL AGUSTINO

Aqui también se comprueba un rapido crecimiento evangélico. De-
safortunadamente no es ficil conseguir cifras fidedignas sobre membrecia y
ni siquiera identificar todas las iglesias, pues algunas no tienen local propio y
funcionan en casas particulares o en el templo de otra iglesia de la misma de-
nominacién. El Directorio de 1986 presenta una lista de 28 iglesias evangéli-
cas y pentecostales en El Agustino con 852 miembros y una comunidad
evangélica de 2.556 (1986:214), de cuya lista 12 iglesias estdn en el terri-
torio de la parroquia Virgen de Nazaret; en nuestra investigacion se descu-
brieron 18 iglesias evangdlicas y pentecostales, ademds de 8 escatoldgicas,
que recojo en el cuadro 5; en éste aparecen, en sendas columnas, la denomi-
nacion, el sector, el afio de fundacion y el numero de congregados de cada
iglesia, que se toma unas veces de la declaracion de los dirigentes entrevista-
dos (x) y otra de nuestra observacidon personal, pero sin poder precisar si se
trata de “miembros” o de “comunidad evangélica” en el sentido utilizado
hasta ahora:

CUADRO 5. CONFESIONES NO CATOLICAS
EN PARROQUIA VIRGEN DE NAZARET

Denominacion Iglesia Sector Fundacion Congregados
1.  Evangélicas
1. lglesia Evangélica Peruana 2 Bethania 1961 15
Primera Zona . 1979 12
2. lglesia Prebisteriana Nac. 1  Independiente 1966 13
3. Convencién Evangélica
Bautista del Peni 1 La Corporacién 1974 87 (x)
4, Iglesia Alianza Cristiana
y Misién 1 La Corporacién 1978 200 (x)
ler parcial 5 327

(1) En una encuenta publicada en el diario La Republica 17-11-1984 poco antes de la
visita del Papa se declararon creyentes el 1000/0 y en otra encuesta hecha entre los
universitarios de San Marcos, que representan, como es sabido, una avanzada de la
contestacién social, se declararon creyentes el 82.50/0 e increyentes'el 15.80/0 en
“Nueva encuesta universitaria: ateos son pocos en San Marcos” (en revista La Caso-
na, Lima, 1985, No. 2): :

207



1.
11.

14.

Pentecostales
Asambleas de Dios

. lgl. Dios de la Profecia

. Igl. Mision. Emats

Pentecostés

. lgl. Mision.Esmirna

Pentecostés

. Mov. Evangelistico Mision
. lglesias Independientes (2)

20 parcial

Escatologicas
Igl. Adventista del 70 Dia

. Testigos de Jchovd

. lgl. Jesucristo de

santos dltimos dias

Israelitas del Nuevo Pacto

3er, parcial

Total

De este cuadro se desprende que las denominaciones no catolicas de
El Agustino estin creciendo rapidamente; de las 27 iglesias tengo informa-
cion sobre ¢l ano de fundacién de 22, que se establecieron en el territorio de
la parroquia a un ritmo cada vez mayor: ¢n la década de los sesenta, 2;¢n el
primer lustro de los sctenta, 3, cn ¢l scgundo lustro, 8, y en lo que va de dé-

cada, 9.

(2) Las dos iglesias independientes son la Iglesia Pentecostés Monte Calvario, Los Sau-

Por otra parte de los 1.511 micmbros que integran las 14 denomina-
ciones casi las tres cuartas partes pertenceen a las cinco denominaciones mas

tw

W

[

Independiente
Vicentelo Alto
Vicentelo Bajo
Nocheto
Canaidn
Canadn
7a.Zona

~

Los Perales
Nocheto

San Cayetano
3a.Zona
Santa [sabel

6a.Zona
Vicentelo Bajo
Nocheto

San Cayetano
6a.Zona

La Corporacion

Vicentelo Bajo

1971

1980

1980

1980
Y

1976
1979

1980
1984
9

1972
1985

1976
1978
1983
1975
1985

l‘jSS
1979

200
60
30

12
20
39

_— (7
O\ — — v o>
19 O\ 19 H L O WnNO )

& X
[ Rl e)

140
60
40

650

1491

(x)
(x}

(x)

(x)

(x)

(x)

ces 189, 3a. Zona, y la Iglesia Monte Horeb,, Av. Santa Isabel, 604, Santa Isabel.
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numerosas, que son: Asambleas de Dios (200/0), Advéntistas (170/0),Mormo-
nes y Alianza Cristiana (130/0) y Testigos (110/0).

Otro cdlculo sobre el nimero de adherentes a otras iglesias en la parro-
quia se obtuvo porlaencuesta al 1o/o delos jefes de familia. En dicha encuesta
se declararon catolicos el 87.330/0, de otra denominacion el 120/o (donde se
incluyen también los simpatizantes y los no practicantes, por lo que tal por-
centaje se refiere mas a la “comunidad” que a la “membrecia’) y sin religién
el 0.660/0. Los 18 encuestados que declararon ser de otra denominacion, lo
eran sobre todo de cuatro: Testigos (270/0), Adventistas (220/0), Asambleas
(17) y Alianza Cristiana (11) (3). Como se ve, este cdlculo del 120/0 supera
bastante tanto al 3.420/0 de denominaciones no catoélicas en la Gran Lima,
que se vio anteriormente, como a los 1.491 congregados del cuadro 5; efecti-
vamente, dicho nimero, que se refiere habitualmente a personas adultas ma-
yores de 18 afios, representa el 3.33 de los 45 mil adultos de la parroquia,
de acuerdo a los grupos de edad de la misma. Me resulta dificil explicar por
completo esa diferencia, pero desde luego El Agustino bien puede tener un
porcentaje de otras denominaciones mayor que el de la Gran Lima y el na-
mero de congregados del cuadro 5 puede estar subvaluado;el 120/0 me pare-
ce valido por la sericdad con que se tomé la muestra.

~Sin embargo, creo necesario explicar la impresién que se tiene de la
“explosién evangélica” en El Agustino, que fue confirmada en la misma en-
cuesta, pues a la pregunta: ;piensa Ud. que en el ultimo decenio ha aumen-
tado mucho el nimero de personas que asisten en El Agustino a templos-e
iglesias no catélicas?, el 940/o respondié afirmativamente. Tal impresién se
debe a que las nuevas Iglesias tienen un indice de participacién bastante ele-
vado, pues sus adherentes deben. concurrir a los templos tres o cuatro veces
por semana (para el culto semanal, para las reuniones de oracién, para la es-
cuela dominical o sabdtica, etc.) y porque, a los que no concurren, se les im-
pone algin tipo de sancién y acaban siendo excluidos totalmente por alguna
forma de “excomunién”.

‘No es ficil calcular el nimero de personas que se integran a las nue-
vas Iglesias y luego las abandonan. En la encuesta general no se hizo ninguna
pregunta al respecto, por la escasa credibilidad que tienen las respuestas a tal
pregunta. En las entrevistas que se hicieron a los pastores y dirigentes, mu-

(3) Liama la atencién que, de las 10 encuestas de reemplazo, que deben sacarse, como
- es sabido, al azar y entre los sectores demograficos mds pequefios del universo para
asegurar de todos modos su representacidn, en el caso de que hubiera que descartar
alguna de las encuestas de la muestra, 6 resultaron ser de no catdlicos. Esto nés indi-

ca que el nimero de éstos en la parroquia puede ser aun mayor del 120/o.
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chos de ellos reconocieron el hecho de que muchos abandonan las denomi-
naciones con la misma facilidad con que se presentan a ellas y atribuyeron ta-
les abandonos a distintas causas. pero no dieron datos numéricos realmente
confiables.

Sin embargo, la historia de¢ varias de las denominaciones de El Agusti-
no, sobre todo de las pentecostales y escatolégicas,y el mismo itinerario per-
sonal de algunos de sus pastores confirman este peregrinar de una denomina-
cién a otra. En la encuesta a 20 hermanos dc 1a Alianza Cristiana y Misionera
de la Corporacion, que se aplicd con la colaboracion de sus dirigentes, el
400/0 habia sido miembro o asistente habitual de otra denominacién no ca-
tolica; dichas 8 personas procedian, 3 de la Iglesia Evangélica Peruana y S de
alguna de las denominaciones pentecostales. Este fidcil transito entre denomi-
naciones puede deberse a la misma “‘intercomunién litirgica” que suelen
practicar entre si las denominaciones evangélicas y pentecostales; es sabido
que los miembros de estas denominaciones, por diferentes razones y atn por
la sola cercania de la propia casa al templo de otra denominacién, pueden
acudir al mismo, a menos que se trate de un templo adventista, israelita o
mormoén o de un salén del reino de los testigos, pues a cstas cuatro denomi-
naciones no las consideran verdaderamente cristianas, sino simplemente sec-
tarias.

En resumen, parece claro que en la parroquia Virgen de Nazaret se
da una explosion de las denominaciones no catolicas, porque se establecen
nuevas denominaciones e iglesias a un ritmo cada vez mayor y porque el nii-
‘mero de jefes de familia de tales denominaciones llega al 120/o.

2. LASRAZONES DE LA CONVERSION A LAS NUEVAS IGLESIAS

Como ocurre siempre con los hechos complejos, las razones por las
que la gente de El Agustino se convierte son muy diversas y no son las mis-
mas para las catorce denominaciones del espectro no catélico de la parroquia,
ya que cada nueva lglesia tiene sus peculiares motivos de atraccién. En mi ex-
posicién voy a tratar, en primer lugar, de las razones de los encuestados, de
lo que ellos respondieron a la pregunta: ;Cudles son las razones o motivacio-
nes personales, por las que usted se ha hecho miembro de su lglesia o deno-
minacidon?, y en segundo lugar, de las razones mds profundas, objetivas y
complejas que se descubren cuando se analiza el hecho de la conversién en su
contexto. No estd demas precisar que en el segundo caso, aunque hable tam-
bién de razones, me estoy refiriendo inds bien a factores que influyen enla
conversion,
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2.1, LASRAZONES DE LOS ENCUESTADOS

Para conocerlas mejor, se aplicé una pequefia encuesta sobre razoncs
y motivos de conversion a los miecmbros de varias de las denominaciones no
catolicas de la parroquia. Desafortunadamente no todas quisicron colaborar.
La aplicacion se hizo, unas veces, por los mismos pastores o dirigentes de la
respectiva denominacion, con lo ‘que se evitaban las suspicacias, aunque
habia el peligro de que las respuestas tuvieran un cierto sesgo apologético;
otras veces, s¢ hizo por el equipo que recalizd la investigacion. Como se verd
por la extension de ciertas respuestas, algunas encuestas se convirtieron
en verdaderas entrevistas. En total s¢ encuestd a 68 personas, 42 varones y
26 mujeres, que eran miembros dc diferentes lglesias; Evangélica Peruana
(5), Alianza Cristiana (20), pentecostales de varias denominaciones (13),
Adventistas (18) y Mormones (12). La informacién obtenida es rica y veraz,
aunque no se haya recogido con muestras perfectamente representativas;
pucde resumirse en los siguientes cuadros, que presentan las caracteristicas
sociales de los conversos, ciertos adjuntos de su conversion y las razones de
adhesion a las nuevas Iglesias.

CUADRO 6. ORIGEN Y OCUPACION DE NO CATOLICOS

Origen IEP  ACy M Pent. Adven. Morm. Total ofo
1. LimaMetropolitana - 11 4 2 4 21 308
2, Costa - 4 1 1 3 9 132
3. Sierra 5 1 8 13 5 35 515
4. Sin dato - 1 — 2 - 3 44
Ocupacion

I. Obrero 1 5 4 2 6 18 264
2. Comercianteoambul. 1 3 6 5 - 15 220
3. Empleado - 4 1 1 3 9 132
4. Su casa 1 3 - 2 1 7 102
5. Estudiante - 2 - — 2 6 8.8
6. Profesional - 2 - - — 2 29
7. Sin dato 2 1 2 6 — 11 16.2
Totales 5 20 13 18 12 68 100.0

De la simple lectura de estas cifras se desprende que la mayoria de los
no catdlicos tiene su origen en la sierra, definida aqui como los depattamen-
tos serranos y las provincias serranas de Lima; este cardcter andino es mas sig-
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nificativo entre pentecostales y adventistas, lo que confirma nuestra observa-

cion de los respectivos cultos en Ei Agustino. En cuanto a la ocupacion, la

mayoria de los encuestados son obreros y comerciantes o ambulantes, es de-
" cir gente situada en los niveles mas bajos de la escala social.

CUADRO 7. PRIMER CONTACTO CON DENOMINACIONES
NO CATOLICAS

v IEP ACy M Pent Advent. Morm. Total ofo
. © 1. Invitacién de pariente

0 amigo 2 9 8 4 7 30 441
2. Campaiia evangélica 2 3 3 5 1 14 19.1
3. Visita domiciliaria - — - 2 3 5 73
4. Tradicién familiar - - — 6 - 6 838
5. Servicios sociales — 4 - - — - 4 59
6. Biisqueda personal — 2 1 - 1 4 58
7. Otro contacto — 2 - - — 2 29
8. Sin dato 1 1 1 4 58
Totales 5 20 13 18 13 68 1000

De este cuadro se deduce que las denominaciones no catolicas toman
contacto con la gente, sobre todo, a través de las invitaciones personales de
los parientes 0 amigos ya convertidos y a través de la propaganda de las cam-
pafias realizadas por predicadores internacionales o-pastores locales y de las
emisiones radiales. Las visitas domiciliarias tienen significacion entre adven-
- tistas y mormones, sin poder hablar ahora de los testigos, que son quienes las

realizan mas sisteméticamente, porque no quisieron responder a la encuesta.
Entre los adventistas pesa ya la tradicidn familiar y asi una tercera parte de
ellos tuvieron su primer contacto con el adventismo en su nifiez a través de
sus propios padres, pues esta denominacion es una de las mds antiguas y de
las de mayor éxito relativo en el pais. En la Alianza un contacto importante
es el colegio Gutemberg y las actividades juveniles, que ejercen un cierto pro-
selitismo. En “otro contacto” he incluido dos respuestas: ‘“‘fui personalmen-
te por curiosidad, nadie me invitd”, que expresa la politica de puertas abier-
tas de dichas denominaciones, y “vi a personas que asistian a la Alianza, que
“ reflejaban en sus rostros una paz y un gozo poco usuales’, que expresa la
~ atraccion del cambio moral de muchos conversos. Finalmente, en la “basque-
da personal” he incluido también a dos personas que, siendo miembros de
otra denominacién, una de la Iglesia Evangélica Peruana y la otra pentecos-
tal, comenzaron a ir al templo de la Alianza Gnicamente porque les quedaba

- 212



mds cerca de su casa, lo cual es un ejemplo de la “intercomunidén’ tan libre
que se da entre evangélicos.

CUADRO 8. TIEMPO TRANSCURRIDO ANTES DEL BAUTISMO
IEP  ACyM Pent Adven. Morm. Total ofo

1. Hasta 3 meses 1 "5 1 1 8 16 235
2. Més3 m.- 1 afio . 3 7 3 4 2 19 279
3. Dosafios - 2 1 3 - 6 8.8
4. Tres o mas afios 1 5 2 7 2 17 250
5. No bautizados _ - 3 — _ 3 44
6. Sindato - - 1 3 3 ~ 7 102

‘Totales 5 20 13 18 12 68 1000

D¢l cuadro se deduce que casi la cuarta parte se bautiza durante los
tres primeros meses y mas de la mitad durante el primer afio, lo cual trasluce
una preparacion bastante rdpida. El caso mds claro se da entre los mormo-
nes. Y eso que las cifras de los adventistas sesgan un tanto los porcentajes;
no es que ellos tengan mas preparacion, sino que el tiempo transcurrido entre
el nacimiento en un hogar adventista y el propio bautismo no puede consi-
derarse estrictamente tiempo de preparacion. Y asi ya es posible pasar al
cuadro més importante: -

CUADRO 9. RAZONES DE LA ADHESION RELIGIOSA (4)

IEP  ACy M Pent. Adven. Morm. Total ofo

1. Porverdad brblica 4 6 - 2 9 21 190
2. Por encuentro con

Dios o Cristo 3 10 - 4 1 18 164
3. Prepararme a venida '

del Sefior — 2 - 2 _ 4 36
4, Por cambio de vida - 10 3 3 7 23 209
5. Por haber sanado . — 9 4 — 13 118

(4) Granados en su estudio (1986) recoge las razones de 10 israelitas y las transcribo pa-
ra completar nuestro panorama: confirmacién de la Escritura, 3;visiones 2; revela-
ciébn en suefios, 2; sanar de enfermedad, 2; dejé vicios y experiment6 levitacidn, 1
(1986:4).
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6.’ Por fraternidad de

hermanos - 6 - 2 1 9 8.2

7. Por revelacién o
suefio — - 3 1 - 3 27
8. Porliturgia y musica — - - 5 — 5 45
9. Por misioneros — 1 - 2 1 5 4.5

10. Por tradicion

familiar — - - S 1 6 54
11. Por otra razén 1 1 1 - S 3 27
Totales 8 36 15 31 20 110 100.0

Como muchos de los encuestados dieron mads de una razén de adhe-
sidn, este cuadro tiene totales mayores que los anteriores. No conviene olvi-
dar que se trata de las razones que cada encuestado da como mds importan-
tes en su conciencia subjetiva y que las mismas razones se dan en diferentes
denominaciones, aunque haya cierta orientacion bdsica que los ntiimeros insi-
nuan y la realidad socio-religiosa de cada denominacién confirma; por cjem-
plo, la orientacion bdsica de la Alianza es el encuentro personal con Dios, de
los pentecostales la sanidad y de los mormones ¢l cambio personal, pero en
esas denominaciones se dan también otras motivaciones. Esto supuesto, paso
a analizar las razones de adhesion por orden de importancia y a transcribir
algunas respuestas concretas:

a) la razdn porcentualmente mads importante y que esta presente en
cuatro de las cinco denominaciones es el cambio de la propia vida (20.90/0);
la gente se convierte porque la nueva Iglesia le ayuda a salir de los propios vi-
cios:

“En mi Iglesia encontré el cambio de la vida mundana, que vivia
sin Dios, sin esperanza, sin direccidon” (varén, Tarma, pastor
evangélico, IEP),

“Tenifa problemas en mi vida matrimonial y no encontraba solu-
cioén para ellos. Cuando escuché la biblia, comprendi que te-
nia que cambiar mi vana manera de vivir y recibir a Jesucristo
como salvador, que transformé mi hogar en algo digno de EI”
(mujer, Talara, su casa, ACy M).

“Porque estaba en la ruina econdmica a causa de mis pecados, vi-
cios, borracheras, adulterios. También entend{ que el catolicis-
mo no iba a salvarme del infierno, porque la biblia en Salmos
115 y Exodo 20 nos ensefia sobre la idolatria. Los que viven se-
gun la Iglesia catdlica no son salvos™ (vardn,Yauyos, comercian-
te, ACy M).
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“Dios cambidé mi vida. Cuando comencé a trabajar en Lima, yo
era una persona viciosa que tomaba mucho y por eso estaba en-
deudado con los comerciantes mayoristas que me prestaban pa-
ra mi negocio de ambulante. Pero, me entregué al evangelio, los
mayoristas me volvieron a prestar y poco a poco pagué todas

. mis deudas. Ahora ya no tomo nada y soy feliz. Gloria a Dios!™
(varén, Huancané, ambulante, pentecostal).

“Yo comencé a visitar la Iglesia y cada domingo quedaba mds en-
cantada dec todo lo que all{ se llevaba a cabo. Nunca encontré
tanta espiritualidad. Experimenté que mi familia cambiaba. Ya
no era un hogar donde todo eran peleas, riflas y discusiones.
Hoy en dia puedo decir que jamds en mi vida sentf tanta paz y
armonia en mi ser. Mi familia y yo cada domingo sentimos ne-
cesidad de estar aqui. Mi vida se ha simplificado de la noche a la
mafiana” (mujer, Lima, empleada, Morm).

“He sido catdlico, pero ahora me pregunto qué hice tanto tiem-
po, porque recién ahora he comprendido lo que es el amor a
Dios y al préjimo. He dejado todos los vicios, ahora todo es di-
ferente, mi hogar es otro y mi vida ha cambiado” (vardén, Lima,
chofer, Morm.).

b) la segunda raz6n en importancia es el descubrimiento de la biblia
y de su verdad (190/0), sobre todo por tratarse de catolicos populares que
apenas sabfan nada de la biblia:

“Primeramente, porque he creido en la palabra de Cristo y me he
salvado y creo en verdad que tengo la vida eterna. Lo que me
llevé a conocer a Cristo fue observar el trato y el -amor observa-
do en la Alianza Cristiana y reflexionar que eso se debfa a sus
creencias. Nunca en el colegio catdlico donde estudié me ense-
fiaron la biblia, pero aqui si” (mujer, Sullana, profesora, AC y
M).

“También me hice miembro de esta Iglesia por descubrir sus fun-
damentos biblicos. Todo se basa en la biblia: el culto, el minis-
terio, el gobierno, la unidad, la disciplina, Ia participacién... Es-
tos principios biblicos no los tiene la Iglesia catélica™ (vardn,
Yauyos, ministro evangélico, IEP).

¢) La tercera razén es el encuentro personal con Dios y Cristo
(16.40/0); aunque el catolicismo popular tenga también su encuentro con
Dios, con frecuencia privilegia el encuentro con los “santos™ o imdgenes de
Jesus, Marfa o los santos canonizados, sin llegar a descubrir a Cristo como
salvador personal:
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“Porque esta Iglesia me ha traido el mensaje que me llevé a los
pies de Cristo, que me amo y se entregd por mi pecado’ (mujer,
Yauyos, su casa, IEP).

“Por haber creido en Jesucristo como salvador personal y porque
Cristo murié en mi lugar. Estuve pasando por un tiempo dificil’
en mi juventud y senti mi corazén vacio y sin rumbo. Escuché
hablar de Jesucristo como salvador y le busqué hasta encontrar-
lo, porque no podia vivir una vida corrompida y nunca podia
saciarme. ;Solo Cristo me sacié! (varén, Loreto, carpintero,
ACy M). '

“Por motivo de muchos sufrimientos. Yo siempre rogaba a Dios
que me cuide siempre. Y me ha cuidado’ (mujer, Cajamarca,
comerciante, Adven.). ' '

~d) la cuarta razén es la sanidad realizada por Dios (1 1.80/0); esto

ocurre especialmente entre los pentecostales que han institucionalizado los
ritos de sanidad y muchos de ellos no acuden para nada a otra medicina:
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“Yo me converti al Seftor por una sanidad. Tenia a mi hijita de seis
meses, a la que le habfa dado un ataque de epilepsia y la llevé a
distintos médicos. Como catdélico la habfa llevado a rezar, Hasta
que me invitaron a una vigilia acd en la Iglesia Misionera de
Emais y cuando el pastor pidié que se acercaran los enfermos
para que se orase por ellos, yo la acerqué y le prometi al Sefior
que, si ella sanaba, yo lo serviria. Mi hija sand y yo me olvidé

-de la promesa. Al mes recién volvi, porque mi hija recaydé y yo
dije: ‘esto no es juego’ y me entregué al Sefior’’ (varon, Huaraz,
albaiiil, pentecostal).

“Cuando era muchacha me enfermé en mi tierra a consecuencia
de una brujerfa y me quedé paralitica. Por mi hermana fui a'un
templo evdngelico y alli me curaron. Ya estoy completamente
bien y nunca he ido al médico” (mujer, Andahuaylas, recoge
cartdn de basura, pentecosta).

“Yo era catdlico, pero al ponerme en contacto con los evangéli-
cos me convenci que los padres no ensefiaban la verdad y que
hacian practicar idolatria con los santos. Ya estaba entregado a
Dios, cuando fui a ver al médico por un problema de prostata.
Iban a operarme y estaban preparindome antes con medicinas.
El pastor me visité y me dijo si yo tenia confianza en Dios o en
los hombres. Dejé las medicinas, no me operé y sin embargo es-
toy completamente bien. Me ha curado el ‘poder de Dios’ ** (va-
rén, Cafiete, comerciante , pentecostal ).



¢) la quinta razoén es la experiencia de fraternidad que se vive en las
nuevas Iglesias (8.20/0), dato especialmente significativo para provincianos
inmigrantes que sienten en carne propia la dureza de la gran ciundad:

“Me encontraba con frustraciones, amarguras e¢ inseguridad, en
una palabra estaba vacio. Llegué a esta congregacion y escuché
que se predicaba a Cristo. Era mi primer contacto real con El,
pues jamas habia escuchado tan real su mensaje con la Biblia.
Fui aceptado tal como soy. Encontré calor, confraternidad y
sinceridad, que decidieron mi conversion a Cristo, que es el Gni-
co poderoso para transformar la vida del hombre” (varén, Paita,
empleado, ACy M).

f) la sexta razon es la tradicion familiar (5.40/0), lo que ocurre sobre
todo entre los adventistas por su antigiiedad, como ya se vid; la séptima es la
tenacidad de los misioneros (4.50/0), tema que retomaré al hablar del prose-
litismo; y la octava es la liturgia y la musica (4.50/0), donde suelen tener los
conversos mas participacion que en la Iglesia catélica, especialmente los pen-
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tecostales y adventistas. Una mujer adventista responde que se quedd ‘“‘por-
que le gustaba cantar alabanzas a Cristo” y un vardn adventista es todavia
mas explicito:

“Aunque era catolico por tradiciéon familiar, a los nueve o diez
afios comencé a escuchar la predicacion evangélica en las plazas;
ellos explican todos los pasajes de la biblia, la Iglesia solo algu-
nos. Me fui a trabajar a la selva y, como mi patrén era evangéli-
co, comencé a asistir por curiosidad y cantaba coritos. Pensaba:
‘ipor qué la lglesia no tiene el mismo entusiasmo que ellos?’
Aprendi que Dios nos escucha y dejé de creer en los santos. Ya
en Lima tuve un problema y un amigo me dijo: ‘;por qué hay
tantas religiones?’. Eso mismo querfa saber yo y fui a escuchar
a los adventistas y llegué a la conclusién que ellos hacen lo que
manda la biblia™.

g) la novena razdn es prepararse a la venida del Sefior (3.60/0)y, fi-
nalmente, la décima razén es la experiencia de suefios o revelaciones (2.70/0).
Esto ocurre sobre todo con pentecostales y adventistas. Como muestra reco-
jo cuatro testimonios:

“Un sobrino mio se puso en contacto con los adventistas en Iqui- -
tos y se hizo adventista. Cuando regres6 a Lima y los adventis-
tas comenzaron una campaiia acd en el barrio, yo comencé a ir
también. Por aquel tiempo estaba yo construyendo mi lote y ha-
bia pensado hacer un salén grande que lo alquilaria para bailes y
as{ sacar dinero. Entonces tuve un suefio. Vi un maestro de
obras que me decia: ‘ponte a trabajar, es tarde’ y me mostro la
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obra de mi casa. Yo estaba construyendo mi casa lentamente,
s6lo tenia los muros. Consulté con los hermanos y con mi sobri-
no y me dijeron que el suefo era una revelaciéon de Dios. Por
eso. ofreci la habitacién mads importante para templo de Dios.
porque si El nos da tanto, también nosotros tenemos que dar lo
que tenemos. Mi mujer no queria y tambicn los hermanos co-
menzaron a decir que no querian crear problemas en la familia,
pero yo les dije que, si ellos no aceptaban la habitacion para tem-
plo, yo se la daba a otros hermanos. Y terminé la obra con mi
sobrino sin necesidad de planos. Tal como yo habia visto los
planos en mi sueno™. (varén, Huancayo, comerciante. Adven.).

“Me considero adventista, porque ellos son quienes me interpre-

taron un suefio. En 1979 yo estudiaba el primer ciclo en la Uni-
versidad Villarreal y tuve un accidente, por el que estuve hospi-
talizado como un afio. Estando sin conocimiento por el acciden-
te llegué en suetios al cielo. Allf estaba José, con poncho y tre-
menda barba, y me dijo: ‘estos .son tus pecados (habia allf una
biblioteca, donde estaban los libros con los pecados de todos).
hijo, estds a tiempo, tienes que nacer de nuevo’. Yo estaba pen-
sando cémo, cuando él me sac6 afuera y me mostro la selva. En-
tonces medesperté y vi a mi amigo, con el que hab{a tenido el
accidente, que me agarraba a la cama del hospital con el médico
que me atendia.
Cuando sali del hospital, estaba preocupado con lo que se me
habia hecho en el suefio: ‘tienes tiempo’. Le pregunté a un sa-
cerdote y me confesé, pero no me dijo nada. Fui también a la
Alianza Cristiana, pero tampoco me dijeron nada. Fui al templo
matriz de los adventistas y un pastor me dijo: ‘tienes que prepa-
rarte por el estudio biblico’. Asi comencé a frecuentar a los ad-
ventistas” (varén, Lima, estudiante, adventista).

“Hace afios, cuando esperaba mi primer hijo, fuve una revela-
cién y se me dijo que, dentro de 33 afios, vendrd Cristo y que
me apurara para prepararme, Para entonces ya me habia entre-
gado en la iglesia de San Pablo, donde me llevé mi hermano.
Después dejé de ir a la Iglesia hasta que mi hijo, que tenfa dos
afios, se enfermd y fui a la iglesia del Rimac para que mi hijo
sanara. Volvi a apartarme y recién ahora asisto seguido acd en
la Asamblea de Dios de Vicentelo Bajo. Me voy a bautizar el 14
de abril” (mujer, Andahuaylas, ambulante, pentecostal).

“Me bauticé, pero todavia estaba dura. No sabfa si quedarme en
la Asamblea de Dios o en la iglesia catdlica, hasta que tuve una
prueba y me enfrenté con el maligno. Yo andaba por la chacra,
llevindole la comida a mi hijo y me encontré con un conejo,
que iba creciendo y venia hacia mi. Yo me asusté, pero me en-
frenté con €l diciendo: ‘Todo lo puede el poder de Cristo’. Y el
conejo comenzod a reducir su tamano y luego se fue. Yo no sa-
bia si congregarme en la Asamblea de Dios acd en Vicentelo o ir-



mec al Rimac. Y cl Sefior me dijo que me quedara acd® (mujer,
Jauja, penteccostal).

2.2, LAS RAZONES MAS PROFUNDAS Y COMPLEJAS

Como ya se dijo, estas razones o factores de 1a conversion se descu-
bren cuando se analiza ésta en todo su contexto. Es decir, cuando se tienen pre-
sentes la cultura del inmigrante limefio, las necesidades sicosociales que sa-
tisfacen las nuevas Iglesias, los métodos pastorales de las mismas, la atencion
proporcionada por la Iglesia catdlica en los barrios marginales, etc. Para ma-
yor claridad, voy a distinguir entre las razones del contacto con las nuevas
iglesias, las razones de la conversion y, las razones de la perseverancia de mu-
chos de los convettidos.

2.3. LAS RAZONES DEL CONTACTO

Hoy dos razones fundamentales que explican el contacto. De parte
de las nuevas Iglesias, su proselitismo, y de parte de los inmigrantes, su nece-
sidad de satisfacer las propias necesidades religiosas y de ubicarse en el nue-
vo mundo de la ciudad, cuando se han roto los marcos de referencia de la
propia cultura:

2.3.1. EL PROSELITISMO

A diferencia de la Iglesia catdlica, que, como toda iglesia mayoritaria,
se limita a atender a sus miembros proporcionindoles los servicios religiosos
establecidos, las nuevas Iglesias hacen mucho proselitismo. Y lo hacen no
sélo los pastores o ministros, sino también los simples iniembros, que tienen
un sentido de autoidentificacion con la propia iglesia mucho mayor que la
del catodlico promedio.

Tal proselitismo se debe a razones teoldgicas y psico-sociales. Entre
las primeras hay que sefialar la nueva defensa del viejo adagio teoldgico “‘Ex-
tra ecclesiam nulla salus” (fuera de la Iglesia no hay salvacion) par las nuevas
Iglesias, que se consideran a s{ mismas como la unica Iglesia de Jesucristo, o
la Iglesia restaurada por orden de Dios en estos tiltimos tiempos de 1a historia
humana, o el Gnico camino justificado bfblicaménte; tal pretensién hace muy
dificil el ecumenismo y confirma la vieja hipotesis de que el didlogo de los
catélicos con las iglesias “‘protestantes” surgidas en el siglo XVI es relativa-
mente ficil, pero el didlogo con las iglesias ‘“‘evangélicas™ del XIX es casi im-
posible. Entre las razones psico-sociales del proselitisimo pueden senalarse las
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siguientes: la misma necesidad de crecer de todo grupo que comienza, la
corresponsabilidad que brota espontdneamente en todo grupo en el que se
mantienen relaciones cara a cara, el prestigio que el grupo otorga a los que
traen a un nuevo adepto, el entusiasmo propio de todo convertido, etc. Por
todas estas razones la mayoria de los micmbros de las nuevas Iglesias se movi-
lizan para conseguir nuevos adeptos. Por esto, a propésito de la gran misiéon
de Lima que el arzobispado estd promoviendo para 1987-1988, que se lleva-
rd a cabo no por sacerdotes misioneros, como la anterior mision de la década
de los 60, sino por laicos que vayan de casa en casa y que expongan los temas
de reflexion en reuniones de diferentes tipos. algunos han dicho que la-Iglesia
catdlica estd copiando los métodos del proselitismo evangélico.

Es fécil conocer el volumen y los métodos de éste. En la encuesta_quie
se hizo en la parroquia hubo varias preguntas sobre el crecimiento evangéli-
co. A la pregunta: ;piensa usted que en ¢l ultimo decenio ha aumentado el
namero de personas quc asiste en El Agustino a templos e iglesias' que no
son catélicas?, el 940/o respondid que si y el 5.30/0 que no. A la pregunta:
jcudl es en su opinidén la principal razén por la que personas que ¢ran catoli-
cas asisten ahora a otras iglesias?, casi la tercera parte (el 320/0) respondio
espontaneamente que el proselitismo; la8 otras razones-aducidas son: el cam-
bio ético que experimentan las personas (27.20/0), su mala formacion cato-
lica (23.80/0), la ayuda material que reciben (6.80/0), las “curaciones” de
los cultos pentecostales (5.40/0) y la escasa presencia de la Iglesia catdlica en
El Agustino (4.70/0).

Siguiendo con la informacion de la encuesta, el 42.70/0 de la muestra
responde que ha asistido alguna vez a un culto evangélico y aduce como ra-
z6n el influjo de algin pariente (37.50/0), la invitacién de los miembros de
dichas iglesias (33.90/0) y la simple curiosidad (250/0). Ademds, el 38.90/0
de la muestra dijo que tenia alglin miembro de su familia que pertenecia a
otra iglesia, que era de una denominacion evangélica (45.40/0), escatologica
(43.60/0) o pentecostal (10.90/0), aunque quizds aqui la diferencia entre
evangélicos y pentecostales no fuera significativa para los encuestadores y en
consccuencia los porcentajes no tienen realmente relevancia.

Sin duda estos datos muestran el volumen del proselitismo de las nue-
vas Iglesias en El Agustino. Pero, ;qué denominaciones son mds proselitistas
y como lo cjercen?. Aunque todas las denominaciones establecidas en el dis-
trito hacen proselitismo, puede afirmarse, en general, que las mas proselitis-
tas son las escatolégicas, luego las pentecostales y luego las evangélicas. En-
tre éstas tltimas, la Iglesia Presbiteriana, por su mayor cercania al protestan-
tismo histérico del siglo XVI, por su mismo talante religioso moderado y
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quizds por haber sufrido en carne propia, tanto en las comunidades andinas
ayacuchanas como en su iglesia de El Agustino, el proselitismo “‘emotivo™ de
los pentecostales, es quizds la iglesia menos proselitista. Algo similar puede
decirse de la Evangélica peruana y de la Bautista: la primera, a pesar de su rd-
pido crecimiento inicial en el mundo andino en tiempo de John Ritchie, y la
segunda, quizds por su talante liberal que le di6 tanto éxito en Estados Uni-
dos, pero que puede resultar poco adecuado a nuestro mundo popular, de he-
cho estin bastante estancadas y apenas hacen proselitismo fuera de su polfti-
ca de puertas abiertas o de las habituales invitaciones personales. En cambio,
la cuarta denominacién evangélica, la Alianza Cristiana, tiene un proselitismo
bien organizado. Comienza por cultivar la imagen de Iglesia grande y, por
eso, construye grandes templos en las vias de comunicacion mds importantes
de la ciudad (avenidas Brasil, Arequipa, Benavides, etc.); no deja de ser curio-
so que en los mismos afios (la década del 60 marcada por el concilio Vatica-
no vy la conferencia de Medellin), en que la pastoral catdlica optaba por
“crear comunidades eclesiales antes que templos” en contra de toda la tradi-
cion historica del catolicismo peruano (opcidén que fue asumida de forma
mds o menos explicita por los agentes de pastoral de El Agustino), una de las
denominaciones evangélicas que ha crecido mas en Lima no olvidaba que es
muy importante construir buenos templos y conquistar el espacio sagrado.
As{ tal imagen de iglesia grande, llena de gente durante las cuatro reuniones
semanales obligatorias, pero funcionando-también en otros momentos para
reuniones de diferente tipo, es un eficaz medio de proselitismo. Los de la
Alianza no hacen visitas de casa en casa en busca de nuevos adeptos, pero to-
dos los domingos en la noche tienen un ‘‘culto evangelistico”, el segundo del
dia para sus miembros, que estd orientado de una imanera especial a “los que
vienen por primera vez”’, a los que el pastor saluda personalmente y hace que
se pongan de pie para que la comunidad toda los salude; en esta recepcion de
los nuevos juegan un papel importante los “ujieres”, que estdn siempre en la
puerta durante el culto.  Ademas, la Alianza organiza en sus locales varias
“campaias evangelisticas al afio con conferencias vespertinas especiales, a

_las que se invita a las personas conocidas; ya se vi0, al hablar de esta denomi-
nacion en el apartado anterior, el éxito de estas cainpafias sistematicas y bien-
preparadas.

Mds dindmico que el proselitismo evangélico es el pentecostal. La ra-
z6n de fondo estd en lamayor emocion con que las denominaciones pente-
costales viven su fe; si un evangélico es un “convencido™, un pentecostal es
un “‘entusiasmado”, y llevados por tal entusiasmo salen a predicar a las calles
y otros lugares publicos, visitan las casas repartiendo literatura ¢ invitando a
los cultos, recorren los hospitales o visitan los enfermos en sus casas, ofre-
ciéndoles la curacién “si aceptan a Cristo”’, y hacen cruzadas periédicas en
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los propios tecmplos o grandes cruzadas interdenominacionales a los que son
invitados famosos evangelistas internacionales. Durante la realizacion del es-
tudio hubo una de esas cruzadas pentecostales los dias 10-12 de enero de
1986, en los que hablé Jimmy Swaggart, un pastor norteamericano de las
**Asambleas de Dios>, que viaja para sus campanas evangélicas en su jet pri-
vado y del que se dice que tiene programas de TV en 145 paises en 16 idio-
mas. :

Transcribo parte de mis notas de campo sobre la tarde en que asisti;

12 de encro. Estadio del club Alianza Lima, ¢n el popular ba-
rrio de La Victoria. Los cuarenta mil asientos de ias graderias
acaban llendndose y los organizadores colocan a la nleva gente
en el pasto, donde habrd unos cinco mil mds. Se ha invitado a
todos los pentecostales de las distintas denominaciones de Lima,
pero hay también muchos evangélicos y simples curiosos que
vienen por la fama del predicador norteamericano, cuyos dis-
cursos transmite semanalmente una televisora peruana, o porla
secreta esperanza de presenciar alguna curacién milagrosa duran-
te los ritos de sanidad. En el centro de la cancha sc ha levantado
un gran estrado, donde estdn el coro y los invitados especiales,
entre los que el maestro de ceremonias anuncia al senador José
Ferreyra, evangélico, que dirige un breve saludo al piiblico.

La ceremonia estd anunciada a las 5.30 de la tarde. Comienza
un cuarto de hora después con ciertos numeros artisticos de
contenido religioso, que el maestro de ceremonia subraya para
crear el “‘clima” caracteristico y repite con frecuencia las excla-
maciones pentecostales tipicas: jgloria a Dios, amén y aleluya!.
Entrc los nimeros artisticos se ¢scucha una cancién campa, can-
tada por tres adultos y cinco nifios del referido grupo étnico,
ataviados con la cusma y demds indumentaria tradicional. Actia

. también el cantante César Vargas, que comienza con el cldsico
saludo: ‘bendito el Sefior, aleluya’. El maestro de ccremonia si-
gue presentando a los invitados especiales ¢ introduciendo las
actuaciones del coro y de los artistas, sin olvidar los comerciales
proselitistas: ‘miles de personas han hecho ya su decisién y han
tenido su encuentro personal con Jesucristo como consecuencia
dec la campafa’.

Por fin hace su entrada triunfal al estrado Jimmy Swaggart,
entre los aplausos y las exclamaciones pentecostales. Despuds de
los saludos de rigor, dirige una breve oracion ¢l pastor Carlos Es-
trada, el cubano que organizé el Movimiento Evangel istico Misio-
nero, una de las denominacioncs pentecostales que tiene una
iglesia en El Agustino. Inmediatamente se solicita la ofrenda a
todos los presentes, para lo cual hermanos estratégicamente co-
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locados hacen pasar canastas, mientras que toda la comunidad
canta, como es costumbre entre los pentecostales al recogerse
los diezmos y ofrendas, y mientras el maestro de ceremonias re-
cuerda que toda la ofrenda ‘se quedard en el Perd, para pagar el
alquiler del estadio y los demds gastos de la campaiia’.

Al concluir la media hora larga de la recoleccidon de ofrendas,
comienza a hablar Jimmy Swaggart. Lo hace en inglés, pero hay
traduccion simultdnea por un pastor, que junto a Jimmy se pa-
sea de un lado para otro cn el estrado. El excelente sistema de
altoparlantes hace que la palabra llegue nitidamente al audito-
rio, que continta en su clima de emocidn creciente. El texto bi-
blico que el orador comenta es Mc. 14, 12-16 que trata de la
preparaciéon de la cena pascual. El contenido de la exposicion re-
sulta bastante pobre, por falta de ideas profundas y originales; el
orador se limita a referirse brevemente a cada versiculo, para
aplicarlo, en un andlisis simbolico mds que racional, a la situa-
cion de la gente y empujarla a una decision personal; refiriendo
algunas pequeiias anécdotas de su carrera evangelistica y tra-
tando de emocionar mas que de convencer, ¢l orador machaca y
repite las cosas y muchas veces parece realmente contagiar al
auditorio.

Las principales cosas que Jimmy dijo durante la hora larga que
hablé pueden resumirse asi:
‘Una sefiora en Europa me decia que habia estado muchas veces
en la lglesia, pero que no conocia a Dios. Un miembro de una
orden religiosa reconocia que, después de muchos afios de ha-
cer oracién, no sabia cémo era Dios. Es que no habian tenido
ningn cncuentro personal con Dios. Por ¢so, no necesitamos de
religion, sino de Cristo Jests.

—Y envia a dos de sus discipulos; Pedro y Juan antes de en-
contrarse con Jesus eran nada. Hasta que yo me encontré con
Jesus era nada. Hasta que tu te encuentras con Jesus serds nada.
Y eso lo digo a los millones de personas que ven mis programas
de TV y a todas las personas que estdn cn este estadio: si no co-
nocen a Dios, no hay esperanza, no hay nada. Pero con Jesis
hay esperanza. Yo soy el hombre més feliz del mundo, no por-
que tenga la cara blanca o morena..., sino porque cConozco a
Cristo.

—La biblia dice que era tarde. También en estc mundo es tar-
de, también para ti puede ser tarde. Por eso, esta misma noche
vayan a algunas de las iglesias de estos pastores para entregarse,
porque puede ser tarde.

—Y verdn a un hombre que lleva un cdntaro de agua: ese
hombre es tipo del Espiritu Santo. Jesucristo dijo que El era el
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agua viva. El mundo actualmente busca la lujuria, la droga, el li-
cor; en cambio, lo que estd haciendo falta es el Espiritu Santo.
Si se lo pides, Jesis te dard el Espiritu Santo. El Sefior me bau-
tizé a mi en el Espiritu Santo, cuando ti también seas bautiza-
do asl. podrds hablar lenguas.

—Un hombre que lleva un cdntaro: sigan al hombre del cdnta-
ro. Yo no quiero que sigan a Jimmy Swaggart. Quiero que sigan
a Jests. Que vayan al aposento alto. Satands arrastra hacia abajo
y Jesilis empuja hacia arriba. Un joven estaba poseido del demo-
nio, pero se encontré con Jesis y ahora se dedica a predicar.
Cualquiera que sea su situacidon personal, Jesus te llevard a un
aposento alto. Decidete. No habrd otro momenito igual que éste!’.

Al iniciar la oracion final, para la cual Jimmy pide que todos
nos levantemos de los asientos e inclinemos nuestras cabezas en
actitud de oracién, muchos se acercan al estrado y se produce
un desorden que obliga al orador a gritar: ‘Dios no quiere esto’.
No hay una invitacién a las personas enfermas, como es habi-
tual, para que ¢l orador naga el rito de sanidad, pero €l se refie-
re en tres ocasiones a las personas que estdn enfermas y pide a
Dios su curacidon (Una joven quc estd a ini lado, evangélica re-
cién convertida, me comenta: ‘Palau habla muy bien, pero Ji-
mmy ademas sana’). Inmediatamente se retira Jimmy del estra-
do en medio de una calle humana, entre aplausos y cantos. El
maestro de ceremonias da las drdenes para facilitar la evacuacion
de la inmensa multitud, pero repite una y otra vez que ‘los que
hayan decidido entregarse a Dios’ se acerquen a los consejeros,
que pueden identificasse por una chapita amarilla”.

Pero el proselitismo mayor lo realizan las denominaciones escatoldgi-
cas. Los adventistas tienen como herramienta fundamental del proselitismo las
“campaiias” periddicas, que hacen durante una o dos semanas en carpas que
se montan en lugares estratégicos; en tales campanas toman parte pastores
conocidos por sus cualidades oratorias, que emplean buenos equipos musica-
lés para atraer a la gente y facilitar la comunicacion del mensaje; la meta ul-
tima es conseguir nuevos bautizados y formar nuevos grupos o iglesias. Du-
rante la realizacion de este estudio pude asistir a una campaiia en la carpa co-
locada en la plaza de Noceto, junto a la escuela, en octubre de 1985; dicha
carpa era una de las 32 que se habfan montado en la Gran Lima por aquella
época. Como ejemplo de los métodos y de los resultados transcribo parte de
un informe de Carlos Rando, director de la Asociacién Ministerial y evange-
lista de la Unidn Incaica, sobre la campafia de Chosica:

“Armamos una gran carpa, con capacidad para 700 personas, y
comenzamos las conferencias el sibado 17 de agosto. Desde el
primer dia concurrié muchisima gente. En tres turnos, llegamos
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a sumar 2,500 personas en los momentos de mayor asistencia.
El equipo de trabajo estuvo compuesto por quien quedard como
pastor del distrito, César Gdlvez, y 23 graduandos de la Universi-
dad Unidn Incaica.

Los resultados fueron maravillosos: se bautizaron mds de qui-
nientas almas, que colman ¢l templo —construido con el esfuer-
zo de los hermanos y el aporte de la Asociacién Peruana Cen-
tral— que pronto podrd ser inaugurado, con capacidad para 700
personas (antes del ciclo ya hab{a 200 hermanos en Chosica)...

Después del scgundo bautismo es tradicional en este tipo de
ciclos de conferencias que disminuya un poco la cantidad de los
que se bautizan en el tercero. Sin embargc, esta vez no fue asi.
La noche del jueves anterior al tercer bautismo, cuando ya nos
reuniamos en el templo (porque la. plaza habfa sido cedida por
un periodo limitado) dicté el tema ‘Los cuatro estafadores inds
grandes de Chosica’. Es un tema de decisién. Los cuatro estafa-
dores son ¢l ‘si condicional’, el ‘pero’, el ‘no estoy seguro’ y el
‘algin dfa’. Al hablar sobre ¢l ‘no estoy seguro’, pregunté quién
puede estar seguro.- Mencioné en ese momento que la paradisia-
ca isla de Puerto Rico habia soportado un aluvién que maté a
mas de quinientas personas; me rcfer{ al trdgico terremoto de
México. . .: recordé que cl Pert habia sufrido quince afios atrds
un terrible terremoto que segd muchas vidas. ‘; Quién puede es-
tar seguro?’, recalqué. Y en ese momento tembld la tierra de
una manecra tremenda. Fue el mds vivido audiovisual imagina-
ble. .. Como resultado el tercer bautismo fue el mas numeroso. . .

De esta manera iniciamos en nuéstro territorio, con pasos im-
portantes, el gran plan Cosecha 90. En los mil dias de cosecha,
la Unidén Incaica sobrepaso el plan que se habia fijado, de 50 al-
mas por dfa. Ahora nos estamos proponiendo un blanco muy
clevado: 180 almas cada dia, durante estos cinco aios de Co-
secha 90 (en Revista Adventista, enero 1986, p. 21).

Los mormones practican en sus capillas, no asfi en su templo, una po-
litica de puecrtas abicrtas, acogiendo con alegria a todas las personas quc lle-
gan por primera vez o asisten habitualmente en calidad de “‘investigadores™, .
como cllos Haman a los que cstdn investigando ¢l camino mormoén. Pero lo
mas caracteristico de su proselitismo es ¢l “‘servicio de predicacién universal
y obligatorio™. Una de las imdgenes estereotipadas sobre 1os mormones en
nuestro medio la constituyen precisamente esas parejas de misioneros, dos
varoncs o dos mujeres, que van de pucrta cn puerta; se les distingue por su
manera d¢ vestir y por su tipo nortcamericano: sin embargo, a medida que la
[glesia mormona es mds nacional, un mayor nimero de peruanos comienza
a rcalizar esa tarca misionera. Segiin las normas de la lIglesia de los dltimos
Jfas, todos los varones a partir de los 18 y todas las mujercs a partir de los
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21 deben consagrar un periodo de dos afios de su vida a ir por parejas a con-
quistar nuevos adeptos, sobre todo en aquellas zonas donde su iglesia no estd
establecida. No es facil saber hasta qué punto los mormones del Agustino
cumplen ya esta obligacidn; el problema mayor estd en la limitada capa-
cidad de ahorro de dichos mormones que no les permite estar uno o dos afios
sin trabajar, por mas que en ese periodo los misioneros pueden recibir ayu-
da de la organizacion central. De todos modos es innegable que dicho “‘ser-
vicio misionero universal y obligatorio” tiene que influir mucho no sélo en
la expansion del mormonismo, sino también en el afianzamiento del sentido
de pertenencia de los mormones con su iglesia.

Si los mormones ticnen un servicio de predicacion temporal, los tes-
tigos lo tienen permanentemente, y, por eso, son la denominacién que desa-
rrola un mayor proselitismo:. Como es sabido, los testigos no hablan de Igle-
sia, sino de “organizacion de Dios™ y la definen como ‘‘una organizacién de
predicadores dedicados y bautizados del Reino. . . .establecida para ayudar
a todos sus miembros a participar en esta actividad de predicar’™ (en Usted
puede, .. 1982: 198-199). También es sabido que, aunque todos los testi-
gos son predicadores o publicadores por dedicar algin tiempo semanal al
“ministerio del campo”, yendo de casa en casa en busca de nuevos adeptos,
los que dedican a este trabajo 60 horas al mes se conocen COMO Precursores
y los que dedican 140 horas precursores espaciales. Esta importancia dada a
la predicacion hace que la mayor parte de las reuniones ordinarias y las mis-
mas Asambleas de distrito scan sobre todo clases de biblia o de tcologia. Pa-
ra hacer su “ministerio de campo” tienen los testigos de manual titulado
Razonamiento a partir de las Escrituras (1985). Este comienza con una seric
de “Introduccioncs 1tiles para el ministerio del campo™ a partir de proble-
mas 4actuales o permanentes de la gente: noticias recientes, amor/bondad,
guerra nuclear, biblia/Dios, delito/seguridad, empleo/vivienda, estudio bibli-
co en ¢l hagar, familia/hijos, futuro/seguridad, guerra/paz. injusticia/sufri-
miento, reino, ultimos dias, vejez/muerte, vida/felicidad. Luego recoge una
serie de consejos para supcrar las reacciones mds 16gicas de los entrevistados:
‘no me interesa’, ‘no me interesa la religion’, ‘en este hogar ya somos cristia-
nos’, ‘estoy ocupado’, ‘por qué visitun tanto a la gente?’ -*ya conozco bicn su
obra’, ‘no tencmos dinero’, ‘soy budista’, ‘soy hindd’, ‘soy judio’, ‘soy mu-
sulman’. Pero su contenido fundamental s una exposicidn sistemdtica de te-
mas doctrinales, rituales y éticos, ordenados alfabéticamente, que permiten
no soélo explicar 1a propia denominacién sino tratar de refutar todas las de-
mas. Dicho manual cs una buena preparacion para esa forma de predicacion
dialéctica, dondc el “publicador™ visitante muestra saberlo todo y estar dis-
puesto & soportar estoicamente todo, con tal de que lo dejen hablar, y donde
la persona visitada muestra cierto desconcicrto ante la insistencia del visitan-
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te, falta de instruccion en muchos de los temas religiosos abordados y curio-
sidad e interés por las cosas que sc plantean. A raiz de aquel primer encuer-
tro, los visitados son invitados a aceptar un pequefio curso biblico, que los
testigos estdn dispuestos a darles a domicilio completamente gratis, y a ir al
“salon del reino™,

Finalmente, los israelitas practican los métodos de proselitismo co-
munes a otras denominaciones (invitaciones personalcs, predicacion en pla-
zas, campaifias periodicas, etc.), pero quizds la diferencia no estd tanto en los
meétodos, cuanto el tipo de destinatario, que estd formado por los sectores
mds cmpobrecidos y andinos de los barrios populares.

No puedo cerrar este andlisis del proselitismo sin hacer alguna refe-
rencia al uso de los medios de comunicacion. Es curioso que muchas de las
nuevas lglesias hayan hecho esa extrafia sintesis de sus ideas fundamentalis-
tas y de su creencia cn que la conversion es un regalo exclusivo de Dios con
el empleo sistematico de los medios de comunicaciéon de masas, que son los -
grandes manipuladores de la sociedad moderna. Es algo quc observa Harvey
Cox (1985), cuando habla del “recicnte romance’” del fundamentalismo con
los medios electronicos de comunicacion en Estados Unidos:

“El fundamentalismo es una expresion religiosa sumamente tradi-
cional. La television, por el contrario, €s un fenémeno que se ca-
racteriza por su poder para destruir las tradiciones. Sin embargo,
pocas veces un movimiento religioso ha adoptado un artefacto
de la modernidad con tanto entusiasmo y con tanta falta de sen-
tido critico. Los programas religiosos de televisién de mayor au-
diencia (los de Rex Humbard, Pat Robertson, Jerry Falwell y

+ Oral Roberts) tiecnen todos ellos una orientaciéon mds o menos
fundamentalista. . . ;Qué ocurre cuando, cn un intento profun-
damente antimodernista de reafirmar la primacia de los valores
tradicionales, se utiliza una forma cultural que en si misma es
absolutamente moderna y anti-tradicional? Esta es la tension
entre contenido y forma, entre mensaje y medio, que se produ-
ce cuando la ‘Hora del evangelio derlos viejos tiempos’ sale al
aire cn television® (1985:62-63).

Independientemente de la conclusion que saca Cox de “‘dudar de la
influencia del fundamentalismo en ¢l cristianismo post-moderno” (1985:62)
es verdad que el contraste resulta extrano. Es cierto que el proselitismo de
las nuevas Iglesias establecidas en El Agustino es menos electrénico que el
nortcamericano. De todos modos ya hay tres programas evangélicos por TV
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los domingos. la Radio del Pacitico transmite en tres frecuencias durante 16
horas diarias y una de las primeras adquisiciones que hacen muchas iglesias
es un altoparlante para bombardcar ¢l cvangelio a todos los vecinos. Pero
también c¢s importante cl proselitismo escrito, formado por libros, como las
ccondmicas y masivas cdiciones de los Testigos de Jehovd. por revistus como
Revista Adventista y Vida Feliz (adventista), Atalaya 'y Despertad (testigos).
El Mensajero Ala Blanca (lglesia de Dios de la profecia). Lucero de la maiia-
na (israelitas), etc. que se regalan o se venden a precios econdmicos y, sobre
todo, por toneladas de folictos de todo tipo, que se regalan y que indican las
horas de culto de la respectiva iglesia. Los folletos exponen las doctrinas de
la respectiva confesion y no raras veces atacan las de la lglesia Catdlica o
siembran cierta ambiguedad sobre¢” creencias catélicas populares, como unos
pequenos folletos pentecostales sobre el Sefior de los Milagros, que en el
pais tiene una clara referencia ¢l Cristo moreno, para invitar a los cultos de
sanidad. Pero estas formas de proselitismo tienen mas ¢xito por la situacion
psico-social del inmigrante, que era la segunda razén que explicaba el contac-
to.

2.3.2. LA SITUACION SICO-SOCIAL DE LOS INMIGRANTES

En la cncuesta que hice mas de tres cuartas partes de los jefes de fa-
milia de la parroquia habian nacido fuera de Lima y un 420/0 tenia el que-
chua ¢ aymara como lengua materna. Eso quiere decir que la mayoria eran
migrantes y que casi la mitad habi{an sido socializados en un mundo lingiiis-
tico y simbdolico diferente. Sin embargo, la necesidad de abrirse un camino en
la vida, para cllos o, al menos, para sus hijos, y la fascinacidén que sigue cjer-
cicndo Lima como centro del poder y de la actividad economica, los ha em-
pujado a establecerse en zonas marginales como El Agustino. Tal migracion
significa la ruptura con gran parte de la propia cultura y, por el cardcter tan
cultural de la religion campesina, la ruptura con gran parte de la propia reli-
#ion, lo que en muchos casos conduce a una verdadera anomia.

Asi no cs cxtraiio que se acepte ¢l sincero y persistente ofrecimicnto
religioso de las nucvas Iglesias. Wilson (1970), al hablar del pentecostalismo
nortcamericano, scitala que en las ciudades americanas, donde naufragaron
tantas esperanzas de triunfo de los inmigrantes y donde las personas perdian
las cdlidas relaciones de las comunidades rurales, fue donde brotd el pente-
costalisnio:

“Pero alin peor quc el no conseguir la riqueza y la secguridad de-
scadas cra tal vez ¢l necho de perder las cdlidas relaciones de las
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comunidades rurales, de las que proced{an muchos de los nue-
vos ciudadanos. Las ciudades tenian un cardcter impersonal; la
gente se hallaba en continuo flujo; las relaciones eran superficia-
les y en ellas dominaba el desempeio de algin rol, y no las dis-
posiciones de la personalidad integra. La cstructura nonmativa
de la vida era muy confusa. Gentes procedentes de medios cul-
turales enormemente diversos trataban de rehacer sus vidas su-
midos en una situacién nucva y compleja. .. Crecid la delin-
cuencia bajo multiples formas, y siguié adoptando otras nucvas
conforme fueron aumentando las posibilidades de explotacion,
de parasitismo y de corrupcion politica. Todas esas caracteristi-
cas de las ciudades americanas desembocaron en una situacion
de anomia, de confusion de normas sociales. En este contexto
fue donde brotod el pentecostalismo™ (1970:71-72).

Pienso que esto c¢s plenamente aplicable a las zonas marginales de Li-
ma, donde se cstablecen los inmigrantes campesinos y andinos, con el agra-
vante de que la situacién econdémica y la posibilidad de encontrar un buen
trabajo son mucho peores. Luego Wilson analiza cémo el-pentecostalismo
proporciona a los migrantes ‘‘un auténtico sentimiento de liberacion de unas
circunstancias sociales que oprimian, frustraban e incluso embrutecian... y
les hacfa desear el volverse 4 Dios. . . con ldgrimas y gemidos’’, para terminar:

“Pero el punto que reviste mayor importancia —y en esto el pen-
tecostalismo desempené un papel que era comin al de otras sec-
tas— es que reunid a los desgraciados en un contexto social aco-
cedor, en el que podian verificar lo adecuado y aceptable de la
interpretacion evangélica dec su condicién y alentarse mutua-
mente gracias a las creencias que compartian y, mds atn, gra-
cias a las actividades efectuadas en comun. La secta se convir-
ti6é en una comunidad vicaria” (1970:73).

Wilson sefiala todavia otro punto, que puecde aplicarse a El Agustino.
Recuerda el *“‘trauma” que significé el inglés para los multiples migrantes de
lengua diferente y adn para la primera generacidn nacida en América y como
en los cultos pentecostales muchos daban mucstras de don de lenguas (glosala-
lia), para concluir; ““‘un movimiento que prometia un poder y, sobre todo, un
poder debido a la adquisicidn sobrenatural de una fluidez verbal, tenia, sin
duda, todos los requisitos para ejercer un espectacular atractivo sobre la pri-
mera generacion de habitantes urbanos, aunque sélo fuera por simbolizar sus
dificultades y la solucién de las mismas™ (1970-72). ;Serd también por eso
por lo que el porcentaje de polleras y demds indumentaria andina es mucho
mayor entre los pentecostales e israelitas, que aceptan la glosolalia, que en las
deméas denominaciones de El Agustino?,
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Pero, si el proselitismo evangélico es mds fdcil entre una poblacién
migrante dominada por cierta anomia, también lo es cuando hay mucho rela-
tivismo religioso, como ocurre en El Agustino. Dos de cada tres personas de
la parroquia respondieron afirmativamente a la pregunta de si Dios mira con
los mismos ojos la religién catdlica que las demds denominaciones cristianas.
y tal porcentaje crece a medida que se desciende en la escala laboral y educa-
tiva y en la poblacién quechuahablante. Las razones aducidas por los encues-
tados quc respondieron afirmativamente son: todos creen en ¢l mismo Dios
(90.70/0) y todos tiencn la misma actitud y conducta (7.40/0). En cambio
las razones aducidas por el tercio que respondio negativamente: no todas las
religiones tienen la misma autoridad de Dios (54.10/0) vy no todas producen
los mismos frutos (35.10/0). Este relativismo estd tan arraigado que se da
también, aunque en menor porcentaje, en los miembros de las nuevas Igle-
sias, a pesar de ser casi todos ellos convertidos, y asi de los 34 no catolicos
encuestados (18 de la muestra y 16 del grupo de control evangélico y del gru-
po de reemplazo), el 61.80/0 pensaba que todas las denominaciones cris-
tianas tienen el mismo valor para Dios. Tal manecra de pensar puede de-
berse a la intercomunién litdrgica que practican entre si muchas de dichas
denominaciones y puede explicar la facilidad con que muchos cambian dc
denominacién; pero las razones explicitas aducidas por los encuestados en
favor del igual valor son: que se cree en el mismo Dios (72.20/0) y que se
tiene la misma conducta (9.50/0), mientras que las aducidas en contra del
mismo valor son: que no tienen la misma autoridad de Dios (53.80/0) y que
no producen los mismos frutos (38.50/0), que son porcentajes bastante si-
milares a los de la muestra total de la parroquia.

Si se desea bucear en las razones mis profundas del relativismo reli-
_gioso del pueblo, pienso que hay que analizar el tipo de transformacion reli-
giosa experimentada, que he estudiado en otra obra (Marzal, 1983). Pero es
innegable que la conservacion de vicjas formas religiosas andinas después de
la evangelizacidon y la reinterpretacion de muchas forinas cristianas, a las que
se afiadian o cambiaban significados en un proceso sincrético, que son pro-
pias del catolicismo popular andino, son una razén importante para tener
una mentalidad religiosa relativa. Y esto es mas evidente, porque, como es
sabido, la cristianizacién pcruana fue mads profunda en el terreno de las
emociones y de los simbolos que en el de los conceptos y asi muchos no tu-
vieron quc plantearse de modo dramatico el problema de los absolutos reli-
* giosos, lo que ocurre sobre todo en el terreno conceptual.

2.4 LASRAZONES DE LA CONVERSION

Tratando dec descubrir las razones de la conversién en el contexto
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tanto de la poblacion de El Agustino como de las nucvas Iglesias que tratan
de atracrla, juzgo que las razones mds importantes son el encuentro personal
con Dios y Cristo, el cambio en el propio comportamiento,la obtencion de la
salud y el descubrimicnto de la biblia, que coinciden con las razones més im-
portantes aducidas cn la ¢ncuesta segiin ¢l cuadro 9. Tales razones estdn ca-
si siempre muy mczcladas. Como ejemplo de esto, recojo el bello “‘testimo-
nio” de una hermuana pentecostal del pueblo joven de Perales, grabado di-
rectamente . Para facilitar la lectura divido la narracidn segin las ctapas y los
acontecimientos mas importantes:

a. [Infancia y actitud personal.

“Mi testimonio es bien largo, hermano, jgloria a Dios!. Yo soy
del distrito de Totos, Ayacucho. Acd en Lima estoy desde chi-
quita y hace casi treinta aitos que no voy a Ayacucho, porque
mis hijos estdn estudiando y mis padres tienen su ¢asa acd tam-
bién. Me han traido chica, porque mi abuelita se murid y mi ma-
mama casi se vuelve loca. Entonces mi papd pensd: ‘acd nomas
no se¢ va a olvidar, mejor vdimonos para Lima, alld quizds viendo
otros sitios v dedicdndose a trabajar se olvide, porque si no se
nos muere acd’. Asi nos han traido a Lima y hemos llegado a la
hacienda Oquendo, donde estd la fdbrica de papel Paracas; an-
tes todo era chacra, ahora han hecho casas y fdbricas. Ah{ tra-
bajaban mis padres y yo. Me han puesto al colegio, pero no me
gustd; me mandaban al colegio, pero yo me iba a visitar mis pai-
sanos, entonces se enteré mi mama y dijo a mi papd ‘si no le
custa, mejor no la mandamos’. Después yo estudié en la noctur-
na. Mi esposo es de Ica y sus padres son ayacuchanos. Yo hablo
quechua y mi esposo también, pero €l no puede hablar bien.

Entonces, cuando no conocfa al Seiior, yo era una mujer fri-
vola. Puedo decir que una mujer lisa, me gustaba tomar. Mi es-
poso sabia tocar guitarra, nosotros fbamos a tomar en las fics-
tas, no nos preocupdbamos de nuestros hijos. Cuando pasaba la
borrachera, tanto mi esposo como yo pensibamos: *; qué serd de
nuestra vida?, hemos ido a tomar y ahora no tenemos para el
diario ni para cocinar’. Entonces, cuando ya mi esposo se fue a
trabajar, dije en mi corazén; ‘cuando yo muchas veces escucha-
ba a los Testigos de Jehovd, que vienen a predicar la palabra dc
Dios de puerta en puerta, cuando escuchaba a los israelitas. . .

(donde estard ese Dios del que todos vienen hablando? Yo qui-
siera cncontrar ese Dios verdadero, para que a mi me cambie la
vida, para ya no estar tomando, para preocuparme de mi hoaar
?holm estoy asf, emborrachandomc con mi esposo y termmando
a plata’.
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“b.

Primeros contactas con los pentecostales

Asi pasaban los dias y las semanas, y acd la hermanita (sc re-
fiere a otra pentecostal presente, que se casaria luego con ¢l pas-
tor) llegd a vivir. En una chocita nomais, esterita nomds era. En-
tonces ella oraba en las noches como tres veces, a las doce de la
noche, a las tres de la mafiana y luego cuando se levantaba para
irse a trabajar. A veces ella lloraba, cantaba, alababa al Seiior.
Como yo cntonces no entendia esas cosas. me aburria. ‘Tanta
bulla hacen, que no me dejan dormir’. decia. Mi esposo también
se aburria y entonces una noche, cuando la herimana cantaba,
alababa, glorificaba, estaba gozdndosc con el Espiritu de Dios,
se molestd y dijo: *qué tanta bulla hacen toda la noche, si yo
tengo que trabajar; yo también voy a poner mi tocadisco, voy a
hacer bulla, a ver si les va a gustar’. Cuando ya se levanté y es-
taba sacando el tocadisco. le dije: ‘mira. Mauro. no hagas esas
cosas, porque de repente la vecina estd alabando al Dios verda-
dero y si ti vas a hacer eso. cualquier cosa nos puede pasar a no-
sotros; ;no dicen que los evangelistas alaban al Dios verdadero?;
dicen que el Sefior castiga, ;qué pasa si el Sefior nos castiga a
nosotros?, jGracias al Sefior esa vez mi csposo me obedecid, pe-
ro otras veces mi esposo tiré piedras a la casa para que se calla-
ran, pero no se callaban, jgloria a Dios!. La hermana seguia
orando, glorificando, alabando al Sefior. Después ya nos hemos
acostumbrado.

Cuando la hermana y el hermano pastor se casaron, comenza-
ron a predicar la palabra de Dios. Una vez hemos hablado casi
toda la noche hasta la hora en que canté el gallo. Esa palabra
que me dijo, que me nablé de Dios, que Dios sana, que Dios
cambia ese estado en que tu estds andando en fiestas, me quedd
grabada en. el corazén. Pensativa me quedé: *;serd cierto que
me puede cambiar Dios?’. Yo pensaba y pensaba en mi casa.
Siempre la hermanita me decfia: ‘;Cudndo vas a venir al templo?
Venga, pues, a escuchar la palabra de Dios aunque sea, escuchar
no es malo, ti no estds yendo a hacer cualquier cosa.

Sus hijas se hacen pentecostales

Para esto, tenia mis dos hijitas que se habian ido al templo y
se habian entregado. Ellas me decian que era bien bonito como
alababan al Sefior. ‘;Por qué no vamos?, me decian. Ellas tenfan
9 y 6 afios. Pero a mi esposo le gustaba tomar, alquilar chistes
para leer, entre hombres se juntaban en este pasaje a jugar con
esos daditos para plata, tenia vicio. Mi esposo trabajaba en fé-
brica Tekno haciendo limpieza, pero no ganaba mucho, no nos
alcanzaba. Pero lo que recibiamos, lo llevibamos a la fiesta y
ah{ terminaba. Luego pediamos fiado en la tienda. Mi hogar era
muy triste. '



Pcro mis hijitas se habian entregado primero y siempre iban.
Habia veces que yo me aburria y les atajaba diciéndoles: ‘todas
las noches van, ;no tienen sueno?, dejen eso’. Ellas me decian:
‘no, mama, es muy bonito, ti también debes ir para que ta no
vayas a esas fiestas; dicen que el Sentor cambia, a ti también te
puede cambiar’. Despudés mi cuiada, que también ya estaba en-
tregada, ella vino y me dijo: ‘ya me entregué al Sefior, tu tam-
bién  por qué no te entregas? ;hasta cudndo vas a estar viviendo
asi?. TO y tu esposo los dos como hombres andan y no se preo-
cupan por su hogar, por sus hijos. Gracias al Seiior porque El me
ha curado, me ha limpiado’. Porque ella sufria de asma.

La conversion

Entonces la hermanita nos ha invitado un dia domingo, por-
que ella y el hermano iban a ir de viaje a la selva para predicar,
y habfian preparado una pachamanca como despedida. Entonces
cllos decfan: ‘si el Sefior permite, regresaremos, si N0 nos permi-
te, nos quedaremos alld. La hermanita nos invitd: ‘siquiera para
que comas un poquito de comida, vente, pues’. Me fu{ y cuando
llegué, estaba alabando y glorificando al Sefior; me senté a un la-
dito. Sirvieron la comida en la mesa, pero primero han orado y
glorificado a Dios. Yo dije: ‘Esto bien bonito habia sido, dan
gracias al Sefior por todo’. Terminada la comida dijeron: ‘quié-
nes quieren conocer al Senor Cristo Jesus? ;quiénes quieren en-
tregar su vida al Sefior para que vivan una nueva vida?’. Enton-
ces yo senti como un rayo de luz en el corazdén, me levanté y
me arrodillé, todos los hermanos que estaban ah{ oraban, y des-
de csc momento conocf al Sefior,

Pero todavia tenia ese gusto de ser fiestera, me gustaba can-
tar, no pude vencer ese vicio. Solamente pedia al Senor, como la
hermana me habria dicho: ‘transforma mi vida para hacer tu vo-
luntad, para vivir delante de ti como una hija obediente’. Y asi
yo pedia. Entonces, poco a poco, eso de ir a la fiesta, que toma-
ba cerveza, hasta fumaba cigarros, todo ese vicio me quité.

La conversion del esposo

Una noche ¢staban haciendo vigilia y me invitaron. ‘Vamos a
alld al templo de Esmirna’, me dijeron. ‘;Dénde sérd?’, decia
yo. Para esto mi esposo no estaba entregado, era en el camino
una piedra, un tropiezo para mi y me decia: ‘;qué van a ir de
noche, qué cosas van a hacer?, dicen que las evangelistas se ma-
nosean con sus pastores’. Le dije: ‘no, no hables asi, si dicen que
los caballeros estdn aparte y las mujeres a un lado, déjame ir’. Y
no queria. Gracias a Dios siempre me ha ayudado espiritualmen-
te mi cufada, ella llegd y, como era hermana carnal, le dijo a él:
‘Déjala ir, que no va a pasar nada, va a ir conmigo; yo me voy a
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hacer fiesta con el Cristo Jesus. como ti haces fiesta con tus bo-
tellas en las noches, no vamos a tomar cerveza ni nada, sino que
vamos a hacer una fiesta maravillosa’.

Esa noche en la vigilia hemos gozado, alabado, glorificado al
Sefior, Sentia un gozo, una alegria, un cambio en mi corazon.
Ya no tenia ese gusto por las fiestas, sino que me preocupaba
mas pbr mi hogar; sentia un amor para mis projimos, para mis
vecinos, para todos.. Un cambio total fué esa noche de vigilia.
Después ya comencé a clamar por mi csposo y dije: ‘Sefor, yo
nomais no voy a conocer tu amor, que mi esposo también te co-
nozca, tocale su corazén, cdimbiale como tu me estds cambiando
a mi’. Pedia y pedia. Mi esposo siempre contra el Sciior habla-
ba, pero yo me humiilaba, porque ¢l pastor habia dicho: ‘tienen
que ser humildes para servir al Sefor; aunque te insulten, aun-
que te pongan la mano, no importa’. Eso yo lo grabé en mi cora-
z6n y en mi pensamiento, y asi no hacia caso a lo quc decia mi
esposo y seguia orando para él.

Un dia me dijcron: ‘nos toca ayuno, tienes quc ayunar para
que el Sefior cambie a tu esposo, para que estén los dos delante
del Seiior’. Yo hice ayuno por mi esposo. Y a la otra semana hu-
bo vigilia y entonces yo le dije a mi esposo: ‘vamos contigo, vas
a ver qué bonito es; como curioso nomas anda; td miras, si tie-
nes suefio, te ducrmes’. Asi con amor le hablé. Entonces él me
dijo: ‘vamos, te voy a acompafiar, yo quiero ver si ¢s cierto’. El
con sus celos, esa noche fuimos juntos, v yo confiando en ¢l Se-
nor. Llegamos, hicimos vigilia, alabamos, otros hermanos daban
su testimonio de cédmo hab{an conocido al Sefior. Eran como las
cuatro de la mafana, y a esa hora el pastor ha llamado a quienes
no conocian todavia al Sciior. Entonces mi csposo ha alzado la
mano y dijo: ‘yo vengo por primera vez®. Mi esposo se fué ade-
lante y se arrodillo. ;Gloria al Sefior! As{ hemos conocido noso-
tros el amor de Cristo’. '

La recarda espiritual v el castigo de la enfermedud

De ahi a veces el enemigo levanta. Me ha visitado una amiga
que hacia tiempo que no nos encontrdbamos. Yo le avisé la ver-
dad, que ya no tomo, ni voy a ficstas, porque soy cvangelista.
Ella me dijo: ‘eso c¢s cuento, toma nomds; ;me vas a despreciar
despuéds de tanto tiempo que he llegado a tu casa?; ya no me
amargucs’. Yo l¢ digo: ‘no puedo tomar, vamos a comprar ga-
scosa, tu tomds tu traguito y yo tomo mi gaseosa’. Ella me dijo:
‘no es igual, ;cdmo yo nomds voy a tomar lo que he traido para
todos?, no, no’. Y diciendo me sirvid; hab{a traido cognac mez-
clado con coca cola. Y me hicieron tomar diciendo: ‘Jesis to-
maba vino, ;ti no pucdes tomar?. Témate nomas ese poquito
quc no te va a hacer daiio’. Y asi he tomado. Y cuando yo probé



unas dos copitas, ya me vencio el enemigo. Tomé y tomé, casi
toda la noche hemos tomado. En eso ¢l chicote del Sefior vino,
y yo tuve miedo, tuve verguenza de ir al templo. Yo decia: ‘me
he emborrachado, hasta he cantado, todas esas cosas he hecho,
.y ahora otra vuelta voy a ir a adorar y glorificar al Sefior?. Ya
no voy a ir’. Pero mi esposo fué mds valiente esa vez: ‘Ya ti no
vas, pero yo si voy a ir, voy a arrepentirme delante del Sefior, ¢l
Sefior me va a perdonar a mi’, decfa. Pero yo no iba, porque te-
nia.micdo,.

Después yo me puse caprichosa y no ful. Querfa seguir vivien-
do la vida mundana. A consecuencia dc eso tuve una enferme-
dad. Me agarraba ataque cn las calles; me iba a hacer compras en
La Parada y me agarraba; ‘;qué es esto?’, decia yo. Después es-
taba peor, el dfa me agarraba cuatro veces, hasta en la noche
nie agarraba; era como ataque, me faltaba respiracion, todo mi
cuerpo se desfallecfa. Me dijeron: ‘vaya al doctor’. Pero yo de-
cia: ‘si yo soy entregada al Sefior, ;cdmo voy a estar yendo al
doctor?. Si el Seiior dice que sana y cura, yo sé que el Seilor,
cuando me vaya al templo y me arrepienta, me va a sanar.

8

La curacion por Dios

Me fué al templo, Horé, senti esa hambre de recibir nueva-
mente ese gozo, paz y amor. Dije: ‘Sefior, heme aqui, estoy vol-
viendo’. Me regresé y al dia siguicnte segufa igual de mal, pero
yo seguia confiando en ¢l Senor. Y me fuf al templo: cuando re-
gresé me agarrd mds fuerte, Dije: ‘Sefior, siésta es tu voluntad, tu
mismo me sanards, pero, si tu voluntad es otra, moriré y ta ve-
ris por mis hijos’ (Tenia cinco). Asi pedia, pero mi cuerpo ya
no me ayudaba mucho; tenia ganas de orar a mi gusto, pero en
mi casa no podia; entonces yo subf acd arriba al cerrito, despa-
cito, ahf en la punta de cerro oré bastante. Para esto a mi espo-
so yo no le avisaba de que lo pasaba mal, s6lo mi corazén y el
Sefior sabian lo que pasaba.

Regresé del cerro y esta noche yo conoci al Sefior, conoci
su mcedicina celestial. Yo estaba sofiando y el Seior viene y entra
cn mi casa: yo cstaba en la cama y al costado estaba parado mi
gsposo; ¢l Sciior me estaba hablando, acomodando; en mi re-
velacion yo me alegraba, porque el Seior me estaba curando y
a mi csposo le decfa: ;por qué no cuidas a tu esposa?’. Y as{ se
desaparecio. Yo me despierto y ya no tenia dolor. Me daban ga-
nas de salir y pregonar que es verdad que Dios existe, quc es ver-
dad que Dios sana. A mi esposo sacudi (de susuerio)y e dije: ‘el
Senor me ha visitado, me ha puesto su bendita mano y ahora es-
toy sana’. Esa noche oré de rodillas y descansé; en la manana pa-
recia una muchachita de quince anos; alegre cse dia pasé.
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A la siguiente noche vuelta me visitaba el Seior. En mis sue-
fios todo el techo de mi casa se habia abicrto. ¢l ciclo también
s¢ habia abierto como cortina y de ahi ven? unacinta roja lin-
da y brillante: en la puntita de la cinta roja vonia una piedrita
amarrada. Yo decfa: ‘ para qué serd csa cinta?’. El Seno'r con su
mano nie puso la picdrita y esa cinta roja se desaparccid arriba y
se cerrd de vuelta el ciclo y ¢l techo. Y de ahi desaparecio el Se-
fior. Esas dos noches el Sefior me ha curado y, gracias a esas dos
noches, ahora tengo una nueva vida.

h.  La primera curucién

También tenia un tumor en cl vientre. .. Eso fue antes,
cuando recién me entregaba al Senor. Mi barriga parecia que yo
cstaba cn estado, cstaba dura y me dolia. Mc fui al temiplo y le
dije a los hermanos: ‘me siento mal y quisicra que me oren”. Y
todos oraron. Esa noche yo tuve una revelacion: vino un doctor
con su maletin, todo de blanco, y ah{ estaba yo parada: apare-
¢i6 un lavatorio con agua bien limpiecita, bien cristalina; enton-
ces el doctor pone en la mesita su maletin y me dice: ‘entra en
el agua (ahi, dije, el Sciior seguro me va a operar) y abre tus
piernas; ahora vgs a hacer un poquito de esfuerzo’. Y me hizo
botar una bola £sangrc, grandaza; bajo por la vagina, y ya cs-
taba con pclitos, feo estaba el tumor. El médico me dijo: ‘aho-
ra tienes que acostarte c¢n esa cama, porque estds mal; habia all{
tres camas, una desocupada y dos ocupadas con dos enfermas, y
yo aparecf en e¢sa linda cama cubierta con sdbanas blancas. Al
ratito todo desaparecid. Despierto; mi cuerpo cstaba bien, pero
mc sentfa como si me hubieran operado cn los hospitales,
como cuando daba a luz a mis hijos mayores en el hospital. Me
levanté dicicndo qué me pasa y comenzé a dar vueltas mi cabe-
za, y el hermano me dijo: ‘la ha operado el Senor’. El doctor an-
tes de irse me habia dicho: ‘vas a cstar en cama tres dfas, tienes
que obedecer’. Asi ya conozco al Sefior y qué lindo es; de esa
manecra opera, sana y limpia. Ese s mi testimonio”.

No juzgo necesario sefalar todas las razones que influyen en la con-
version al pentecostalismo de la autora del testimonio, por ser bastante evi-
dentcs, y as{ paso ya a presentar y a analizar cada una de las razones de la
conversiéon en el contexto de la interaccion de los inmigrantes y las nuevas
Iglesias:

241, EL ENCUENTRQ PERSONAL CON DIOS Y CRISTO
Aunque la mayoria de los catdlicos populares campesinos inmigran-

tes, incluso los de origen andino, tienen verdadera experiencia de Dios, al me-
nos como marco de referencia global de su vida cultica y ética. tal y como se

236



manifiesta cn la encuesta hecha en la parroquia, el clemento nuclear de
dicha experiencia sucle ser la devocién y ¢l culto a los “'santos™, tomados ¢n
su doble sentido de representaciones sensibles de los sercs sobrenaturales (asi
son santos también Jesucristo y la Virgen Marfa) y de mediadores ante Dios.
Este clemento nuclear toma forma concreta, culturalmente sancionada, en
determinadas imagenes de Cristo, de Marfa o de los santos del cielo, a los que

s¢ les invoca, sc les celebra la fiesta patronal o se les visita en las peregrinacio-
nes a los santuarios. Esta experiencia estd tan vinculada a la propia vida, que

muchos inmigrantes tratan de reproducirla en Lima.

Cuando el catdlico popular comienza a asistir, periédicamente, a al-
cuna de las nuevas Iglesias, escucha repetidas veces que la biblia prohibe que
s¢ hagan representaciones sensibles de lo divino (“No te hards escultura ni
imagen alguna, ni de lo que hay arriba ¢n los cielos, ni de 1o que hay abajo en
la tierra, ni de lo que hay en las aguas debajo de la tierra”, Ex. 20, 4) y que
Jesucristo es el tnico mediador ante Dios (“porque hay. . . un solo mediador
entre Dios y los hombres, Cristo Jesus”, 1 Tim. 2.5). Por otra parte, escucha
también que tienc que descubrir a Jesucristo como salvador personal en una
expericncia sensible, que suele ir acompafiada de un cambio de vida o de al-
gunas experiencias de sanidad. Tal discurso significa una novedad y un cam-
bio con relacién a la experiencia de Jesucristo del catélico popular inmigrante:
dste, sobre todo el procedente del mundo andino, tardé en descubrir el
papcl central de Jesucristo en {a espiritualidad cristiana. José de Acosta, au-
tor del primer gran tratado® de pastoral escrito en el Pertt, De procuranda in-
dorum salute (1588), se quejaba que ““de tantos millares de indios que llama-
mos cristianos ¢s tan raro el que conoce a Cristo” (1954:544); lucgo, so-
bre todo a raiz del 30 Concilio Limefio (1582-83) y de la consolidacidén de la
Iglesia peruana en cl siglo X VI, la evangelizacion se hizo maés profundu, aun-
que nunca fue muy cristocéntrica, como se desprende por cjemplo de un ana-
lisis del contenido de los difundidos sermones bilingiies de Avendafo (1649)
y Avila (1646 y 1648). Si bien el culto estaba centrado cn el afto littrgico,
que cra cristocéntrico por seguir los grandes momentos de la vida de Jests,
muchos pueblos peruanos no regulaban la vida cultual por el ciclo litdrgico,
sino por el ciclo santoral dec las fiestas de los santos a las que podia asistir cl
cura, especialmente a la fiesta patronal; y si eneste ciclo santoral habia no ra-
ras veces fiestas en honor de alguna advocacién de Jesus,siempre craauna de-
terminada imagen (Senor de los Temblores, Seiior de Huanca, Seiior de Qoy-
llor R’iti...) y asi no cra raro quc lo adjetivo creciera a expensas de lo sus-
tantivo; es sabido que, para muchos campesinos andinos, las distintas advoca-
ciones de Jests de difcrentes santuarios resultan ser hermanos (Sallnow 1974
104). Ademis, la evangelizacion, que nunca fuc muy cristocéntrica. debid
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empeorar por la escasa atencidn pastoral de las zonas andinas y campesinas
a lo largo del siglo XIX y primera mitad del XX, cuando se dié un verdadero
proceso de involucién religiosa.

En consecuencia. pienso que muchos catélicos populares inmigrantes
tienen un verdadero descubrimiento de Cristo en las iglesias evangélicas y pen-
tecostales, similar al que ticnen los catolicos populares cuando participan en
*“Cursillos de cristiandad™ o ¢n otros movimientos pastorales modernos basa-
dos en una experiencia personal interna. Aunque el andlisis que he hecho me
parece vdlido para expresar lo que pasa, raras veces el motivo determinante es
¢l descubrimiento de la persona de Cristo; esta experiencia intelectual suele
ir precedida o acompaifiada de una experiencia vital de Cristo que cambia la
vida o da la salud; en ese sentido para la mayorfa Cristo no salva o sana por
ser Dios verdadero, sino que es Dios verdadero por salvar o sanar.

2.4.2. LA EXPERIENCIA DE CAMBIO PERSONAL

Como acabo de observar, la experiencia del cambio acompaiia y
aan precede al descubrimiento de la verdad religiosa. Uno de mis informantes
mormones me lo decia enfdticamente: “yo llevaba una vida muy desordena-
da y por inflyjo de los misioneros mormones Hegué a cambiar por completo:
cntonces yo apenas sabfa nada de José Smith, ni de lo que éste decia, pero
como ¢l contacto con los misioncros mormones habia cambiado mi vida, lo
quc cllos decian tenia que ser verdad”. Este razonamicnto tiene validez pa-
ra la mayoria de las denominaciones no catolicas. Y eso es importante por el
tipo de éticu propia del catolicismo popular.

Es sabido que los antropdlogos cvolucionistas sostenian que la reli-
gion de los primitivos contenia grandes obligaciones rituales para con Dios y
cscasas obligaciones éticas para con los hombres. Aunque tal posicion fue
refutada cuando los antropdlogos cstudiaron sobre ¢l terrcno las religionces
concretas de las sociedades dgrafas, no hay duda que las religiones pueden te-
ner una dimensidén ética mayor o menor y una ética mds comunitaria o mds
individual. Eric R. Wolf cn su obra Los caimpesinos ha escrito: ‘“‘la religion
campesina es utilitaria y moralista, pcro no es ética ni especulativa™ (1971:
130), donde aplica cl término moralista a las normas de comportamiento que
nacen de determinados papeles sociales (el “buen padre de familia™ o ¢l
“buecn policia™) y el término ¢tico a las normas que nacen no de los papcles
sociales, sino de otras fuentes mas profundas. Aunque sea discutible ¢l valor
de esta distincion, es indudable que las religiones difieren tanto por cl énfasis
que dan a la ética como por ¢l tipo de ética que promueven. El catolicismo
popular del campesino tiene una ética diferente. que es producto de sus rein-
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_terpretaciones de la ética cristiana. Da mucha importancia a las obligaciones
cllticas, por su misma concepcién de Dios “como misterio tremendo y fasci-
nante® y por el papel que Dios juega en la legitimacién de la sociedad tradi-
cional. Da mucha importancia a las obligaciones de reciprocidad y de paren-
tesco-compadrazgo, por ser éstas una columna de la sociedad campesina. En
cambio, valora menos otras normas de la ética cristiuna (por ejemplo, en el
terreno sexual), no solo por haber sido insuficicntemente evangelizado, sino
por haber sufrido un deterioro religioso por falta de atencién pastoral por
parte de la Iglesia. La venida del campesino a la ciudad se traduce muchas
veces en un acrecentamiento de tal deterioro ético, porque se rompen las re-
. laciones sociales de “la sociedad campesina, que son un apoyo real para el
comportamiento ético, y porque en la ciudad se entra en un mundo hostil,
donde para sobrevivir se recurre a veces a diferentes formas de corrupcic';n.
La ruptura temporal obligada con la propia familia, la lucha por la vida, el .
recurso a la bebida como medio de evasion para afirmar nuevas solidaridades,
el anonimato de la gran ciudad, la corrupcién y la violencia ambiental hacen -
que muchos migrantes caigan-en un comportamicnto €tico inaccptable, del
que no saben coémo salir.

"Ante cllos se presentan las nucvas lglesias como instrumento de re-
dencién €tica. Primero ofrecen redencion con su predicacion del “nuevo na-
cimiento”, que permité el cambio total y. que sucle cxpresarse simbdlica-
mente en el rito del bautismo, realizado de modo solemine y comunitario por
inmersion; luego, ofrecen redencidon con la imposicion de una moral purita-
na (no fumar. no tomar. . .), que ahorra a las personas una scrie de ocasiones
de relajacion ética y las motiva a perseverar por hacerlas sentirse diferentes:
finalmente, ofrecen redencion con ¢l apoyo que los pastores u otros dirigen-
tes religiosos y la comunidad misma, con la quc sc ticnen constantes y cordiu-
les reuniones, proporcionan a los conversos para conscrvar el nuevo compor-
tamiento.

243, LA EXPERIENCIA DE SANIDAD

Como c¢s sabido, ¢l catolicisimo popular de los inmigrantes estd marca-
do por los “milagros™. Un rasgo tipico del Dios del catélico popular y de los
santos mis venerados es su poder de hacerse presentes en las dificultades pa-
ra ayudar a los hombres. Esto es especialmente importante en las situaciones
Iimite como la enfermedad, ya por tratarse de una enfermedad grave, ya por-
quc las condiciones de pobreza y de marginalidad de los sectores populares
convierten en grave cualquier enfermedad. Este “poder™ de Dios y de los san-
tos se transfiere cn las nuevas lglesias, cspecialmente cn las denominaciones
pentecostales, al Espiritu Santo y a Jesus.
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Aunque se trata de la misma fe que cura en el mundo del catolicisnio
popular y en el pentecostal. entre los catdlicos es una creencia que se expresa
en ¢l empleo de determinados sacramentales (agua bendita. reliquias, prome-
sas, hdbitos. etc.). que solo se dramatiza en determinados contextos (las ben-
diciones especiales a los enfermos en ciertos santuarios, como s¢ hace en
Lourdes) y que resulta siempre un elemento marginal dentro de la liturgia
total, mientras quc entre los pentecostales tal creencia y su expresion ritual
son un elemento central de su liturgia. Efectivameénte, en la mayoria de los
cultos de los pentecostales. despuds de la homilia ¢l pastor hace el triple Ha-
mamicnto para que se acerquen las personas que quieren entregarse, las que
quieren arrepentirse y las que quicren ser sanadus.

Asi los pentecostales han montado una “‘pastoral de la sanidad™, que
conjuga muchos clementos de la sicologra colectiva. tales como la fe de la
persona que se acerca humildemente a Dios ¢n busca de ayuda en una situa-
cidén limite; la fuerza carismatica del pastor que ordena en nombre de Dios
que el demonio del mal salga del enfermo, cuya enfermedad se carga de senti-
do ¢ético; vy lasolidaridad de la comunidad orante que clama al cielo por ¢l en-
fermo con gran emocién en el mismo momento en quec puede haber herma-
nos con glosalalia, lo cual confirma a la comunidad cn la presencia de} Espi-
ritu Santo. Tal pastoral de la sanidad tiene su mdxima expresion en las cura-
ciones con motivo de las grandes campainas, como la de los evangelistas in-
ternacionales Jimmy Swaggart y Gigi Avila.

No hay duda dc que esta pastoral de sanidad resulta muy funcionatl en
un mundo tan lleno de carencias y donde los servicios médicos no pucden
cubrir las necesidades de salud. Las curaciones se cxplican por la fc y los
fracasos, por la falta de fe o porque Dios as{ lo ha determinado ¢n su amoro-
sa, pero misteriosa providencia. Las personas curadas son los grandes propa-
gandistas, sobre todo cuando se trata de enfermedudes graves. La curacion
tiene mas valor cuando ha exigido una verdadera operacion quirdrgica por
parte de Dios. En una dc las congregacioncs pentecostales de El Agustino ¢l
pastor me decfa orgullosamente: “acéd todos los hermanos han sido operados
por Dios™. La creencia e¢n la sanidad no es, como en la fe en los milagros del
catolicismo popular, un tltimo recurso para las situaciones limite, sino una
verdadera alternativa a las técnicas de la medicina moderna o tradicional; las
personas que acuden a la sanidad de Dios ya nunca deben ir a un médico,
pues ¢so se considera una falta de fe. En varios de los testimonios transcritos
sc¢ dice que Dios castigé a las personas que acudieron a las téenicas de la
medicina.

Aunque cn los testimonios ya transcritos s¢ confirman todas las ob-
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servaciones que acabo de hacer, deseo transcribir todavia un nuevo testimo-
nio sobre la experiencia de sanidad:

“De cudntas enfermedades me ha curado el Seiior!. Ha hecho ma-
ravillas. Por este agradecimiento, ;cémo no le voy aservir?. Tengo
que seguir sitviendo al Scior, viniendo a su casa, yendo al tem-
plo. También en los carros voy alabando en mi corazén, hablan-
do a las almas que van sentadas cn ¢l carro, repartiendo folletos.
Y asi trabajamos cn las cosas del Sefior.”{Gloria a Dios!.

¢ Y si recuerdd alguna sanacion? St me sand el Seior de mi pie
que cstaba enfermo. Me cafi de la escalera y como soy asf, gordi-
ta, recibf todo el peso de mi cuerpo en la rodilla. Ya no podia
levantarme; me levantaron y como sea me fuf a mi cuarto; mi
pie sc me hinché bastante, no podfa caminar y mis hijos me de-.
cifan: ‘mama, anda, vete al médico”. ‘Yo no voy al médico’, dije. -
Ahf estaba aguantando y yo oraba no miés. Ya no podia cami-
nar, me ponia hierbitas y con eso estaba un poco mejor, ponien-
do mi mano oraba, ya caminaba.

Entonces salgo a la calle y me vuelvo a torcer el mismo pie.
Ahi si ya no pude. Estaba hinchado. Tenia que orar y clamar al
Sefior. Habia pasado mds de un mes, pero no me iba al médico.
Dije: ‘yo no conozco a Dios y Dios me va a sanar un dia’. Con-
fiaba en el Senor. Un dia dije: ‘voy a huacer ayuno para mi pie;
pero no le decia a nadie que mi pie estaba mal. Conoci a un sier-
vo del Seiior y en ayuno me fui a visitarlo; entonces estuve to-
do ¢l dia con el hermano, clamando de rodillas al Sefor, cuando
de repente comencé a caminar con fuerza; ya no me dolia mi
pie ni mi hinchazén. Comenzamos a clamar al sefior, porque yo
estaba un poco débil de la fe, pero de ahi en ese rato me vino mi
fe con mas fuerza. Salisana, jgloria a Dios!, claro que me dolia
un poco, pero no le daba importancia; pasé una semana y ya no
me daba cuenta cudl pie habia estado enfermo™.

2.4.4. EL DESCUBRIMIENTO DE LA BIBLIA

Es sabido que el catélico popular lee poco la biblia. En la encuesta a
los padres de familia de la parroquia, a la pregunta de si lefa personalmente la
biblia en su casa, la gran mayoria catélica respondié que nunca (38.20/0),
pocas veces (56.50/0) y muchas veces (5.40/0), mientras que la minoria evan-
gélica respondié que nunca (5.50/0), pocas veces (44 .40/0) y muchas veces
(500/0). Si tal es la situacion de los catélicos populares en El Agustino, a pe-
sar de 1a mayor difusion biblica de los dltimos aftos por accién de la misma
parroquia y por las mayores oportunidades que ofrece la ciudad en este as-
pecto, es fdcil comprender la situacion de los'migrantes en los pueblos de ofi-
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gen. El ethos constitutivo del catolicismo popular nunca fue biblico y el re-
descubrimiento de la biblia por la pastoral catdlica de los ultimos lustros no
llegé al campo de modo significativo por la escasa presencia de sacerdotes
o catequistas.

Ante esta situacién el ofrecimiento biblico de las nuevas Iglesias re-
sulta atractivo. Primero, porque se da en el momento en que el migrante se
abre al conocimiento moderno, cuyo simbolo es precisamente el libro; los
migrantes tienen conciencia de que el camino de ascenso social menas difi-
cil en nuestra sociedad es la educacidn y lograr una educacién adecuada, al
menos para los hijos, es una d¢é las razones de la migracidn; asi el libro de la
biblia puede convertirse en simbolo de ese mundo nuevo al que se abre el mi-
grante. En segundo lugar, el ofrecimiento biblico de las nuevas Iglesias es
atractivo ‘porque la interpretacion literal convierte a la biblia en un recetario
religioso; no se da all{ la exégesis compleja que tenga en cuenta la tradicién
eclesidstica, el contexto, el género literario de cada libro, los lugares parale-
los de la biblia, sino una exégesis bastante elemental, pero que resulta funcio-
nal a los conversos que quieren construir el propio mundo religioso y encon-
trar ficil respuesta a sus preguntas religiosas; en este sentido es significativa la
figura de muchos evangélicos y pentecostales, que apenas pueden leer con
sentido 1a biblia por el bajo nivel de su educaciéon formal y que parecen en-
contrar en la misma una seguridad casi magica. En tercer lugar, en algunas de
las denominaciones tal atraccién se hace mayor por darse, segtin la expresion
de Wilson, ““una reinterpretacion de los escritos sagrados™ (1970:28), como
ocurre con los mormones, que tienen otros libros sagrados ademds de la bi-
blia, y con los testigos, que utilizan su “Traduccién del nuevo mundo™ que
suarda no pequefias diferencias con las demds biblias de la cristiandad.

Asi puede decirse que el descubrimiento de la biblia por muchos con-
versos a las nuevas Iglesias supone no sélo la seguridad que ofrece a todos
los cristianos una revelacién de Dios tan clara y bellamente formulada, sino
también unas seguridades distintas, basadas en el mito del libro, en la literali-
dad casi magica de la exégesis y en la reinterpretacién del nimero de libros
sagrados o de su Tecta traduccidon, que distan mucho de la gran tradicidon
cristiana y que acentian el cardcter sectario.

245 LASOTRASRAZONES
Aunque las razones méas importantes para explicar la conversidn sean
las cuatro expuestas, pienso que existen otras que influyen, en mayor o me-

nor grado, en la conversion a determinadas denominaciones no catolicos. An-
tes de exponerlas, deseo sefialar algunos puntos. En primer lugar, que no tra-

242



to de cuantificar el peso de cada una de esas razones, porque no hice ninguna
encuesta al respecto y porque tal cuantificacién, aunque se haga la encuesta,
resulta dificil y esta circunscrita a un tiempo determinado. En segundo lugar,
que las razones que explican la conversion se inscriben con frecuencia en la
linea “continuidad-ruptura’ entre la nueva Iglesia y el mundo cultural del
converso; el convertido por hallar continuidad entre su mundo cultural y el
de la nueva Iglesia se siente “él mismo’ y por hallar ruptura, se siente “con-
vertido™; como las nuevas Iglesias han roto con el culto de los santos y con
los ritos fanebres (en este caso, con la tinica excepcion de los presbiterianos)
y como esos dos razgos son quizds los mds universales del catolicismo popu-
lar, esta ruptura remarca la conversion; hasta podria hablarse de una cierta
muerte del padre con categorias sicoanaliticas, pero no totalmente por faltar
otro de los elementos del complejo de Edipo freudiano. William E: Carter
aplica esta dicotomia continuidad-ruptura al pentecostalismo sudamericano.

“F] pentecostalismo no solo ha sabido responder a una necesidad
sentida, sino que ha sabido también enraizar su ritual en la cul-
tura, preservando-al mismo tiempo su incontestable identidad.
Por ejemplo, sus templos pueden encontrarse en calles secunda-
rias v desiertas, pero siguen el modelo tradicional de la ‘religién
en la plaza’, teniendo constantemente en ellas reuniones al aire
libre. Condena las procesiones tradicionales los dias de los san-
tos, pero conserva la idea tradicional de que, en religidn, es pre-

- ciso desfilar. Pueden verse por las tardes esos grupos numerosos
que forman un cortejo y desfilan desde la plaza hasta el templo,
entonando cédnticos que acompafian con guitarra. .. Ensefia a
los ficles a suprimir las visitas tard{as y frecuentes a la cantina
vecina en compaiifa de sus amigos, pero les ofrece diariamente,
en compensacion, cultos informales, en los cuales puede encon-
trarse con sus amigos en el templo local. Desaconseja las largas
oraciones privadas, pero preconiza que sean hechas en voz alta.
Rechaza el poder de sanar en los santos, pero proclama que la
cura.divina se obtiene fdcilmente, si se intercede directamente”
(citado en Lavile d’Espinay 1968:96).

El mismo Lavile sostiene que ‘‘esta integracion del pentecostalismo a
la cultura chilena, con la cual mantiene una relacidn a la vez de rechazo y de
continuidad —ya sea que rechace la institucidén reemplazdndola por otra nue-
va que cumpie la misma funcién latente, o ya sea que tome prestada la insti-
tucién ddndole un nuevo sentido— se debe al hecho de que los primeros di-
rigentes. . . participaban directamente de esa cultura” (1968.96). En tercer
lugar, deseo sefialar que algunas de las razones que voy a exponer son lo que
Wilson Ilama respuestas ‘“discrepantes” de las sectas frente a la respuesta
“ortodoxa” de la Iglesia (1970:37) que sigue estando muy presente, aunque
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solo sea por haberse hecho carne en la cultura nacional. Asi va es posible
analizar cada una de las otras razones:

a) El sacerdocio popular. Es sabido que la lglesia peruana, que se
encarnd en todos los estratos de la sociedad, nunca ha tenido sacerdotes del
mundo maés popular. Durante el perfodo colonial no se di6 el orden sacerdo-
tal a los indios, ni en nimero significativo a los mestizos, por considerarlos
*cristianos nuevos™ y, sobre todo, porque habia muchas vocaciones sacerdo-
tales entre la poblacidn criolla; a partir de la independencia, cuando el clero
comenzd a disminuir, las puertas de los seminarios se abricron con mas faci-
lidad para jovencs procedentes de las zonas rurales ¢ indigenas, pero el tipo
de formacion recibida en las aulas, la obligacién del celibato y el desarraigo
de la cultura andina y campesina en aras de la modernizacién y de la asimi-
lacién a la cultura nacional, puso a muchos sacerdotes de espaldas al
mundo popular.

Frente a esta realidad de la Iglesia catolica peruana se presentan las
nuevas lglesias con un sacerdocio abicrto a todas las clases sociales. Sin nece-
sidad de guardar el celibato, ni de hacer una larga carrera académica, el mi-
nisterio brota espontdneamente entrc las personas que tienen mds carisma
personal o mas facilidad de palabra. Esto ocurre sobre todo entre los pen-
tecostales, pero, a medida que las denominaciones s¢ institucionalizan mas,
cl acceso al ministerio es mas dificil, como sucede entre los mormones; pero,
de todos modos, nunca c¢s tan inaccesible para el pueblo como ocurre en la
Iglesia catdlica. Creo plenamente aplicable a nuestra realidad lo que dice el
cuidadoso informe de “Las sectas en Centroamérica™ de la revista Pro mundi
vita (1Y985/1):

“Esto ha sido un factor dc éxito ¢n el desarrollo sectario. Los mi-
sioneros extranjeros tienen gran dificultad en asimilar ¢ incorpo-
rar con rapidez a sus esquemas mentales los esquemas sociocul-
turales centroamericanos. Nadie mejor que los mismos campesi-
nos o habitantes de los barrios para ser vehiculos del mensaje.
Los requerimientos académicos de los pastores son muy esca-
sos, si se trata de las sectas establecidas, e inexistentes, en el ca-
so de las sectas. En la actualidad se suele exigir para iniciar los
estudios del Instituto Biblico el haber concluido el tercer grado
de primaria. Y lo que importa mas, el ingreso debe estar avalado
por una notable prdctica evangelista. Asi, pues, el pastor se ha-
ce en la calle, en los campos, en contacto con sus comparieros
de clase, utilizando su lenguaje y padeciendo las mismas caren-
cias™ (1985/1:29-30).

No hay duda de que la historia personal de varios de los pastores pente-
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costales rccogida durante el presente estudio confirma plenamente lo dicho
sobre el saccrdocio popular.

b) El grupo democrdtico. En cicrto sentido es consecuencia de lo
anterior. Si en el seno de las nuevas Iglesias no hay una diferencia tan marca-
da entre dirigentes y miembros por sus funciones cspecificas, como en la
lglesia catélica entre el sacerdocio célibe y ¢l laicado, por mas que éste sea
teol6gicamente un pueblo sacerdotal (1 Pe 2, 9). es mads fdcil que las nuevas
lglesias se conviertan en grupos democriiticos; a esto contribuyen también el
tamafio de las comunidades, que suelen ser mucho menores que la mayoria
de las parroquias catélicas, el trato frecuente de los hermanos, pues todos o
la mayoria asisten varias veces a la semana, y hasta el talantc *propio de la
mayoria de la denominaciones, que en algunas parece estar mas marcado to-
davia como entre los bautistas.

Como ya se vid en este mismo apartado al tratar de la situaci6n sico- .
social de losﬁinmigrantes, las nuevas lIglesias y, sobre todo, las pentecostales
se convierten en esa ‘“‘comunidad vicaria” (Wilson 1970:73), que no se en-
cuentra en la ciudad <“‘ancha y ajena” y donde el inmigrante se personaliza,
tiene relaciones cara a cara, se siente responsable de la marcha de su iglesia
y funciona como grupo bastante democrético, que tiene incluso la posibili-
dad de eclegir a ciertos dirigentes o ministros de su iglesia.

¢) El trasplante emotivo. Es otra razéon que explica la conversion.
Esta mds que un cambio ideoldgico importante, es un trasplante de una reli-
gion vivida sobre todo emotivamente a una religién mds emotiva todavia. Co-
mo es sabido, el catolicismo popular del que proceden los conversos es pro-
fundamente emocional y hasta puede decirse que la Iglesia consiguidé impri-
mir en el pueblo mas que una cosmovisidén cristiana un sentimiento religio-
so vinculado al mundo cristiano. El catdlico popular, aunque conozca poco y
aun ignore las formulaciones racionales de su fé, tiene una vivencia profunda
de sus elementos no-racionales, como “misterio tremendo y fascinante”, se-
gun la cldsica expresion de Rudolf Otto en su andlisis sobre Lo santo (5).

(..5) Este sentimiento religioso de sabor numinoso que tiene no raras veces el migran-
te andino encuentra mds eco en muchos pastores pentecostales plenamente posei-
dos de la fuerza del Espiritu en sus vidas que en ciertos sacerdotes con una visién
religiosa mas intelectual y secularizada. Idigoras en su libro ya citado La religién
describe la secularizacién de los sacerdotes en el mundo moderno con rasgos qui-
zds algo exagerados, pero que ayudan a entender la distancia que hay entre ciertos
sacerdotes en el mundo tradicional mds numinoso y la dificultad que hay para que
ellos sean bien comprendidos en ese mundo: *Los primeros en ser secularizados son
los sacerdotes. Pierden, en primer lugar, sus extranas vestiduras que los envolvian
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Por ctra parte, el catolicismo popular viene a ser para la mayoria de
la gente més un sedante ante los problemas de la vida que unz problematiza-
¢idén de las propias actitudes.

Cuando las nuevas Igiesias buscan adeptos no pretenden ante todo
una conversion de la cabeza, sino una conversidn del corazén; con la excep-
cién de los Testigos de Jehovd, que son mds intelectuales, todas las nuevas
Iglesias y, sobre todo, las pentecostales buscan una experiencia emotiva. Esto
facilita su aceptacidén por los conversos, que proceden del catolicismo popu-
lar. R. Poblete y G. Galilea (1984} lo subrayan, al analizar los factores del
crecimiento del pentecostalismo chileno a partir de los estudios hechos en
dicho pafs. Su anilisis me parece bastante aplicable a El Agustino:

“La religiosidad popular pasaria a ser indirectamente un factor
decisivo en la expansidn pentecostal. Ese sentimiento religioso
habria encontrado una via propicia en ese sustrato del mensaje
pentecostal, que ofrece salud y salvacidon a quienes eligen hacer-
se participes del credo pentecostal.

Ese catolicismo folklérico, bondadoso, poco instruido, por
tradiciéon devoto de los santos, por ignorancia excesivamente
confiado en rezos, bendiciones, sacramentales, a los cuales se les
atribuye poderes infalibles y mdgicos; crédulo, con inmensa
nostalgia de los muertos y de recibir alguna seiial de ellos, de
mentalidad magica, creyendo ficilmente en fuerzas, influencias
y efectos mds o menos misteriosos, es terreno fértil para acoger-
se a ese mensaje novedoso, que estd poniendo al alcance de la
mano las expectativas religiosas de esas gentes.

En efecto, el pentecostalismo hace intervenir mds la emocion
que la razon, ofrece la certidumbre de la salvacién y anuncia un
reino ultramundano, un Espiritu Santo que tiene manifestacio-
nes sensibles extraordinarias (don de lenguas, don de profecias,
revelaciones, visiones, suefios), un Dios omnipotente que sana y
perdona los pecados, que regenera y santifica, que promete cam-
bios en la vida y que es garantia contra todos los males. Con es-
te tipo de mensaje, el pentecostalismo pone en primer plano el

en circulos de misterio, y se equiparan a los demas hombres. Pierden sus poderes
mistagbgicos y se van reduciendo a consejeros psicolégicos y matrimoniales. Sus ce-
lebraciones se hacen comentarios morales de mensajes iitiles para la vida social, mds
que sacramentos de comunién con la divinidad y con los demds correligionarios.
Los viejos mediadores, que penetraban hasta en los umbrales de la divinidad se con-
vierten en profesores de una tradicidn religiosa. Aln los santos tradicionales tan
cercanos a la divinidad y cargados de poderes quedan reducidos en muchos casos a
simples modelos de vida” 1986: 345). Hay que notar de paso que este maralismo
religioso secularizado se da también en ciertas denominaciones evangélicas o es-
catolégicas, con excepcién de los israelitas, y por eso los andinos se hacen sobre
todo pentecostales.
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elemento sentimental. . ., en consonancia con las disposiciones
religiosas, . . del catolicismo folklérico™ (1984:28-29).

d) La fdcil teologia. Es una nueva razéon que explica la conversion.
Segtin la tipologia iglesia-secta de Troeltsch, la secta “no tiene teologia v
posee tan solo. .. una mitologia viva” (1960: 996). Asi se subraya que la
secta no posee un pensamiento teoldgico amplio v plural que permite diver-
sas interpretaciones como ocurre en la actual teologia catoélica, sino que tie-
ne un pensamiento reducido y monolitico, que no permite las discrepancias
y que se acepta como los mitos por una decision en la que pesa mads lo emo-
cional que lo intelectual. Aunque la teologia del catolicismo popular de don-
de vienen los conversos siempre fue ficil, lo cual explica que ellos puedan
adaptarse a la sitvacion de las nuevas Iglesias, sin embargo la teologia catd-
lica siempre fue mucho mis compleja vy, a raiz del Vaticano I, mucho mds
pluralista, lo cual ¢s causa de desasosiego para muchos ereyentes, que tienen
-la sensacidén de que ya no pueden orientar su vida mecdnicamente por las
preguntas y respuestas del viejo catecismo. En cambio en las nuevas Iglesias
esto es todavia posible y los problemas teoldgicos v morales mds complica-
dos parecen perfectamente resueltos, lo cual resulta sumamente atrayente a
todos los que no desarrollan mucho su capacidad reflexiva y critica o tienen
miedo a la libertad.

Otro aspecto de la fdcil teologfa de algunas nuevas Iglesias es la nega-
cion de dogmas dificiles de aceptar como el infierno. Tres de las cuatro deno-
minaciones escatologicas de la parroquia, los adventistas, los mormones y los
testigos, que tienen un crecimiento bastante grande, niegan el infierno,

e) La escatologia y el mesianismo. Es otra nueva razén que explica la
conversion. Aunque muchos catdlicos populares tengan ciertas reservas para
la plena aceptacion de la escatologia cristiana, es innegable que el trasfondo
andino de la cultura campesina de muchos de los migrantes tienen talante es-
catologico y mesianico. Es sabido que la cultura andina habla de una historia
ciclica, en la que cada ciclo estd separado por una ‘‘vuelta del mundo” (pa-
chacuti). Ya Cristobal de Molina el cusquefio (1574) en su descripcién del
movimiento del Taqui Onqoy, que encabezd en Ayacucho el indio Juan
Chocne en 1565 y se extendid en poco tiempo por una amplia region de la -
sierra sur, cuenta que los indios:

“creyeron que todas las wakas del reino, cuantas habfan los cris-
tianos derrocado y quemado, habfan reésucitado. . ., que todas
andaban por €l aire, ordenando dar.la batalla a Dios y vencerle,
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y que ya le trafan de vencida. . .. que ahora daba la vuelta al
mundo y que Dios y los espainoles quedaban vencido esta vez. . .
Saliecron muchos predicadores luego de los indios, que predica-
ban esta resurreccion de las Wakas. . . as{ mismo, quec ya vol-
via ¢l tiempo del Inca, v quc las wakas no se metfan ya en las
piedras, ni en las nubes. ni en las fuentes para hablar, sino que se
incorporaban ya en los indios y los hacian hablar (1943:79-
80). ' .

Asi Molina se referfa al éxtasis en que entraban muchos partidarios
del Taqui Onqoy y que explica el nombre del movimiento (takiy—cantar
danzando y onqoy=cnfermedad). Tales movimientos de resistencia indigena
siguieron ddndose en el mundo andino, aunque los clementos religiosos de
los mismos fueron cada vez menos andinos y mas cristianos, como se des-
prende de la simple comparacién entre la ideologia de Juan Chocne con las
de Juan Santos Atahualpa o Tupac Amaru, lo cual es un indicador de la cris-
tianizacion de la poblacién indigena. Pero de todos modos el trasfondo esca-
tolégico y mesidnico ha seguido presente. Esto explica que la predicacién de
los testigos, de los adventistas o de los israelitas sobre la inminencia del fin o
la de los pentecostales que hablan del milenio de Cristo encuentre un suelo
fértil en el trasfondo andino de los migrantes.

2.5. LAS RAZONES QUE EXPLICAN LA PERSEVERANCIA

Para los conocedores del comportamiento humano es sabido que, si
son importantes las razones del cambio. también lo son las razones para per-
scverar en el cambio. Asi lo entienden las nuevas Iglesias y. por eso, cultivan
ciertos factores y aun promueven una politica que ascgura la perseverancia de
los conversos. Entre esos factores de perseverancia los hay de orden sicologi-
co, social, ccondmico o religioso y esta heterogeneidad no prejuzga el cardcter
divino que los beneficiarios atribuyen a su perseverancia, pues, como en todo
mi andlisis, estoy juzgando desde la cara humana del fen6meno. Entre tales
factores merecen destacarse los siguientes:

a) La solidaridad mecdnica. Durkheim en su obra De la division del
trabajo social (1893) distingue en las sociedades dos tipos de solidaridad,
una, mas mecdnica, basada en las similitudes y otra, mas orgdnica, basada en
las funciones distintas que se realizan en toda division del trabajo. La solida-
ridad mecdnica es andloga a la que se da entre los elementos de los cuerpos
inorgdnicos, constituye a la sociedad en ‘‘un conjunto mds o menos organi-
zado de creencias y sentimientos comunes a todos los miembros del grupo”
y ademas:

“s6lo puede ser fuerte en la medida en que las ideas y las tenden-
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cias comunes a todos los miembros de la sociedad sobrepasen en
numero e intensidad a aquellas que pertenecen a cada uno de
ellos personalmente. Es mias enérgica cuanto mas considerable
es este excedente. Ahora bien, lo que hace a nuestra personali-
dad es lo que cada uno de nosotros tienc de propio y de carac-
teristico, lo que nos distingue de los otros. Esta solidaridad no
puede, por tanto, acreccntarse sino cnh razoén inversa de la per-
sonalidad. . . En las sociedades donde esta solidaridad cstd muy
desarrollada, el individuo no se pertenece” (1967:113-114).

En cambio, la solidaridad orgdnica es “‘un sistema de funciones dife-
rentes y especiales, unido por relaciones definidas™ y su cohesion es similar
a la de los cucrpos orgdnicos.

.

~

Si ahora se recuerda la insistencia con que en la mayorfa de las nue-
vas Iglesias sc defiende la similitud de ideas, que se justifica biblicamente con
el “sintamos lo mismo y digamos lo mismo” (1 Co. 1:10), no hay duda que
en ellas impera la solidaridad mecdnica. Esto es evidente entre los testigos,
que tanto cuidado poenen en impartir las mismas lecciones con las mismas
preguntas aclaratorias en todos los salones del reino, y e¢n la mayoria de
las nuevas Iglesias, que procuran un ciclo de formacién comin. As{ la libre
interpretacion de la biblia, que fue una de las banderas del protestantismo
histdérico, ha cedido el paso a la uniformidad de ideas y de sentimicntos, base
de la solidaridad mecdnica.

b) La disciplina v la excomunién. Es otra razén que cxplica la per-
scverancia. En la definicion de Wilson uno de los rasgos de la secta cs la posi-
bilidad de expulsion (1970-33). Tal posibilidad contribuye sin duda a mante-
ner la fidelidad de los que se quedan y a librar al grupo de los disidentes, con
lo que el grupo mantiene un alto nivel de cumplimiento de las normas esta-
blecidas; es sabido que una de las razones por las que una comunidad puede
liegar a la anomia es por la no aplicaciéon de sanciones. Es sabido que la ma-
yoria de las nuevas Iglesias tienen tribunales disciplinares, que llegan en los
casos mds graves a expulsar a los hermanos por alguna forma de excomunion.

c) El compromiso del diezmo. Por paradéjico que parezca,el cobro
del diezmo a la larga contribuye a mantener la vinculacién de los miembros a
las nuevas Iglesias. Aunque el diezmo sc justifique biblicamente (Le 27, 30;
Dt 14, 22) y se ofrezca por un motivo religioso, sin embargo tiene el efecto
social de aumentar la solidaridad del donante con su iglesia, que es percibida
también como empresa de la que se es socio, sobre todo cuando hay informa-
cidon sobre la manera como se gasta y cierta posibilidad de determinar el mis-
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mo gasto. £sta explicacidon socioldgica del hecho del dieznmo no suprime el
cardcter fuerremente religiose que tiene para muchos de los hermanos. rila
consabida generosidad de los mas pobres. Una de mis informantes pentecos-
tales me namré su experiencia sobre el diezmo:
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*“Yo trabajaba vendiendo mercaderia en ¢l Callao. Yo nc sabia
nada de diezmo, me habia entregado nomds. Hacia cerca de tres
afios gue conccia al Sefior. A veces los hermanos juntaban plata
parz bancas, para pasaje de misioneros..., pcro yo no sabia na-
da y decfa: ‘;para qud ponen plata? ;acaso Dios coine? Dios no
come’. Yo no ponia nada durante tres afios, tenia asegurado pa-
ra mi pan, para mi azucar. . . Hasta que tuve prueba: para co-
mer no habia plata, tenia mi puesto de venta pero no tenia capi-
tal. hasta la plata que hab{ia guardado gasté.

Yo decfa: ;por qué estamos asi., Papd, cerca de tres affos. si
todos los pecados ya estdn confesados? ;qué cosa tienes, Papd?.
No me contestas nada’, Hasta el pastor mismo no me avisaba na-
da del diezmo, y yo como no sabia leer, no mirzba la biblia.
Tres afios estuve de hambre, hasta emoliente nomds almorzaba;
tenifa s6lo una hijita, que estaba en el colegio y para ella solo ha-
bfa comidita, para m{ sin comida. Yo decfa: ‘Sefior, ;qué pasa?.
Yo voy a regresar al mundo, a los catdlicos, porque los catdli-
cos si tienen plata’

En ese tiempo tuvieron una campafia.evangélica en el estadio
de Alianza Lima, cuando vino por primera vez el hermano Gigi
Avila. Yo sin plata llegué y para regresar no tenfa para mi pasa-
je. Estaba andando poralli y me encontré con una hermana que
vive en Villa El Salvador y que hablaba quechua como yo y con-
versamos. Le dije que no subfa al carro porque no tenfa plata
para el pasaje y lc conté que hacia tres afios que no tenfa plata.
La sefiora me dijo: ‘seguro tu has robado, seguro no pagas pren-
da, por eso no hay bendicidn, hija, ahora pidelo-bastante al Se-
fior dia y noche’. Con eso, yo estuve llorando con el diezmo y
reclamando: ‘Papacito, yo te pago, bendiceme, enséfiame mer-
cader{a para trabajar’. . . '

En ese entonces tuve una visién. El Sefior me ensefid mi puestito
llenecito con fidecs chinos, frejolitos chinos, sillac y kién. Dije:
‘;Esa es mi mercaderia, Papd? Gracias, Sefior’. Yo primero ven-
dia papa, limén, tomate, choclo, verduritas, pero mi Papd me
ensefi¢ la mercaderia; con eso nomds estuvimos trabajando, con
eso nomas mi yerno y mi hija-ahora trabajan y levantaron casa.
Este pueblo es pobre, ahora bendicion tengo. El Sefior es bueno,
entregas tu corazén y todo tienes”.



Aunque este testimonio personal no sea plenamente generalizable, no
hay duda de que presenta rasgos tipicos del funcionamiento de diezmo, tales
como ser un don que debe ser “reciprocado” por Dios, su absoluta obligatorie-
dad o la seguridad de que Dios va a ser mds generoso, ademds de otros ele-
mentos, como la visidon y la confianza en Dios, que son mds propios de la es-
piritualidad pentecostal.

d) Las avudas econémicas, asistenciales o de marcos de referencia.
Son una Gltima razén que exPlica la perseverancia. Con frecuencia suele
decirse que la asistencia y pertenencia a las nuevas Iglesias es interesada y
que Estados Unidos aporta grandes cantidades de dinero en forma de ayu-
da, pero con la finalidad sccreta de dividir nuestros pueblos monoliticamen-
te catolicos para hacer mas ficil la dominaciéon. Aunque las repercusiones po-
liticas de las nuévas Iglesias se analizardn en la Qltima parte de este articulo,
pienso que hay exageracion cuando se habla de grandes cantidades de dinero
exterior en manos dc las nuevas Iglesias. Quizds con la excepcién de los mor-
‘mones, que han traido grandes cantidades de dinero para hacer un enorme
templo y capillas bien equipadas en muchos barrios de la Gran Lima y de la
Alianza, que logré apoyo externo para sus grandes templos, la mayoria de
las nuevas Iglesias han sabido sobre todo motivar a sus adeptos para que cum-
plan con el diezmo. De todos modos hay ayudas econémicas y asistenciales
rcales, especialmente entre las Iglesias que tienen colegios, como la Alianza
Cristiana, y aun una Universidad, como los Adventistas. Pero la ayuda ma-
yor es la de un nuevo marco de referencia. Varias de las nuevas Iglesias supo-
nen un ascenso social. Por la misma ética puritana de no beber, ni fumar con
lo que se fortalece la capacidad de ahorro, por la disciplina que entrafia la
asistencia tres o cuatro veces por semana a la Iglesia, por los valores de clase
media urbana que sc siembran en la misma predicacidn, varias de las nuevas
Iglesias promueven el ascenso social. Esto es especialmente importante pa-
ra los migrantes que llegan a la ciudad en busca de oportunidades. Sin em-
bargo, debajo de esa promocién hay con frecuencia una orientacidn politi-
ca discutible, rasgo que paso a analizar en el tiltimo apartado de este capitu-
lo.

3. LA DIMENSION SOCIO-POLITICA DE LAS NUEVAS IGLESIAS
Esta dimension politica suele expresarse en dos hipoétesis distintas,
aunque de alguna manera vinculadas: una, que las nuevas iglesias son, de

alguna manera, precursoras del imperialismo norteamericano, y otra, que
ciertas nuevas Iglesias, sobre todo las pentecostales, juegan hoy un papel
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espiritualista y atin reaccionario ante la tragedia de las mayorias empobreci-
das, en claro contraste con ciertas denominaciones evangélicas que jugaron
un papel modernizante en la sociedad pcruana. Voy a analizar cada una de
las hipoétesis. teniendo en cuenta la informacién recogida en El Agustino.

3.1. PENETRACION EVANGELICA E IMPERIALISMO NORTEAMERI-
CANO

Como observa el informe ya citado de la revista Pro mundi vita so-
bre Las sectas en Centroamérica, pienso que ‘‘decir que el incremento de las
sectas. . . es producto de un proyecto de penetracion ideoldgica del impe-
rialismo de Estados Unidos pucde ser una asercion tan fidcil y reduccionista
como el ignorarla®” (1985/1:20). Por eso, el inforine. para analizar el hecho,
se refiere primero a que ‘la etapa misionera de las grandes denominaciones
coincide con la expansiéon neo-imperial y el gran desarrollo econdmico de
EE.UU.”, durante el periodo del “destino manifiesto, en que la bonanza eco-
noémica era contemplada como fruto de la bendicién divina a la gran nacién
que tendria una vocacion providencial™ (1985:20), luego alude a que, cuan-
do Roosevelt en la década de los 30 inicia la politica del “‘buen vecino™, los
protestantes se proclaman representantes de la misma y “se alian con los sec-
tores populistas y liberales contra las dictaduras con las que habian estable-
cido connivencias gran partc de las jerarqufas catélicas™ 1985:21), para re-
ferirse después a la actual situacion:

“Pero en la década de los 60 se tornan los papeles. Con el Conci-
lio Vaticano Il y sobre todo con la Conferencia de Medellin. la
iglesia catdlica da un profundo viraje, sacudida por la situacion
de extrema miseria en que viven los grandes sectores del pueblo
creyente. .. En este marco es en el que*hay que comprender
el informe Rockefeller en 1969-70 recordando que la ‘Iglesia
catélica ha dejado de ser un aliado de confianza para los Estados
Unidos’ y recomendando al gobierno de este pafs diferentes me-
didas, entre ellas, una campafia intensiva de difusion de sectas
protestantes conservadoras en América Latina. De hecho en la
década del 70 se dié la expansion del protestantismo sectario
mas grande de Ia historia religiosa centroamericana. . .; ademas
se multiplicaron las Cruzadas Evangelisticas nacionales, interna-
cionales y locales” (1985:21).

Aunqgue el andlisis del informe se refiera a los paises centroamerica-
nos, no hay duda de que pucde aplicarse a la realidad peruana. En cuanto a la
percepcion de la posible correlacion entre la penetracidon evangélica y el im-
perialismo norteamericano en El Agustino, es claro quc pueden citarsc algu-
nos hechos que apuntan a afirmar tal correlacion, aunque no sean perfecta-
mente conclusivos. Tales hechos son: la simpatia que se nota en muchos de

v
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los miembros de las nucvas Iglesias hacia Estados Unidos, como pais podero-
so y progresista y como patria de los misioneros que tracn el “verdadero™
cvangelio: la ideologia del.progreso por el esfuerzo personal que subyace en
la predicacidon de muchas nuevas Iglesias; la espontdnea autodefensa de varios
dirigentes cntrevistados sobre la vinculacién de su Iglesia con los Estados
Unidos por su origen o por tener alli la sede central; su condenacion de to-
da teologia de la liberacion como marxista (6), etc. Pero, independiente-
mente de la sinceridad personal de los hermanos y dirigentes de las nuevas Igle-
sias en El Agustino, de la cual no tengo motivos para dudar, es inncgable que
el avance de las mismas puede influir en consolidar nuestra dependencia ha-
cia Estados Unidos con todas su graves consecuencias.

3.2. EVANGELISMO; ;EVASION O COMPROMISO?

Es sabido que el tema religion-cambio social es cldsico en las ciencias
sociales y asi Durkeim, Marx, Troeltsch y Parsons lo abordaron de alguna ma-
nera. Pero, quien lo planted con mis profundidad y lo analizé con mds finu-
ra tfue sin duda Max Weber en su conocida obra Lu ética protestante y el es-
piritu del capitalismo (1904-1905). Dicho autor parte del hecho de que sélo
en el mundo occidental se dan ciertos fendémenos que se caracterizan por el
“racionalismo’ o por la *‘racionalidad™ (ciencia estricta, funcionario burd-
crata, Estado constitucional a base de carta magna racionalmente estableci-
da, etc.) y desea “conocer las caracteristicas peculiares del racionalismo occi-
dental. .. moderno, explicando sus origencs’’. Para eso reconoce la impor-
tancia tundamental de los factores econémicos, pero sostiene que no se pue-
de “ignorar la relacion causal inversa, pues el racionalismo econémico depen-
de en su origen tanto de la técnica y el derecho racionales como de la capaci-
dad y aptitud de los hombres para determinados tipos de conducta racio-
nal” y que entre “‘los clementos formativos mds importantes de la conducta
se cuentan. .. la fe en los poderes. . . religiosos y la consiguicnte idea del de-
ber ético”, para acabar planteando el problema de *‘determinar la influencia
dc ciertos ideales religiosos en la formacién de una ‘mentalidad cconémica’,
de un ethos econdémico, fijdndonos en ¢l cuso concreto de las conexiones de

(.6) No deja de ser significativa la condenacién de la teologia de la liberacién por los ase-

sores del presidente Reagan en el fimoso “Documento de Santa Fe”, que plantea
‘“Una nueva politica interamericana para los afios 80’°. En la segunda parte, que tra-
ta de la subversién interna, la proposicion 3 dice textualmente: ‘‘La politica exte-
rior de Estados Unidos debe comenzar a enfrentar (y no simplemente a reaccionar
con posterioridad) la teologia de la liberacién, tal como es utilizada en América La-
tina por el clero de la ‘teologia de la liberacion’,
El papel de la Iglesia en América Latina es vital para el concepto de libertad po-
Iftica. Lamentablemente, las fuerzas marxistas-leninistas han utilizado la Iglesia co-
mo un arma politica contra la propiedad privada y el sistema capitalista de produc-
cién, infiltrando la comunidad religiosa con ideas que son menos cristianas que co-
munistas”,
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ta dtica econdémica modemna con la ética racional del protestaintismo ascéti-
co” {1984.17-18). Al anatizar la $tica dzl protestantismo ascético calvinista,
Max Webor parte del concepto de predestinacidn, decrete inexorable e incog-
noscible de Dios sobre la salvaciéq de cada uno, y afirma que la szfial de per-
tenecer 2 los “elegidos’ estd en una vida personal ascética y en la eficacia so-
cial de la “vocacidn en el mundo mds que en el recurso a ritos o a sacerdo-
tes, porque la fe no se muestra con la huida del mundo, sino en el ejercicio
de la propia “'vocacion en el mundo™ y porque lo condenable no es la adqui-
sicion de la riqueza. sino el disfrute egofsta de 1a misma. Tal concepto de éti-
¢a protestante fue uno de los elementos constitutivos del espiritu del capita-
listno, basado en el valor del trabajo y en que la tnica forma de acumular ri-
quezas es ¢} trabajo constante, racionalizado, especializado y abierto a inno-
vacicnes dentro de la economia libre de oferta y demanda. Weber desarrolla
a lo largo de su obra la relacion entre la ética puritana y la mentalidad capi-
talista, para concluir su libro con estas palabras:

~Pues reconociendc que, en general, el hombre moderno, aun
con su mejor voluntad, no es capaz de representarse toda la
efective magnitud del influjo que las ideas religiosas han tenido
sobre la conducta en la vida, en la civilizacidn y en el cardcter
nacional, nuestra intencidn no es tampoco sustituir una concep-
cion unilateralmente ‘materialista’ de la cultura y de la historia
por una concepcién contraria de unilateral causalismo espiri-
tualista. Materialismo y espiritualismo son interpretaciones
igualmente posibles, pero como trabajo preliminar; si, por el
contrario, pretenden constituir el término de la investigaciéon,
ambas son igualmente inadecuadas para servir la verdad histo-
rica’ (1974:261-262).

A partir de Max Weber las ciencias sociales han analizado con distin-
tos métodos y técnicas el influjo de la religién sobre la conducta socio-poli-
tica. Si se analiza desde esta 6ptica la realidad social peruana, puede afirmar-
se que el evangelismo de fines del XIX y comienzos del XX, al introducirse
en algunos sectores campesinos y populares, jugé un importante papel de
modermzamon pues desarrollé ciertos valores sobre el trabajc y sobre la
educaciéon formal; podria afirmarse, -aunque no haya estudios empfricos al
respecto, que la sola supresién de las ‘‘fiestas de los santos”, caracterizadas
por gasios proporcionalmente muy grandes y por consumo de alcohol, su-
puso un aumento de la capacidad de ahorro y de inversion, un ascenso real
dentro de la escala de modarnizacién capitalista.

Pero, los evangélicos de la actuaiidad ;siguen desempefiando la mis-
ma funcién modernizante? No hay que olvidar que, si a comienzos de siglo
las denominaciones que lograron mayores adeptos fueron las evangélicas, en
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la actualidad crecen mas las pentecostales y las escatoldgicas, con la notable
excepcion de 1a Alianza Cristiana y Misionera. Hablando del desarrollo de los
pentecostales chilenos, el historiador Gonzalo Vial en su Historia de Chile
(1891-1973), vol. 1, tomo 2,hace las siguientes afirmaciones, que juzgo apli-
cables al caso de El Agustino:

“El pentecostalismo, religién nacional y popular, fue también ab-
solutamente asocial. La nueva iglesia no se preocupaba por la
politica, ni por la sociedad, ni por la aflictiva situacion de los
trabajadores: solo le interesaba la religidn, el lazo directo entre
el hombre y Dios o el Espiritu; ante esta realidad fundamental,
todo lo demas ni siquiera palidecia: desaparecfa. Los pastores
pentecostales apartaban a sus fieles de elecciones, partidos, sin-
dicatos. . . ‘ :

Es cierto que la conversidn, o sea ingresar al pentecostalismo,
producia cambios positivos, aunque a veces nho muy duraderos:
el nuevo fiel se hacia mas laborioso, mejor marido y padre, lle-
vaba una vida mds regular, limpia y civilizada, especiaimente de-
jaba el alcohol. Estos cambios no ocurrian solo con los pente-
costales, sino con las otras iglesias disidentes... Pero el progreso
humano que experimentaba el converso era individual y conse-
cuencia de su individual transformacién religiosa; no un avance
electivo, producido por una accién social y politica” (citado por
Poblete 1984:20).

Viniendo al caso de El Agustino, después del andlisis de todo el ma-
terial recogido pienso que se puede afirmar que en las nuevas Iglesias, sobre
todo entre las pentecostales y escatoldgicas, aunque se da un desarrollo éti-
co personal verdadero, sin embargo hay una ética social muy pobre, debido a
una serie de razones que no tienen el mismo peso en todas las denominacio-
nes. Tales razones son: la insistencia en una conversién “personal” que olvi-
da el contexto social, que deberia también transformarse para lograr una
conversion duradera;la predicacidn de un escatologismo inminente , que condu
ce a cierta relativizacién de la tarea de transformar el mundo, aunque aqui
hay excepciones coma los israelitas, que son una extraiia denominacion es-
catoldgico-desarroilista; la insistencia en el “mundo perverso™, tan tipica de
los testigos de Jehovd, que lleva a una desvaloracion de todo lo humano y a
arriar la bandera de la ciudad terrena; la prdctica de un intimismo espiritua-
lista que refleja una experiencia de Dios real, pero que entrafia un olvido de
la obligacion real de transformar el mundo que exige esa misma experiencia
de Dios, la condenacién del marxismo como mal supremo, sin valorar para
nada la justicia de su causa, ni el valor de algunos de sus andlisis; y finalmen-
te, la ruptura con la Iglesia catdlica, no sdlo por los viejos motivos de siem-
pre, sino por los nuevos motivos del compromiso social con los pobres que
ésta predica hoy en el continente,
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