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*‘Se necesitan muchos hijos para que se encargen en uno
de estos de las misas y velaciones”. ‘

“Velamos a nuestros padres, todos los hermanos nos reu-
nimos aqui, en el cementerio, nos juntamos con ellos, es
costumbre de nosotros, esta costumbre no se pierde”.






LA VISPERA

Sean cataquenses, de Catacaos, la Arena, Tablazo; o sechuranos de
Sechura, Vice, Chalaco, los cementerios del Bajo Piura se exticnden hoy al
margen de los pueblos, en las tierras mds altas, arenosas y secas. Las tumbas
son fosas en la arena, sefialadas por una cruz o una peafia que llevan el nom-
bre del difunto y la fecha de su muerte. Las cruces mds antiguas van desapa-
reciendo una tras otra, hundiéndose con sus inscripciones borradas por el
tiempo. Algunas son raices que hechan los algarrobos en forma de cruz, pare-
cen ser cuerpos con brazos extendidos, las més recientes son dos maderos en-
trecruzados y clavados. Las peafias de mds afios son tablas labradas de made-
ra de algarrobo, las mis modernas pequefios monumentos de adobes, ladrillos
o cemento pintados y adornados con imdgenes de cristos, virgenes, santos,
angeles o flores, a veces la foto del difunto. A partir de los afios 50, parece
introducirse la costumbre citadina de depositar a los muertos en nichos que
forman cuarteles de cinco pisos. En Catacaos, en estos altimos aiios, las fami-
lias mds pudientes vuelven a enterrar a sus difuntos en fosas, pero de cemen-
to, cubiertas por una loza que se conocen con el nombre de ‘“mausoleos’.
Las tumbas se orientan todas de este a oeste. Esta oricntacion sc pierde en
los cuarteles construidos alrededor de las tumbas, los campesinos y pescado-
res dicen que sus padres deseaban ser sepultados segiin las costumbres en la
tierra, pero para no quedar mal los hijos compran hoy un nicho que les cues-
ta 600 a 700 intis. Cuando no llegan a juntar esta suma para el entierro depo-
sitan al difunto en la tierra y cuando pueden lo trasladan a un nicho. Reco-
nocen casi todos que prefieren las tumbas donde uno se vuelve polvo, se mez-
cla a la tierra y cerca de las cuales es mds fdcil reunirse para velar.

Los cementerios cataquenses se oponen a los cementerios sechuranos,
Nombres diferentes, Ipanaqué, Yovera, Yamunaqué, More, en 16s primeros,
Bayona, Tume, Pingo, Cherre, Vite, Chunga, en los segundos. Cuarteles rec-
tangulares comunes de 200 nichos en Catacaos, piramidales para una familia
en Sechura. Resplandor barroco de los colores: blanco, negro, plateado im-
puesto por la Beneficencia de Catacaos; rosado, amarillo, celeste, platcado,
verde, blanco, azul, negro, morado, en La Arena y Tablazo. Rigor cldsico de
los colores naturales de la madera y del cemento con algo de blanco y negro
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en Sechura, Vice y Chalaco. Olores de flores dulces en los cementerios cata-
quenses, olor de mar en los cementerios sechuranos. Quizds la oposicion mds
clara se da entre el cementerio de La Arena, todo alegrfa y vida y el de Se-
chura donde el viento insiste en seguir sepultando, cubriendo las tumbas con
la arena y parte de lo que logra arrastrar del basural cercano.

En la vispera de “Velaciones’’, se acostumbra limpiar, pintar, coronar
y depositar un ramo de flores en las cruces, peafias, nichos y mausoleos, de
este trabajo se encargan normalmente los varones de cada familia que se re-
parten las tumbas situadas en un mismo cementerio o en toda la regién. El
30 y 31 de octubre en la puerta del cementerio se juntan vendedores de flo-
res, coronas, roscas y panes dulces, chicheras que ofrecen chicha y ceviche,
se van construyendo kioskos, aparecen vendedores de velas “Sefior de los Mi-
lagros™, “Sefior de Santa.’, “Sefior de la luz”, “Rayo de luz”, “Mariluz”,
“Luz del norte”, “Piura”, y las velas de la *“Virgen del Cisne”, entradas de
contrabando del Ecuador, valen 15 intis. Con las flores a 10 6 20, las coronas
a 40, lapinturaa 50, las roscas a 10, los dulces a 4 por 1 inti, los cinco paque-
tes de velas son algo de 200 intis que hay que gastar, fds lo que de la comida
para las familias que se reunen. Van llegando también algunos comerciantes
con potos, calabazos, mates, lapas de Chiclayo. En el caso de Catacaos se ins-
tala el motor que va a dar luz para los focos que se alquilan a 20 intis para
iluminar 12 horas los nichos. Pasando la puerta, al interior del cementerio
hombres y jévenes cargan escaleras, baldes de pintura y pinceles y se ofrecen
para pintar tumbas por 20 6 50 intis cada una, segun el trabajo, pero en la ma-
yorfa de los casos los campesinos pintan ellos mismos sus tumbas. Un hom-
bre, pantal6én negro, camisa blanca, con su hermano y su hijo también ves-
tidos de fiesta, ennegrece con brea las cruces de sus padres y abuelos, acor-
ddndose de cada uno de ellos, explica mientras pinta que los que mandan ha-
cer este trabajo ‘“‘gastan’ pero no se “juntan”, no ‘“‘respetan”, se van olvidan-
do. El sol que quema, el viento del mar, el olor a brea, las preguntas y las
respuestas nos reinen un momento como en un barco navegamos en otro
tiempo y otro espacio. Uno de los hermanos cuenta cémo reconoci6, hace
unos afios, la cruz de un tatarabuelo, apenas se 1éfa el nombre, la fecha se ha-
bfa borrado, quien sabe cudndo habria muerto, su hijo pinta la inscripcion, el
ancestro se rescatd. Junto a esta reunién familiar mi soledad me pesa, en que
mares olvidados irdn a la deriva mis muertos? a los muertos que se perdieron,
que no volvieron, que se olvidaron se los vela en la cruz mayor en la Capilla
del cementerio, si tiene usted difuntos, alli no mds puede velarlos mafiana.
Mafiana iré a velar en la cruz mayor en La Arena, quizd alld se encallaron mis
muertos.
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ANGELITOS

En ¢l Bajo Piura s¢ denomina “angelitos™ a los nifos fallecidos, a los
adolescentes y jovenes que ““fracasaron” . muricron antes de llegar a tener hi-
jos. La primecra parte de la fiesta del 1° de noviembre. dia de Todos los San-
tos, despuds del mediodfa y hasta las scis de la tarde se desarrolla en la plaza
y se relaciona con estos difuntos.

Sea en Catacaos o cn La Arcna puestos de venta de dulces se colocan
frente a la lglesia y en la plaza. ofrecen suspiros, bunuelos. rosquillas, alfajo-
res, bizcochos, calaveras, cocadas, 4 pastelitos cuestan | inti. Van pasando ni-
fos, de dos en dos, cargan un palo largo lleno de roscas, 3 intis cada una, son
de las pequeiias para “angelitos™.

Madres campesinas con polleras y blusas de satén y con una alforja
comienzan a llegar con sus nifios en los brazos o de la mano, asi como ni-
nos de 8 a 14 anos con hermanas o hermanos mayores. También legan muje-
res solas con las alforjas llenas. A las cuatro de la tarde la plaza de la Arena
s¢ llena de mujeres y ninos y se puede observar las madres con hijos esperan-
do que las madres de “angelitos’ les Hlamen. encuentran una semejanza de
cdad, sexo y apariencia entre ¢l nifio y ¢l “angelito™. En este caso, la madre
del “angelito™ le pide a la madre de prestarle su nino, las mujeres se sientan
juntas, la madre del “angelito™ saca de su alforja un mantel de algodon blan-
co, “sisuna’’, bordado con hilos d¢ color, lo extiende sobre el suelo y pone
encima los dulces, micl que trae en una botella o en un jarrito de plistico. ra-
ras veces todavia en una “chicula™ 0 un pequeno “poto” (lagenarias), cs
chancaca diluida con agua. La madre del “angelito’ bendice el nifo y le du
de comer a nombre de su “angelito™. El nino comc parte de lo que fe es ofre-
cido y su madre guarda para mis tarde ¢l resto en su alforja. Cuando el niiio
clegido es de mds afios se¢ sienta y come solo con la madre del “angelito™.
Cuando una madre de “angelito’ no pucde llegar a celebrar ella misma esta
costumbre, manda una de sus hijas o hermanas a cumplir por clla. Dos ma-
dres en vez de dulces ofrecieron camotes respetando asi la costumbre mas
tradicional. De cinco a secis sigue la plaza llena de mujeres y nifos. De cudn-
tos hijos e hijas mucrtos sc acordardn las campesinas d¢ La Arcna? Unas mds
jovenes tienen uno o dos “angelitos™, otras ya viejitas cinco o seis y es para
mi conmovedor ver a ancianitas mirar y presentar miel a una criatura, con-
fundiéndola algunos minutos con su “‘angelito’ que si hubiera “‘resultado”,
vivido. serfa un mayor de cnarenta anos. Estos ‘“‘angelitos’ no sc velardn en cl
cementerio; en Catacaos son sepultados aparte de los mayores. En Sechura
anteriormente se cclebraban los angelitos, pero la costumbre se ha perdido.
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Las mudres v los ninos se van retirando. son las seis de la tarde, el sol se po-
ne.

Son las seis de la tarde. el sol se pone, sc oye la masica de trompeta.
trombon, clarinete y salen de la Iglesia por la puerta enlutada. al paso lento
de¢ los cargadores de andas, la Cruz de plata, la Cruz de madera que es una
raiz de algarrobo. ¢l Cristo Yacente. San Juan Bautista. la Virgen del Trdnsi-
to y el Scnor Cautivo. La procesion se dirige hacia la puerta del cementerio
¢n donde un Cristo Yacente. una Dolorosa, que pertenece a la Iglesia del
Centro y una medalla dc Animas. de la Cofradia Jurada de Animas, sc junta
a las imdgences de la lglesia matriz. Las andas no entran en el cementerio, se
colocan a la derecha y a la izquierda de la puerta. Al norte la derecha, la Cruz
de plata, el primer Cristo Yacente, ¢l Senor Cautivo y la Virgen del Trdnsito.
Al sur, la izquierda, ¢l segundo Cristo Yacente, la Cruz de madera, la Doloro-
sa y la medalla de Animas. Los musices se¢ retiran y irente a cada anda un
mayordomo sacude una campanita mientras que algunos campesinos deposi-
tan limosnas ¢n las alcancras de los Santos. La Campana sigue sonando du-
rante toda la noche y el dia siguiente hasta el regreso de la procesion. El ce-
menterio queda vacro mientras los vendedores de flores, velas. dulces y ros-
cas se¢ instalan para dormir en la calte que lleva al cementerio, algunos se ano-
checen en los kioskos tomando café, cerveza, una sopa caliente o alguna co-
mida. A las diez de la noche compro un ramo de flores y velas, pensando ve-
lar a mis muertos en la Cruz verde del centro del cementerio de La Arena.
Con Eduardo y Carlos entramos en el cementerio que sigue vaero, sélo se ven
dos o tres tumbas iluminadas con velas, en una de ellas un rezador canta en
alta voz unas letanfas. Cuatro escolares, que tenran micdo de aventurarse so-
los en ¢l cementerio, se juntan con nosotros y nos acercamos a la cruz ma-
yor. Quizas fue el olor de las flores, la luz frdgil de las velas. la sombra de la
cruz, ¢l recogimiento de mis compancros, el chisporroteo de la cera, ¢l soni-
do de las campanas. mis muertos, citados despuds de tantos afos de derivar
en ¢l olvido, encontraron el puerto, nos reunimos en La Arena. . .

VELACIONES

Alejandro Diez, que micentras nos queddbamos en La Arena se encon-
traba en Sechura, cuenta que en la puerta del cementerio unos pocos vende-
dores ofrecen velas y dulces y que en algunos kioskos se preparan comidas.
Allf el cementerio estd iluminado con fluorescentes, la energra viene del ge-
ncrador de la conservera cercana, de pequefios motores y a menor escala de
baterfas. Entre las seis de la tarde y la media noche hay un continuo trdnsito
de gente que entran, van lievando toldos, petates, frazadas y canastas con
comida y café, o algo de trago para calentarse. Alrededor de los nichos y de
algunas cruces sc instalan para pasar la noche, protegiéndose del viento. En-
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cienden velas y alguna que otra limpara. Los ancianos sobre todo sc recogen
aleunos momentos mirando las velas o las ldpidas. Unas familias terminan de
coronar las tumbas y comienzan a visitarse, a conversar entre ellas y a co-
mer. El cementerio parece un pueblo con sus calles animadas, A media noche
el movimiento disminuye, la gente se pone a dormir.. Al amanecer se retira la
mayorfa de las familias con sus pertenencias, pero algunas se quedan para ve-
lar la noche siguiente. Los que no permanccieron vuelven un momento al
anochecer del dia 2. De hecho el 2 a las seis de Ia tarde, en el cementerio se-
churano de Vice, llegamos a velar con una familia de conocidos. Un hermano
pescador que vive en Vice se encarga de iluminar con fluorescentes el cemen-
terio, su motor produce la electricidad. Dos hermanas casadas con pescado-
res llegaron, la una de Tortugas y la otra de Lobitos. Alrededor del nicho me

~quedo con las mujeres mientras los hombres van a conversar y tomar una cer-
veza cn uno de los kioskos. Conversamos sobre los padres, sobre las costuni-
bres “*nos reunimos cada aio, dos veces, ahora y en mayo, para dia de la ma-
dre, también se puede ¢l dia del padre, otros pueden reunirse para la fiesta
de la Cruz de mayo. Son nuestras costumbres, a los padres no hay que dejar
de recordarlos, asi también nos recordardn nuestros hijos, como se van a de-
jar estas costumbres. ;Ustedes no velan? —no velamos, pero si a veces unos
van al cementerio. ;Usted si va a reunirse con sus padres? —ayer vel¢ a mi ma-
dre en la Cruz del centro de La Arena—. Estd bien. Estd bien, estoy tranquila,
seguimos conversando sobre la pesca, las balsas, el mar. Ir¢ a visitarlos en las
caletas, nos despedimos, siguen velando prendicndo una tras otra las velas,
hasta la madrugada.

En La Arena los campesinos cataquenses llegan a velar el dia 2 en la
madrugada, de las seis de la mafiana a las seis de la tarde. El camino que con-
duce al cementerio estd bordeado por vendedores de flores, todo tiene el olor
dulce de la flor de petate, la flor de muertos, son doscientos metros de via
florida donde se ofrecen velas.

En la puerta los Santos reciben limosnas, las campanas se agitan. Al
interior las polleras y las blusas de las campesinas son de los mismos colores
pasteles que las de las tumbas y de las flores, saten blanco y negro pero mds
rosado, celeste, azul, verde, amarillo, morado, La cera se derrite, al doble ca-
lor de la Hlamita y del sol. Al pie de cada cruz y de cada peafa, los niiios ves-
tidos de ropa nueva juegan, comen Julces y roscas. La cruz mayor ya no se
ve, mi ramo de flores estd cubierto de mds ramos, se consumen unas cuaren-
ta velas, mis muertos no han sido los unicos en haber sido citados en La Are-
na. ..

En Catacaos también sc lega a velar de madrugada, se velaba dos
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dias como en Sechura pero ya no hay dos dias de fiesta oficial y se tuvo que
reducir las velaciones al dia 2. Pero “velaciones™ se celebra tradicionalmente
el dia 3 en los caserfos, y los que no Hegaron a cumplir con sus padres cn es-
tos primeros dias de noviembre, pueden legar durante todo ¢l mes, Unos tie-
nen que venir de lejos, Morropén o mds Lima, otros tienen que visitar tres
o cuatro cementerios. El Cementerio de Catacaos es mds citadino, las mujeres
llevan vestidos, tacos altos, carteras, los hombres trajes y corbatas. Es casi im-
posible Hegar a los nichos, dos o tres familias se apretan frente a sus difuntos,
las velas no pueden plantarse en la arcna, hay que tenerlas en las manos, se¢
derriten rdpidamente. Cables eléctricos circulan y se enredan, los focos dan
una luz que desaparece con tanto sol y el ruido del motor que produce la
clectricidad produce un malestar. perturba los vivos y los muertos, nos aleja-
mos hacia las cruces. Lejos de los cuarteles todo se calma, cada familia se
reune, se sienta, conversa. Una anciana de 75 anos busca una sefiora m4s jo-
ven, quc clla, que tenga unos 60 afos, para ofrecerle una rosca, camote y
miel, a nombre de su madre fallecida. La familia de Carlos nos acoje, toma-
mos una foto de la reunién familiar entre vivos y muertos, quizds al revelar-
la aparecerdn, entre los primos y las tras al lado de la madre, los abuelos y
bisabuclos. Por primera vez picnso en mis hijos. e¢n sus vidas, en mi muerte,
quisicra descansar en La Arena y quce algunos de los mios sc reunen y se
acuerdan. . .

VELACIONES EN OTROS ESPACIOS Y TIEMPOS

Tanto los cataquenses como los sechuranos afirman que ““velaciones™
¢s una costumbre propia. pero de hecho no es solamente en el Bajo Piura que
s¢ festeja a los ancestros ¢n el mes de noviembre. En el Alto Piura y en la Sie-
rra cxiste la misma costumbre asf como en los valles de la costa norte, segin
Hildebrando Castro Pozo en los afios 20, ““En los pueblos ind fgenas del Nor-
te (departamentos de Piura, Lambayeque y Libertad). . . tienen la costumbre
estos indios dec, en el dra de difuntos, concurrir a sus cementerios a velar a
sus muertos y darles de comer miel y roscas de harina, de que se han provei-
do con anticipacién.

Al pie de los pequefios tumulos de picdra o adobe que han elevado a
la memoria de sus parientes se sicntan, y, micntras las velas chisporrotean, la-
crimando el scbo y ennegreciendo las piedras de 1a bovedilla en que arden.
¢llos se dedican a observar a los visitantes entre los cuales buscan al que sc
parece o semeja al difunto. . .

“Dia de difuntos, todo ¢l pueblo de Parales ha concurrido al pantedn a
visitar sus muertos. Un viejo arriero que sabe rezar y que, al decir de las gen-

388



tes, ““ha heredado el oficio de su padre”, estd sentado a la puerta del cemen-
terio, rodeado de multitud de indigenas que esperan su turno para hacerle re-
zar y darle en cambio un mate de miel y una rosca por cada oracidn que pro-
nuncia en memoria del recordado difunto. Al pie tienc varias botijas llenas de
miel y unas enormes canastas repletas de tortas y en su mayor parte roscas.

“En casi todos los panteones comunales las frutas, micl y panccillos
de manteca, en los dias de difuntos, nunca faltan sobre los tiimulos o cruces
que conmemoran ¢l recuerdo vy sitio en que yacen los antepasados. Este pia-
doso y humano sentimiento ¢s la fuente del que nos mueve, a nosotros los
costefios civilizados, a cubrir con flores la tumba de los seres perdidos”. (Cas-
tro Pozo: 1979: 129-131). )

Esta costumbre es de hecho panandina, en todos los cementerios del
sur del Perni, del norte de Argentina y de Chile asf como del altiplano de Bo-
livia los Quechuas y Aymaras se reunen alrededor de las tumbas de sus ante-
pasados, los velan, ofrecen comidas dulces y rezos. Los Laymi de Bolivia po-
nen sobre las tumbas pequenas escaleras que permiten a los difuntos pasar de
un mundo al otro y reunirse con sus descendientes. En la region de Huaraz en
el Callején de Huaylas el dia de los difuntos cuando una mosca grande que se
llama ‘‘quenra™ o “‘queresas” y se asocia al esprritu o alma del difunto, vie-
ne a posarse sobre los alimentos dulces presentados en las tumbas, los indrge-
nas dicen que el difunto viene a probarlos (Hocquenghem 1981, 1983; Harris
1982).

‘Esta costumbre no es reciente, segin observaciones de Jorge Juan y
Antonio de Ullca en los aftos 1826, *“. . .tienen el mes de finados, v estd esta-
blecido que todos los Indios habrdn de llevar ofrendas a la Iglesia, las cuales
se reducen a las mismas especies que las de las fiestas, y puestas sobre las se-
pulturas va diciendo el Cura un responso sobre cada una, y sus criados reco-
giendo las ofrendas. Esto dura todo el mes de noviembre, y para que no falte
dfa, los reparte el cura entre las haciendas y pueblos anexos del curato; los
Indios de tales haciendas o de un pueblo concurren en el dfa que les perte-
nece, y ademds de las ofrendas han de pagar la limosna de la misa. Es digno
de referirse lo que sucede en cuanto al vino; estd establecido que se ofrezca
vino entre las demds ofrendas, pero aquel clima no lo produce, y es muy di-
ficil obtenerlo en aquellas provincias tan interiores, pero al arbitrio ha podi-
do suplir su falta: para esto manda poner el Cura un poco del mismo que
ticne para celebrar en una o dos botellas, y segun la cantidad se lo alquila por
dos ¢ tres reales a la primera India que le espera con su ofrenda para que di-
ga el responso y concluido esto, se recoge la ofrenda en las canastas, pero el
vino pasa a la otra sepultura nuevamente alquilado; en esta se hace 1o mis-
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mo. y asf siguc la botella dando vueltas por la iglesiz todos los dfas, y ga-
nando tantos alquileres como hay sepulturas, cual se va repitiendo todos los
drias durante el mes de noviembre™. (Jorge Juan y Antonio Ullca: ed. Facsi-
milar: 337).

En Huarochiri, en 1600 contaron los indigenas ‘““cémo cran las dni-
mas” en tiempo de Pariacaca y de qué modo celebraban el dfa de Todos los
Santos: “Ya, sf, en capitulos anteriores hemos hablado cémo, al ticmpo de ir
a rendir culto a Pariacaca, lloraban y veneraban a sus muertos, les daban de
comer, de esas cosas hablamos algo ya. Recordando estas ofrendas que en-
tregaban a sus muertos, ahora, quienes aun no se han hecho buenos cristia-
nos, suelen decir: Ahr estd: los espafioles también en este “Todos Santos™
sirven a sus muertos, Vayamos nosotros, igual que ellos y como lo hacfan
antes, sirvamos en la iglesia a nuestros muertos, Y llevaban comida a la igle-
sia, potajes especialmente preparados, como en los tiempos antiguos. . . Del
mismo modo, también en Huarochiri o en Quinti, el dfa de Todos los San-
tos, decfan: Vamos a poner en la iglesia s6lo cosas calientes. Y as{, llevaban
a la lglesia papas cocidas, charqui con buen ajf, maiz tostado, como para ser
inmediatamente servido a la gente y lo depositaban en el suelo. Ademds ca-
da persona llevaba un cantarillo con chicha. Y cuando ellos ofrendan esas
cosas y las ponen, seguramente sus muertos las reciben, comen y beben. Re-
memorando estas creencias, ha de ser que llevan comidas no frras, de cual-
quier clase, y las ofrecen” (Avila 1600, 1966: cap. 28). Esta costumbre no
es de origen espanol, como dicen los Huarochiri era una costumbre indige-
na que para seguirla celebrando se mezcld con la celebracion cristiana de
Todos los Santos.

Guaman Poma de Ayala que recorrié con el extirpador de idolatrfas
Cristobal de Albornoz la regién de Ayacucho en 1os afios 1 580 y escribié ha-
cia 1615 una carta al Rey de Espafia recopilando las costumbres de los Incas
y los sufrimientos de los indrgenas indica: “noviembre, Aya Marcay quilla,
este mes fue ¢l mes de los difuntos. Aya, quierc decir difunto, es la fiesta de
los difuntos, en este mes sacan los difuntos de sus bévedas que llaman pucu-
llo, y 1le dan de comer y beber, y le visten de sus vestidos ricos, le ponen
plumas en la cabeza y cantan, danzan con ellos, le ponen unas andas y andan
con ellas en casa y por las calles, por la plaza: después tornan a meterlos en
sus pucullos ddndoles sus comidas y vajillas, al principal de plata y de oro, y
al pobre de barro, y le dan sus carneros y ropa y los entierran con ellas, pas-
tan en esta fiesta mucho’ (Guaman Poma dc¢ Ayala 1615, 1980: 256-257).

Molina por los afios 1575 en Cuzco recopila las ceremonias incaicas v
relaciona la fiesta de Ayamarca con los ritos a los antepasados. *“Asf mismo.
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las personas que tenian a cargo los cuerpos embalsamados, nunca sc salian
jamds ningtn dra sin quemar las comidas y derramar.la chicha que para clio
dedicado tentan, segiin y como lo usaban cuando estaban vivos aquellos les
quemaban, porque tenfan cntendido, y por muy averiguado, la inmortalidad
del 4nima, y decian que a donde quicre que el dnima estaba, recibra aquello
y la comida como si estuviera vivo. Y asiacababa este mes. En cste tiempo y
siempre, los sacerdotes del Hacedor y del Sol y del Trueno, y los que tenfan
a cargo la Huaca Huanacauri, no se salian dfa ninguno de hacerles sus sacrifi-
cios, tres veces al dia, quemando tres carneros; uno a la mafiana y uno al me-
dio dfa y otro a la tarde, con otras comidas dedicadas que por ello tenran,
entendido que aquello comfan las huacas a donde estaban; las cuales lleva-
ban a los cerros ya dichos en la fiesta del Inti Raymi. Asimismo, las perso-
nas que tenfan a cargo los cuerpos embalsamados, nunca se salfan jamds nin-
guin dra”. (Molina 1575, 1959; 65-66).

Estas costumbres incaicas tienen rafces mds profundas en el tiempo.
La iconografia Mochica, entre ‘otras, representa ceremonias relacionadas con
los difuntos y costumbres celebrados al fin de la estacion seca (Hocquen-
ghem 1986).

CRUCES DE NOVIEMBRE Y CRUCES DEMAYO

El mes de noviembre ¢s ¢l mes del fin de la estacion seca, el mes de la
culminacion de la constelacion de las pléyades, el mes de mayo es el mes del
fin de la estacion hmimeda, el mes de la desaparicion de las pléyades. En no-
viembre se espera el agua que permite la germinacién, en mayo s¢ comicnza
la cosecha. En estos dos meses los cataquenses y sechuranos se reunen en cl
cementerio con sus difuntos. Vimos que en otras comunidades indfgenas de
los Andes y en otros tiempos, en estos dos meses opuestos del ano se feste-
jaban a los antepasados. De hecho la fiesta de Pariacaca tenfa lugar en cl fin
de abril en el momento de la desaparicidon de las pléyades; la fiesta de Chau-
pifiamca —el ancestro femenino— cara en mayo y la reaparicion de las pléya-
des a comienzo de junio marcaba el fin de las celebracioncs a los anunciaban
el Inti Raymi. En noviembre son las cruces, algunas de raiz de algarrobo, que
congregan a los familiares en el cementerio, en mayo son estas cruces y las
cruces verdes de las iglesias, de ios cerros v de los caminos, que reunen a los
miembros de las comunidades tradicionales andinas.

La cruz es el signo de la cristiandad, reiine a la comunidad cristiana.
Cuando llegaron los espafioles, destruyeron fas huacas, los templos en los
cuales los indigenas rendfan culto a sus ancestros, elevaron cruces y constru-
yeron iglesias. Impidieron también enterrar a los difuntos en la arena de la
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costa o cn las cucvas de la sicrra y forzaron a depositartos bajo las cruces al-
rededor de la iglesia. Iglesia y cruces para los indigenas se impusieron como
signos de las huacas y de los difuntos. El cuerpo de un difunto en quechua
recibe el nombre de “mallqui™. “"Mallqui™ significa también semilla que bro-
ta. planta que crece, pequeno drbol. El cuerpo del difunto depositado cn la
tumba cs una semilla sembrada, una rarz de nuevo drbol de generaciones. Se
puede suponer que las cruces, de rarces de algarrobo, las simples cruces de
madera. peanas, nichos, representan a las dnimas y ancestros de cada familia.
Las cruces verdes de las iglesias de los cerros y de los caminos que marcan el
centro, los confines y la integracion de una regién. representan al ancestro
comun de toda una comunidad. Los ancestros individuales y comunes son los
intermediarios entre los hombres y sus origenes, mantenerlos vivos rindién-
doles el debido culto, sea en la tradicion andina ofreciendoles comidas., sea
en la tradicion cristiana dedicdndoles misas y rezos, es mantener el lazo con
la fuente de vida. La fuente de vida es el agua y la tierra, que permiten a los
campesinos asegurar, al nivel material. la reproduccion de fa comunidad. Ei
mes de noviembre ¢s ¢l mes de las primeras lluvias en la sierra, el mes de ma-
yo es el mes de las primeras cosechas en la costa. La celebracion de los ante-
pasados alrededor de las cruces en noviembre y en mayo puede ser percibida
como un ritual de agradecimiento a los antepasados por el »gua y la cosecha.
Recordar a los antepasados es transmitir las costumbres ancestrales que per-
miten a los campesinos afirmar, al nivel cultural, la identidad de la comuni-
dad.

Si a los “angelitos™ y a los difuntos “frescos’, de menos de un aiio,
no se les vela en el cementerio, es quizds porque los primeros no llegaron a
reproducirse, a echar rarces en este mundo, vy los segundos porque atn no
han echado raices en el otro mundo. En estos dos casos los muertos sc cn-
cuentran al margen, definitivo o momentdneo, de la cadena que retvne a la
fuente de vida y permite la reproduccion.

Si bien es obvio que todas las ceremonias tienden a asegurar la repro-
duccién y afirmar la identidad social, quizds las que cumplan con m4s efica-
cia esta funcién sean las que se relacionan directamente con los antepasados,
de allf la insistencia de los campesinos en la necesidad de cumplir con sus di-
funtos, de celebrar las cruces de los cementerios, de las iglesias, de los cerros
y caminos, en noviembre y en mayo. Uniendo las gencraciones del pasado,
del presente y del futuro, reuniendo los abuelos con los padres y los hijos, los
campesinos del Bajo Piura o los agricultores costefios y serranos, mantienen
las comunidades tradicionales andinas. Celebrando, cada regién scgun sus
propias modalidades, los cataquenses y los sechuranos, los nortenos y los su-
refos, recuerdan sus diferentes orrgenes. “*Esta costumbre nuestra no se puc-
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de dejar. nuestros hijos con sus hijos nos legardn a velar ;cicrto?”. La afir-
macion se vuelve interrogativa, casi duda. El recncuentro en La Arena con la
tripulacion de mis difuntos no c¢s nostdlgica dc un orden ancestral sino tenta-
cion de una trasgresion de las reglas que permite el cambio. sucho de un en-
cuentro con el mar cn el medio del desierto.
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Lima, 22 de noviembre de 1986

Senior don Henrique Urbano
Director de la Revista Andina
Centro Bartolomé de las Casas
Apartado 477

Cusco

De mi consideracién:

No es usual que las resefias bibliograficas se respondan, especialmen-
te cuando éstas se escriben imbuidas de un espiritu cientifico y académico.
Sin embargo, en esta oportunidad nos vemos obligados a tener que hacer-
lo, pues en la reseiia sobre nuestro libro Familia Campesina v Economia de
Mercado, que aparecié en Revista Andina No. 7, et Sr. Bruno Kervyn se ha
permitido ir mds alld de lo cientifico, de la critica sana, para lanzar infundios
que agreden ignominiosamente nuestra honestidad y honorabilidad profesio-
nal. Desconocemos qué ocultos propdsitos lo pueden haber llevado a lanzar-
nos acusaciones contra las cuales podemos buscar el amparo de la ley. Pero
no queremos ir tan lejos y por ¢l respeto que nos merece su revista tan solo le
pedimos que publique esta carta y la evidencia que adjuntamos, en el proxi-
mo numero que tenga a bien editar, a fin de que sus lectores constaten nucs-
tra idoneidad y mediten sobre la calidad de los juicios del Sr. Kervyn.

En vista que nuestro interés es levantar cargos y no polemizar, por la
aludida ausencia de espiritu cientifico y ético de aquella resefia, nos limitare-
mos a citar sus infundios y a relatar y mostrar la evidencia que tenemos en
contra. Asi, en la p. 289 del mencionado nimero de su revista el resefiador
dice:

“El libro empieza, entonces, por un planteamiento tedrico
que en buena parte es simplemente una traduccion literal de al-
gunos parrafos de un texto de Norman Long publicado en 1984
como introduccién de un libro sobre Familia y Trabajo en socie-
dades Rurales. No hay nada de malo en traducir trabajos ajenos,
pero a condicién de citar la fuente original y luego entender la
significacion de los pdrrafos traducidos. Desgraciadamente, los
autores no hacen lo uno ni lo otro: el texto traducido ni aparece
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cn la bibliografia y, como sucede a2 menudo el alumno repite la
palabra del maestro sin comprender lo que éste quiso decir. . .”
(p. 289).

Posteriormente en la p. 290 termina diciendo:

“En conclusién, algunas perlas en mucho lodo. Optimistamen-
mente se podrd decir que las perlas compensan ¢l lodo, pero no
se perdonara a los autores haber sacado tan poco provecho de
una investigacion tan rica, haber mostrado poca honestidad inte-
lectual al no citar el texto de Norman Long, cuya traduccion li-
teral constituye buena parte del capitulo teorico. . .” (p. 290).

Antes de proceder a mostrar la evidencia donde se refuta fehaciente-
mente que en ningin momento hemos dejado de citar a Norman Long en lo
que considerdbamos de su paternidad, quisi¢ramos mencionar que el vinculo
que nos unec a este antropologo britanico es de colegas y de co-directores de
un proyecto de investigacion en la region de Huancayo y Huancavelica finan-
ciado por el Social Science Research Council de Gran Bretaiia y apoyado por
un convenio entre la Universidad de Durham y la Pontificia Universidad Ca-
tolica del Peru. Nuestra relacion no ha sido pues la de profesor y alumno sino
mas bien de colegas que prepararon en conjunto el borrador de dicho proyec-
to que luego fue perfeccionado por el mismo. Long en 1980. Es de esta alti-
ma version que hemos recogido algunas citas en nuestro primer capitulo, de-
jando ademds constancia de nuestras propias perspectivas que acentiian mas
el lado cultural y social. Que estas citas, que recogimos, fuesen incorporadas
en el libro de 1984 a que se refiere el resefiador bien puede ser el caso, pero
mal podiamos haber tenido acceso a este documento dado que debio difun-
dirse cuando ya habfamos terminado nuestra investigacion y la version casi
definitiva de Familia Campesina v Fconomia de Mercado.

Aunque no con el detalie que lo hacemos ahora, estos anteccdentes
estan consignados en la pdgina 17 de nuestro libro. También lo estdn puntos
de vista propios que hemos venido sosteniendo por mds de una década en dis-
tintos trabajos. Sin embargo nada de esto ha sido tomado en cuenta por el re-
seflador quien parece haber tenido su enjuiciamiento preconcebido antes de
siquiera haber empezado a leer nuestro libro. No de otra manera se explica el
que se esconda al lector que Long ha sido citado en las paginas 8,9, 12, 16 y
17 en la parte inicial de nuestro libro, como se puede’apreciar en las fotoco-
pias que adjuntamos.

Atentamente,

Juan M. Ossio Oswaldo Medina
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Fragmentos del libro Fumilia campesing vy economia de mercado donde se ci-
ta al Dr. Norman Long:

8

Coincidiendo con estos lineamientos, Familia Campesina y
Economia de Mercado es e/ resultado de un equipo plural de inves-
tigadores que nos propusimos comenzar a comprender las relacio-
nes de las comunidades campesinas con la economia de mercado
partiendo del universo intimo de los actores sociales.

Centramos nuestro estudio en el rol de la familia, concreta-
mente aquella que se asocia con.las unidades domésticas, pues Ia
considerarmas como expresion significativa de un sisterna socio-
cultural en el que las relaciones de parentesco y el trato interperso-
nal tienen gran vigencia en la vida cotidiana,

A partir de este tipo de unidad social, pusimos particular em-
pefio en abservar la participacion de sus miembros en distintas ac-
tividades econdmicas, justificé esta aproximacion nuestro interés
en desentrafiar la naturaleza y vislumbrar las consecuencias de la
diversificacion econéomica campesina. Somos deudores de Norman
Long por este enfogue: en una anterior investigacion nos los sugi-
rié y por parecernos adecuado para una aproximacion a /a raciona-
/idad-econdmica campesina y para entender su capacidad de adap-
tacién a /as presiones de la economia de mercado, lo aceptamos.
Hemos comprobado su utilidad y estamos ahora en condiciones de
proponer algunas precisiones que lo enrigueceran.

Ademds de estas preocupaciones teoricas este libro constituye
un apof'te al mefjor conocimiento de las cornunidades de Pazos, San
Pedro de Mullaca y San Cristébal de Nahuin, ubicadas en el Distri-
to de Pazos, Provincia de Tayacaja, Departamento de Huancaveli-
ca. Con esta publicacion se sefla un compromiso que adquirimos
con los pobladores de estas comunidades. Es importante mencio-
nar que desde el inicio ellos no vacilaron en hacernos depositarios
de su confianza y en apoyarnos en todo momento, conscientes de
gue puede ser provechoso para la region obtener una visién de con-
junto acerca de sus problemas a la par que ‘conservar por escrito
sus tradiciones y darse a conocer al resto de la comunidad na-
cional. De aqui tal vez, la fraterna acogida brindada, no obstan-
te el clima de desconfianza que /a ‘convulsién politica ha agudiza-
do en aquél departamento. Vaya por ello nuestro mds sincero
agradecimiento a las autoridades de las comunidades mencionadas
y a los campesinos que las integran, que a /a hospitalidad prover-
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bial sumaron la paciencia, permitiéndonos que escrudifidaramos en
la privacidad de su mundo familiar.

La investigacién que nutre las pdginas de este libro ha reci-
bido fa colaboracién de numerosas personas e instituciones.
Entre estas ultimas destaca principalmente el Centro Internacional
de Investigaciones para el Desarrollo (C/ID), Canadd, cuyo apoyo
ha sido indispensable. Personalizamos nuestra gratitud en David
Glover, de /a Division de Ciencias Sociales, por su acogida, su in-
terés y permanente estimulo.

No queremos dejar de mencionar otra vez nuestra deuda con
el profesor Norman Long con quien participamos en estudio de
temdtica similar que apoyaron el SSRC de Gran Bretafia y la
Pontificia Universidad Catdlica del Perd, del cual hemos obtenido
valiosas ideas acerca de /a metodologia.

Igualmente, expresamos nuestro reconocimiento a nuestros
colegas en CRESE, economistas Rufino Cebrecos y Jorge Vega,
permanentes interlocutores en este trabajo y a los asistentes de
trabajo de campo, Carmen Escalante, Ricardo Valderrama y Ani-
bal Pérez, sin cuya habilidad como observadores y conocedores del
quechua nuestros materiales no habrian alcanzado /a riqueza que
este libro pone de manifiesto.

Finalmente hacemos extensiva nuestra gratitud a Aldo Fuen-
tes, Manuel Granados, Sergio Guarisco y Luis Vega por su invalora-
ble ayuda como asistente en la fase analitica.

O«
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En términos de la diversificacion econdmica campesina, que

es el tema que nos ocupa en esta investigacion, estas dos posturas
tedricas. guardan correspondencia con las siguientes perspectivas
analfticas sefialadas por Norman Long (1980).

a)

b)

Aquella que ve la diversificacion econémica campesina como
una seial de descomposicion, donde un nimero creciente de
pobladores rurales es expulsado del campo, por cuanto la
tierra es insuficiente para sostener o reproducir a la fuerza
de trabajo familiar. En estas circunstancias el trabajo asala-

riado aparece como una alternativa fuera del dmbito de la

agricultura, incidiendo de tal modo que,en cierta etapa del
proceso de transicion, las economias familiares campesinas
exhiben combinaciones de actividades econdémicas altamente
diversificadas y fluctuantes.

Y otra que la concibe como una estrategia de adaptacion gue
contribuye a la persistencia y viabilidad de la produccion
campesina en pequefia escala. Esta persistencia es la manera
en que el capitalismo sostiene selectivamente ciertas formas
de produccién que abaratan los costos de la reproduccion
social para el sector capitalista, o que puede entenderse en
términos de la dindmica interna de la economia campesina y

" de su capacidad de resistencia cultural, social y econémica al
‘avance del capitalismo. (Long, Norman, 1980).
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La identificacion de ciertas tendencias de diversificacion eco-
ndmica, .en esencia, impone un analisis cuidadoso de las caracte-
risticas internas de las familias, asi como una apreciacion de las
maneras en que estas familias y sus miembros responden a los re-
cursos externos y relaciones sociales manejadas por ellos. Estos son
problemas complejos, pero creemos que pueden ser-explorados
inicialmente a través de un analisis sistematico de lo que represen-
ta la tierra dentro de las estrategias-globales de las familias que
componen los diferentes estratos sociales rurales. Tal estudio nos
permitiria analizar el desarrollo de las formas de venta de fuerza
de trabajo, el autoempleo, las tendencias de cooperacion intrafa-
miliar y procesos de diferenciacion social y diversificacion econo-
mica como procesos interrelacionados. {Long, Norman, 1980).

Por lo expuesto el uso de la nocion de ‘diversificacion econo-
mica’ que hacemos en esta investigacion debe entenderse como un
recurso heuristico para destacar algunos aspectos sifnificativos de
la economia que practican las familias de las comunidades campe-
sinas andinas. Esto no excluye que, también, pueda servir como un
medio de caracterizacion para contrastar esta forma de economia
con aquella que se sustenta en una tecnologia mas especializada,
de base social mas individualista y. con ideales maximizadores,que
tiende a privilegiar fa homogenizacion en la produccion. De hecho,

_los estudios sobre explotacion de multiples nichos ecoldgicos, que

es tipificado como un rasgo ‘“andino’ por Murra y sus seguidores,
permite apoyar esta posibilidad, pues el modelo de ‘‘verticalidad’’
lleva implicita la nocién de diversificacion. Sin embargo, en nues-
tro anélisis.no nos hemos querido circunscribir a las meras estrate-
gias tecnoldgicas que encierra este modelo en relacién a la explo-
tacion del medio, como ‘hacen algunos, sino también abarcar los
aspectos sociales vinculados con la produccién, con el consumo y
con la circulacion de bienes en relacion al medio local y extra-
local, Asi, no sdlo nos hemos interesado en la dispersion de culti-
VOS COmMO un ‘'medio de aminorar los riesgos, sino también en las
distintas actividades que .desarrollan los miembros de una unidad
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social como el grupo doméstico, a lo largo del ciclo anual y ciclo
vital o de desarrollo. Este interés nos ha lievado a explorar la suge-
rencia de Norman Long de que en muchas dareas rurales y urbanas
del Tercer Mundo, la unidad doméstica opera como una pequefia
empresa donde los miembros diversifican sus actividades.

Comenzamos a experimentar con el mismo Long una aproxi-
macién de esta naturaleza en una investigacidon que nos llevé a
comparar tres dreas de la Sierra Central: el Distritc de Matahuasi
en el Valle del Mantaro, Junin; la comunidad de Pachacclla en la
provincia de Huancavelica y la comunidad de Andabamba en la
provincia de Accbamba, estas dos en el Departamento de Huanca-
velica. Ademds, hicimos un sondeo en la comunidad de Pucara,
que queda en el extremo sur del Valle del Mantaro, obteniendo al-
gunos datos someros pero importantes. Estas dreas fueron seleccio-
nadas en razdn de que presentan muchos contrastes en cuanto a su
ubicacién geografica y orientacion economica.
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PIERRE DUVIOLS

CULTURA ANDINA Y REPRESION. PROCESOS Y VISITAS DE
IDOLATRIAS Y HECHICERIAS CAJATAMBO, SIGLO XViI

Centro de Estudios Andinos “Bartolomé de las Casas’’. 1986. Cuzco.
570 péags.

El peruanista francés Pierre Duviols ofrece al cstudioso una serie de
documentos del siglo XVII sobre¢ procesos y visitas contra las idolatrias y las
hechicerfas de la regién de Cajatambo. El estudio introductivo de la misma
hace comprensible y demuestra el gran valor que dichos expedientes tienen
para el conocimiento de la cultura andina, de la sociedad indfgena dc la épo-
ca y del complejo encuentro de dos cosmovisiones diferentes. Este proceso
de encuentro como también de descncuentros — se han ido cristalizando en
el peculiar catolicismo popular andino. El iibro de Pierre Duviols scrd tam-
bién por eso un texto de obligada lectura para quienes tratan de desentrafar
la dicha religiosidad, modelo y guria de una sociedad rural que ha tratado, a
lo largo de varios siglos de intensa sumisién colonial, dc lograr un equilibrio
entre sus raices amerindias y los valores cristianos que, paradoja, venian
acompaifiados por un orden social cuya teorra era liberadora pero que en su
dindmica se contradecia. Pero el libro de Duviols no solo tiene un valor etno-
histérico y antropolégico, es un valioso aporte al conocimiento histérico del
Perii: es una leccién sobre los horrores de la intolerancia, que en este caso,
no logra borrar por completo la riqueza religiosa pre-hispdnica, ni el valor del
cristianismo, tantas veces ultrajado por los extirpadores de idolatria.
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CARLOS IVAN DEGREGORI, CECILIA BLONDET, NICOLAS LYNCH*

CONQUISTADORES DE UN NUEVO MUNDO. De invasores a ciu-
dadanos en San Martin de Porres.

Hace ya una buena cantidad de afios que los antropdlogos peruanos
han ingresado al campo de la realidad urbana, siguiendo de algin modo al'
campesino andino en su proceso de migracion hacia las ciudades de la costa,
en especial hacia Lima. El trabajo de Degregori, Blondet y Lynch se ubica en
este esfuerzo, pero logra mucho mas que un buen analisis de los migrantes se-
rranos a un barrio de Lima: no sdlo renueva la manera de enfocar el proble-
ma, sino sugiere una vision del Peri que rebaza por completo los limites en-
tre disciplinas, y que logra dar sentido a muchos de los sucesos y procesos ac-
tuales en el Pera.

Los autores recogieron abundantes testimonios grabados de los po-
bladores de un barrio limefio, Cruz de Mayo, en el distrito de San Martin de
Porres, reconstituyendo con los mayores la historia —vivida como epopeya—
de la migraciéon y de la construccion del barrio, y con los menores, nacidos
en Lima ya, indagando por su forma de insercion en la ciudad.

La obra, hermosa en su forma, va presentando abundantes testimo-
nios de manera directa, articulindolos en torno a un texto que rastrea el ca-
mino recorrido por los migrantes y sus hijos. Acompafia a los pioneros, desde
sus “locas ilusiones™ y pesimas condiciones de vida, que los conducen a mi-
grar, reconstruyendo su lucha “para triunfar”’, hasta su relativo éxito actual,
con la forja de una nueva identidad de ciudadanos. Estd también con los
“nuevos protagonistas”, mujeres en lucha organizandose, e hijos ‘‘del progre-
so y de la crisis”.

De esa manera, los autores van trazando la historia del barrio, tal co-
mo fue vivida por sus protagonistas, o es percibida hoy por ellos. En este
proceso, la obra va desarrollando poco a poco una perspectiva tedrica que
las Reflexiones finales “Al filo del agua” recogerdn para sugerir una vision
nueva del problema urbano en Lima, que *‘entiende a los sectores popularcs
como una infinidad de empresarios potenciales”. ‘‘Nuestros protagonistas.
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sin embargo”, prosigue el texto, ‘‘son en su mayoria trabajadores dependien-
" tes que en medio de la crisis sufren, por lo demas, creciente explotacién y
pérdida de conquistas sociales™.

El texto ha ido analizando, a lo largo de sus pocos mas de 300 pagi-
nas, como los pioneros, y luego sus hijos con ellos, han ido forjando una nue-
va identidad en la lucha conjunta que los ha obligado, para sobrevivir, a estar
unidos. “A través de nuestra historia”, escriben los autores, “lo que aflora es
una tension constante entre lo individual y lo colectivo, con predominio de
este altimo aspecto en los momentos decisivos: la fundacidn, por ejemplo.
La clave del éxito de nuestros protagonistas ha estado principalmente en sus
experiencias asociativas, que no son tomadas en cuenta por la visidbn conser-
vadora. Aun hoy, cuando entre ciertos sectores crece el individualismo, la cri-
sis fuerza a recrear nuevas formas asociativas™.

Es imposible resefiar aqui la enorme riqueza de los materiales presen-
tados y de los andlisis propuestos. Es toda una visién del Peru la que se nos
propone, en ¢l encuentro logrado entre un grupo de cientificos sociales y los
protagonistas populares que cuentan su historia. Como las personas que po-
ne en escena y deja hablar, el libro también es pionero a su manera. Y tene-
mos la sensacién que logra expresar lo que deben sentir los pobladores de
Cruz de Mayo frente a su futuro, cuando concluye con el siguiente parrafo:

“Es por esos limites que al concluir la historia, especialmente al con-
versar con los mas jovenes, nos queda la sensacidon amarga de un avance blo-
queado y un futuro arrebatado por la permanencia de la subordinacion y la
pobreza. Al mismo tiempo, la experiencia democritica acumulada durantc
décadas, que como constatamos se transmite también hasta los mds joOvenes,
matiza un panorama que podria resultar pesimista y ubica hoy a Cruz de Ma-
yo —quién sabe si como todo el pais— al filo de la navaja entre la disgrega-
ciébn regresiva o la recomposicion democratica”.

Juan Ansiéon

®  Publicado por el Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 1986,
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GERALD TAYLOR

RITOS Y TRADICIONES DE HUAROCHIRI: Manuscrito quechua de
comienzos del siglo XVII. ‘

Publicado por el Instituto de Estudios Peruanos y el Instituto Francés
de Estudios Andinos. La obra consta de una edicidn bilinglie anotada del tex-
to, bibliografia e indices analiticos, todos estos estudios a cargo del autor.
También incluye un estudio biogrifico de Francisco de Avila a cargo de An-
tonio Acosta.

El texto quechua de Huarochiri es una fuente {inica. Para los etnohisto-
riadores resulta ser una de las pocas vias de acceso directo al pensamientd
campesino, antes y después de la conquista. Para el poblador andino de la
region central, el manuscrito de Avila es comparable al valor de Popol Vuh
para los mayas, al Epos de Gilgamesh de los asirios, a la Odisea de los griegos
o la Edda para los pueblos germanos. Es un texto que explica la existencia
del orden en el mundo.

La importancia del dqcumento ha merecido su traduccion al alemdn,
francés, inglés, latin y al castellano en la version de José Maria Arguedas. La
obra, publicada por el Instituto de Estudios Peruanos hace afios, ha difundi-
do el libro en el Peri.

Un documento de tan fundamental importancia merece, por razones
obvias, mas de una lectura y mds de una traduccion. La version de Gerald
Taylor, lingiiista australiano radicado en Francia, permite una lectura en va-
rios sentidos. :

El ensayo del sevillano Acosta sobre Ia vida de F. de Avila explica con
exactitud las circunstancias que le condujeron a recoger las narraciones de los
pueblos de Huarochiri, y el uso que se hizo de ellas a lo largo de su vida de
extirpador de idolatrias.
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G. Taylor nos ofrece una reinterpretacion de jos textos en runa simi,
partiendo de una nueva transcripcidn que permite al lector acercarse al pro-
ceso de interpretacion cuidadosa que culmina en la version castellana.

Esta version no tendria la calidad que ostenta sin un acercamiento pa-
ciente al texto a través del escenario. Asi, Taylor ha recorrido repetidas ve-
ces los pueblos y las quebradas de Huarochiri, en un afdn por acercarse a
sus habitantes y conocer el paisaje de la narracion, para poder interpretar
mejor el texto.
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ANNE MARIE HOCQUENGHEM
ICONOGRAFIA MOCHICA

Publicado por el Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catolica
del Perti. (1987) Consta de: Introduccion; El Calendario Andino; El Pensa-
miento Andino; Bibliografia y 214 llustraciones.

Este libro de Anne Marie Hocquenghem, es fruto de casi veinte afios de
investigaciones sobre las mds representativas colecciones de la cultura mochi--
ca y sobre la tradicién andina.

Presenta por primera vez una propuesta completa y coherente de aplica-
cion del método iconoldgico en el caso particular del arte prehistdrico perua-
no. Quisiéramos incitar, de este modo, una discusion sobre el rol y el alcance
del estudio de las fuentes iconogrdficas para la reconstrucciéon del desarrollo
de las sociedades prehispdnicas en los Andes. Consideramos que es un tema
de suma importancia, puesto que ¢l enfoque cuenta en la actualidad con un
numero cada vez mayor de seguidores, entre los arquedlogos, y los resultados
obtenidos por este camino son bastante prometedores.
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HERNANDEZ, MAX et al

ENTRE EL MITO Y LA HISTORIA. PSICOANALISIS Y PASADO
ANDINO. '

Ediciones Psicoanaliticas Imago S.R.L., 1987, (Participan: Moisés
Lemlij, Luis Millones, Alberto Péndola y Marfa Rostworowski, del Seminario
Interdisciplinario de Estudios Andinos, SIDEA).

Resultado de un largo esfuerzo coléctivo, este libro sobre las dimen-
siones internas de la gesta incaica intenta describir los datos de la historia a
partir de un enfoque novedoso: en parte psicohistoria, en parte reflexion
antropolodgica, en parte ejercicio de imaginacion critica.

Del mito de los hermanos Ayar parte una trayectoria que asciende
con el triunfo inca sobre los chancas, alcanza su cénit con Pachacutec y 1a di-
nastia de la expansion para estrellarse en la lucha fratricida de Huascar y Ata-
hualpa y la violencia de la conquista espaifiola. Una de las reacciones de las et-
nias conquistadas, extrafia y radical fue la llamada enfermedad del canto, es
decir el Taki Onkoy.

Indagacidon en la raiz profunda del pafs, intento de asir sus origenes,
exploracion de aspectos primordiales de su psiqui colectiva, el libro abre un
espacio nuevo, propone algunos puntos de vista y seguramente ha de generar
polémica. ' :
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