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Uno de los aspectos menos conocidos de 1a historia social y religiosa de
1os indios del Perii es el representado por el altfsimo nimero de suicidios (una ver-
dadera y prolongada epidemia), que se produjo en los cien afios que sucedieron a la
conquista espariola. Dicho fenémeno, si bien mencionado por muchos historiado-
res, no ha sido hasta ahora objeto de ningin estudio analitico. En efecto, sélo inci-
dentalmente, y en afos relativamente recientes, algunos especialistas de etnohisto-
ria andina han llamado 1a atencién sobre el asunto: L. Millones (1967) observa c6-
mo, en la época, ahorcarse era una cosa bastante comiin, y plantea que el hecho ten-
dria un significado religioso especffico;! para N. Wachtel (1971), la actividad auto-
destructiva de los nativos habrfa sido un medio de evasién total, justificado por con-
cepciones escatolégicas especfficas, a las que los autéctonos habrfan recurrido im-
pelidos por 1a desesperacién y por la necesidad de huir del trato inhumano de los in-
vasores.2 La misma tesis es propuesta de nuevo por P. Duviols (1979), para quien
“la represién religiosa y 1a imposicion violenta de la policia cristiana, Yigada ala pro-
hibicién de los modelos culturales tradicionales, contribuyeron a disgregar la perso-
nalidad del indfgena y a anonadar incluso su instinto de conservacién".3 Para estos
dos dltimos autores estarfamos, pues, en presencia —empleando convencionalmen-
te una terminologfa tomada de E. Durkheim— de una forma difundida y generaliza-
da de suicidio "fatalista" (tfpico de los esclavos), que "es resultante de un exceso de

1.  Luis Millones, Introduccién al estudio de las idolatrias. Andlisis del proceso de acultu-
racién religiosa en el dree andina, en "Aportes”, n. 4 (pigs. 47-82), Instimto Latinoa-
mericano de Relaciones Internacionales, Paris, 1967, pags. 67-8.

2.  Nathan Wachtel, La visione dei vinti. Gli indiani del Peri ~di fronte alla conquista
spagnola: 1530-1570, Einaudi, Torino, 1977 (ed. orig. franc. 1971), pdgs. 140 y
235. ’ .

3. Piere Duviols, Religions et répression dans les Andes aux XVle et XVlie siécle, en

Robert Jaulin (ed.), L'ethnocide a travers les Amériques (pags. 93-105), Fayard, Pa-
nis, 1972, pag. 103. ‘
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reglamentacion y el que cometen los individuos cuyo porvenir estd irremediable-
mente concluido y cuyas pasiones estdn violentamente reprimidas por una discipli-
na opresiva".4 Muchos indios, quebrantados fisica y sfquicamente, habrfan optado,
entongces, por la autodestruccién como nico medio para sustraerse de la opresién
material y moral de un régimen colonial particularmente brutal. Por otro lado, del
contexto general en el que se insertan las observaciones de Millones, Duviols y
Wachtel, se desprenden elementos que inducirfan a clasificar el suicidio de los nati-
vos m4s como "anémico”, en tanto que determinado por la desintegracion de la anti-
gua estructura social: los indigenas, no pudiendo controlar la desestructuracién del
mundo tradicional, incapaces de soportar el stress sicolégico originado por el rdpi-
do y forzado proceso de aculturacién al que eran sometidos y abandonados a esta-
dos ansiosos, alienados hasta el borde de la locura, habrfan optado por la vfa de la
renuncia a la accién, hasta el aniquilamiento de s{ mismos. Como quiera que sea,
dejemos en suspenso por ahora el tema de la definicién sociolégica especffica del fe-
némeno —Ila retomaremos al final del ensayo cuando posiblemente hayamos adqui-
rido elementos de juicio suficientes para intentar una operacién del género— y pase-
mos al estudio (con los lfmites que lamentablemente ofrece una documentacién bas-
tante pobre) del fenémeno en sf, de su real alcance hist6rico, de sus causas y efec-
10s, y de sus eventuales contenidos ideoldgicos.

En el virreynato del Pend, los suicidios fueron, en realidad, un hecho a Ia
orden del dfa. El autorizado magistrado Juan de Matienzo, en su tratado polftico-ju-
ridico de 1567, observa con desprecio que suicidarse era frecuentisimo entre los in-
dios ("acaece cada hora a los indios, que por cualquiera pequefia ocasion o temor se
ahorcan"), y atribuye la causa de ello a su temperamento melanc6lico.> Esa es tam-
bién la opini6n que un siglo m4s tarde expresa el jesuita Bernabé Cobo, segiin el
cual la inclinacién de los aut6ctonos a la autodestruccion habrfa que atribuirla a su
carécter constitucionalmente "cobarde y pusildnime”.6 Pasando por alio estas genéri-
cas e ingenuas explicaciones —que m4s bien reflejan fielmente un cierto tipo de
mentalidad racista y eurocéntrica de la época—, los testimonios de algunos cronis-
tas parecerfan confirmar la hipétesis de una ola de suicidios de carédcter "fatalista”.
por ejemplo, Hemando de Santilldn (1563) advierte que

"En tiempo de los cristianos no ha habido regla ni se les guardé ley ni cos-
tumbre, m4s que servirse y aprovecharse dellos conforme a la cobdicia de

4. Emile Durkheim, Sociologia del suicidio, Newiwon Compton, Roma, 1974 (ed. ong.
franc. 1897), pag. 336.

5. Juan de Matienzo, Gobierno del Peri con todas las cosas pertenecientes a él 'y a su
historia (1567), ed. Guilleemo Lohmann Villena, Travaux de [IInstitut Frangais d'Etu-
des Andines, vol. X1, Paris y Lima, 1967, pag. 16 (parte I, cap. IV).

6. Bemabé Cobo, Historia del Nuevo Mundo (1653), en Obras del P. Bernabé Cobo, ed.

Francisco Mateos (2 vols.), "Biblioteca de Autores Espafioles”, vols. LXXXI y
LXXXTI (pags. 5-275), Atlas, Madrid, 1964, vol. 1, pag. 23 (libro XI, cap. 23).
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cada encomendero; y paresce ello bien claro en la multiplicacién que habfa
de gente entiempo de los ingas, mediante 1a policfa y buen gobiemo que te-
nfan, y lo que se han menoscabado y disminuido desde que vinieron en po-
der de los cristianos, por causa de los excesivos tributos y servicio que les
han llevado y malos tratamientos Gue les han hecho; y asi de fatigados y afli-
gidos se han dejado morir gran suma...”.7

Anélogas obscrvaciones las volvemos a encontrar en la breve Relacion
(1557) de Dami4n de 1a Bandera, quien refiere c6mo 1os nativos, privados de sus
bienes y de sus propios hijos, perseguidos por los kuraka al servicio de los Espafio-
les y sin proteccién de ninguna clase, se abandonaban a un estado de total inaccién,
hasta morirse de inedia.8 Con el paso de los afios el fenémeno, en lugar de dismi-
nuir, fue aumentando en intensidad debiendo asumir seguramente vastas proporcio-
nes, como que llegé a llamar al atencién del mismo soberano Felipe 11. Este, preo-
cupado por el despoblamiento del Perd, en una cédula del 27 de mayo de 1582, diri-
gida al Arzobispo de Lima Toribio Alfonso de Mogrovejo, escribe:

"... Nos somos ynformado que en esas provincias se van acavando los In-
dios Naturales della porlos Malos Tratamientos g sus encomenderos les ha-
zen y q haviendose desminuydo tantos los dhos indios q en algunas partes
faltan mas de la tercia parte les llevan las tasas por entero, q es de tres par-
tes las dos mas de lo q son obligados a pagar y los tratan peor que escla-
vos, y como tales se hallan muchos vendidos y comprados de unos enco-
menderos a otros y algunos Muertos a azotes, y mugeres que Mueren y re-
bientan, con las pesadas cargas, y a otras y a sus hijos los hazen servir en
sus grangerias, y duermen en los campos y alli paren, y crian Mordidos de
sauandijas pongofiosas, y muchos se Aorcan, y otros se dexan morir sin co-
mer y otros Toman yeruas venenosas...". 9

A falta de datos estadfsticos, y por ende ante la imposibilidad de llegar a
una exacta valoracion cuantitativa de los hechos, este documento, emanado de la
mdéxima autoridad del imperio colonial espariol, nos da incontestablemente la traza

7. Hemando de Saniillin, Relacién del origen, descendencia, politica y gobierno de los
incas (1563), en Crénicas peruanas de interés indigena, ed. Francisco Esteve Barba,
"Biblioteca de Autores Espafioles”, vol. CCIX (pdgs. 97-149), Atlas, Madrd, 1968,
péag. 127 (n. 72) (el subrayado es nuestro).

8. Damién de la Bandera, Relacidn del origen é gobierno que los Ingas tuvieron y del que
habia antes que ellos seforeasen a los indios desde reino, y de qué tiempo, y de otras
cosas que al Gobierno convenia, declaradas por sefores que sirvieron al Inga Yupan-
gui y a Topainga Yupanqui y 4 Guainacapac y 4 Huascar Inga (1557), "Biblioteca Pe-
ruana”, serie I, vol. I (pdgs. 491-510, Editores Técnicos Asociades, Lima, 1968,
pag. 502.

9. Cédula sobre el maltrato y destruccion de los indios (Libro primero de Cédulas y pro-
visiones Reales 4 la Dignidad Arcobispal de Lima: f* 288 & 381), en José Toribio Po-
lo, Apuntes sobre las epidemias en el Peri, en "Revista Histérica”. vol. V (pigs. 50-
109), Instituto Histdrico del Perti, Lima 1913, pags. 1034 (el subrayado es nuestro).
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de lo difundida que debi6 de estar la préctica del suicidio entre los indigenas. Y en
verdad que ella impresioné notablemente a los europeos, ya que muchos la conside-
raron sin mé4s como una de 1as principales causas de la vertiginosa cafda demogréfi-
ca que se verifico en el Peni entre 1530 y 1620. Piénsese que 1a poblacién autécto-
na, estimada aproximadamente alrededor de seis millones de personas en tiempos
precolombinos, !0 en la época del virrey Francisco de Toledo (1569-1581) se redujo
a no més de un millén de individuos, y en los deccnios sucesivos se contrajo toda-
vfa més hasta descender, en la segunda década del siglo XVII, por debajo de las
600,000 unidades.!! En realidad, este colapso demogréfico fue determinado por las
enfermedades introducidas por los blancos, contra las que los aborfgenes carecfan
de todo tipo de defensa inmunitaria. Grandes y periédicas epidemias de viruela, pes-
te bub6nica, y hasta gripe, sarampion, escarlatina, difteria y tos ferina, extermina-
ron en cada ocasién a cientos de miles de nativos.12 Las guerras, las carestfas, el ma-
sacrante trabajo de las minas, y en general todos los abusos y vejdmenes de los Es-
pafioles, fueron, por fin, otros tantos factores que incidieron sensiblemente en la
brusca merma de la poblacién. Pero 1a ola de suicidios debi6 de tener (si bien de for-
ma ciertamente relativa) alguna importancia. El mismo Felipe Guaman Poma de
Ayala, indio ladino (esto €s, convertiGo al cristianismo y capaz de hablar y escribir
en espafiol),!3 en la ultima parte de su crénica ilustrada (1615), denunciando insis-
tentemente la gravedad de la situacién, asocia el tema del despoblamiento del Ta-
wantinsuyu al de la autodestruccién. En un didlogo imaginario con el Rey de Espa-
fia (a la saz6n Felipe III), en que le pide informacién sobre el estado de la colonia,
don Felipe dice:

"... en este rreyno se acauan los yndios y se an de acauar. Desde aquf de
ueynte afios no abréd yndio en este rreyno de que se cirua su corona rreal y
defensa de nuestra santa fe catélica. Porque cin los yndios, vuestra Mages-
tad no uale cosa porque se acuerde Castilla es Castilla por los yndios. .. Por-

10. Noble David Cook, Estimaciones sobre la poblacién del Peri en el momenio de la
Conquisia, en "Histérica”. vol. I, n. 1 (pags. 37-60), Pontificia Universidad Catdlica
del Perd, Lima, 1977, pag. 58.

11.  ldem, Demographic collapse. Indian Perd, 1520-1620, Cambridge University Press,
Cambridge, 1981, pag. 114.

12.  Henry F. Dobyns, An owline of Andean epidemic history 1o 1720, en "Bulletin of
the History of Medicine”, vol. XXXVII, n. 6, pags. 493-515, The American Associa-
ton for the History of Medicine, Baltimore, 1963; Alfred W. Crosby, The Columbian
exchange. Biological and cultural consequences of 1492, Greenwood Press, Westport
(Connecucut), 1972, pags 35-63; Noble David Cook, Introduccién, en Noble David
Cook (ed.), Tasa de la visita general de Francisco de Toledo (1570-1575) (pags. IX-
XXXVII), Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 1975, pags. XXII-XXIV.

13, Pierre Duviols, La lutte contre les religions autochtones dans le Pérou colonial. “"L'ex-

tirpation de l'idolatrie” entre 1532 et 1660, Travaux de !Institut Frangais d’Etudes An-
dines, vol. XIII, Paris y Lima, 1971, pags. 230-1.
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que a de conzederar que un rreyno lo pierda de tanto valor vuestra Mages-
tad que tanto le aya ualido se pierda y se acauen todo los yndios que ya
(e)stdn despoblados. Adonde aufa mil dnimas, ya no ay ciento. y todos bie-
jos y biejas no pueden ya multiplicar. Aunque aya ya yndios solteros, se ca-
san con bicjas que no pueden parir. Fuera desto, le aprimia con grandes
trauajos y lo enquietan y lo rroban hasta quitalle las hijas y hijos y las muge-
res cazadas”. 14

“... no multiplica porque todo lo mejor de las mugeres y donzellas lo to-
man los padres doctrinantes, comenderos, corregidores y espafoles, ma-
yordomos, tinicntces, oficiales criados de cllos. Y ancf ay tantos mesticillos
y mesticillas en este rreyno. Con color de decille manzebado le toma y qui-
ta a las mugeres y a sus haziendas de los pobres. De todo lo dicho, de tanto
agrauio y dano, se ahorcan ellos propios como los yndios Changas en
Andaguayllas. Esta un serrillo lleno de yndios, yndias. Quiere murir una
ues que no uerse en tanto dano”. 15

En efecto, las condiciones de vida a las que estaba constrefiida 1a gran masa
de indfgenas eran tan inhumanas que muchos, sobrepasado todo limite de sufrimien-
10, preferfan darse muerte antes que continuar con una existencia de constantes pa-
decimientos y humillaciones. No se pueden considerar excepcionales por aquel pe-
riodo casos como ¢l reportado por Fray Buenaventura de Salinas y Cérdova: un in-
dio, que habfa regresado a casa después de meses de extenuante trabajo en las mi-
nas de Huancavelica, descubrié que la esposa habfa muerto y que sus dos hijos de
cuatro y scis afios, confiados tcmporalmente a una tia, vivian en lam4s completa in-
digencia, privados como estaban de alimento y vestido. Como si ello fuera poco, ¢l
kuraka —dadas las continuas demandas de personal de servicio por parte de los Es-
panioles y la cscasez crénica de hombres disponibles— lo volvié a reclutar de inme-
diato a la mina. El desdichado, entonces, luego de haber protestado en vano "cogio
sus dos hijuelos, y los sacé vna legua del pueblo, y abragdndolos y besandolos tier-
namente, diziendoles, que 10 queria libra de los trabajos, que el passaua, sacando
dos cordeles, se los puso a las gargantas, y hecho verdugo de sus propios hijos, lo
ahorc6 de vn arbol, y sacando luego que llegé el Cura con el Curaca, vn cuchillo
camizero, se 1o clavo por la garganta, entregando el alma a los Demonios, por verse
libre de la opression de las minas”.16

Tanto aborrecfan los indios ¢l trabajo en las minas, que aquél que se 1o po-
dia permitir no dudaba un instante en pagar la suma que fuese con tal de conseguir-

14.  Felipe Guaman Poma de Ayala, El primer nueva cordnica y buen gobierno (1615),
eds. John V. Murra y Rolena Adorno (3 vols.), Siglo XXI, México, 1980, vol. I,
pags. 900-1 (fols. 982-3).

15.  Ibidem, pags. 896-8 (fols. 976-7) (el subrayado es nuestro).

16.  Buenaventura de Salinas y Cérdoba, Memorial de las historias del Nuevo Mundo Piri
(1630), Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 1957, pag. 295.



se, como lo consentfa la ley, un sustituto, continuando desesperadamente a hacerlo
cada vez que se le lamaba a prestar tal servicio, "y asf hasta que —se lee en un an6-
nimo 'Memorial a S. M. sobre ¢l trabajo de los indios en las minas de Potosf'— se
arruyna, huye o se ahorca".17 En efecto, numerosos nativos preferfan quitarse la vi-
da antes que enfrentar el trato inhumano a ellos reservado en ese infiemo terrenal
que eran los pozos de Potos{. Esto se menciona en una comunicacién que el Cabil-
do de La Paz enviara en el curso del siglo XVII al Gobiemo central, denunciando y
condenando la brutalidad del rastrillamiento de los pueblos de la provincia, ejecuta-
do por funcionarios de la Corona con €l objeto de reclutar contingentes humanos pa-
ra las minas. En cierto punto del documento se dice textualmente que: “... muchos
(indios) que eligiendo por mejor morir luego se echan desesperados a las lagunas,
0 se arrojan a los precipicios, 0 se van a los desiertos donde acaban dolorosamente
arrimados a peflascos”.!8 Empero, 1a mita minera, si bien fue terrible, no constituy6
ciertamente 1a nica forma de opresién que empujaba a los indios al suicidio. Fray
Antonio de la Calancha, por ejemplo, reifiere que los Ochosuma —los Uru de los
pantanos del rfo Desaguadero,.en 1a region del lago Titicaca, protagonistas de una
gran revuelta por los afios de 1632-1633 —a menudo se suicidaban arrojdndose im-
pavidamente a los precipicios, a causa de la salvaje explotacion de la que eran obje-
to por parte de los Espafioles, que les constrefifan a trabajar como esclavos y los
despojaban sistemdticamente de todos sus haberes.!9 Y es por andlogos motivos
—a saber, gravado con excesivos tributos por su kuraka y obligado por el cura, €l
corregidor y los colonos blancos a prestar en continuacion demasiados y durfsimos
servicios personales— que en 1592 intent6 suicidarse un indio de la Di6cesis del
Cuzco, salvado in extremis por un intervencion milagrosa de la Virgen de Copaca-
bana. Calancha, a quien también le debemos la noticia de este episodio, comenta al
respecto que el verdadero milagro estuvo representado por el hecho de que no se

17.  Anénimo, Memorial que se dio a S. M. sobre el trabajo de los indios en las minas de
Potosi  (s. f.), Biblioteca Nacional, Madrid, ms. 3042, fols. 106-9; cit. en Silvio Za-
vala, El servicio personal de los indios en el Peri. Tomo Il (extractos del siglo XVII),
El Colegio de México, México, 1979 pag. 44.

18.  Representacion que el Cabildo y Regimiento de la ciudad de La Paz hizo al Superior
Gobierno sobre los perjuicios y molestias que ocasionaban a los indios de aquellos pa-
rajes las personas que... por la mita para Potosi, dando ocasién a que se ausenten ...
se matasen (s. f.), ms., Biblioteca de la Universidad de Ingenierfa, Lima; en Nadia
Camero Albarran (ed.), Minas e indios, siglos XVI-XVII  (pags. 136-142), Universi-
dad Nacional Mayor de San Marcos y Universidad Nacional de Ingenieria, Lima, 1981,
pag. 138.

19. Antonio de la Calancha, Chrénica moralizada del orden de San Agustin Nuestro Padre.
Tomo segundo (1653), en Antonio de la Calancha y Bemardo de Torres, Crénicas
Agustinianas del Perd, ed. Manuel Merino (2 vols.), Biblioteca "Missionalia Hispani-
ca”, Vol. XVIl, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto Enrique Flo-
res, Madrid, 1972, vol. 1. pag. 298 (lib. I, cap. X VIII). :

240



quitasen la vida muchos m4s nativos de los que lo hacfan en realidad, perseguidos
como eran los desdichados por tantas autoridades diferentes.20

Tampoco debe creerse que los jefes locales fuesen, al menos ellos, excep-
tuados de Ja violencia material y moral ejercida por los blacos opressores y, por 1o
tanto, exentos de gestos desesperados. Se tratd m4s bien de lo contrario, ya que en-
tre ellos los suicidios fueron frecuent{simos. En efecto, en tanto que era més estre-
cho su contacto con los encomenderos, eran también los primeros en sufrir sus abu-
sos y vejdmenes, cuando el pueblo, literalmene desangrado, no estaba ya en grado
de satisfacer sus disparatadas demandas de tributo y mano de obra. Si no recolecta-
ban y entregaban puntual y exactamente 1o que se les habfa ordenado, eran tortura-
dos, encarcelados y, en no pocos casos, barbaramente asesinados. Asf, "hubo mu-
chos sefiores —escribe el ya citado cronista Hernando de Santillin— que viéndose
afligidos al tiempo que habfan de aparecer con el tributo ante el encomendero, vien-
do que era imposible poderlo cumplir, se mataban porque tenfan por mejor morir
que pasar aquella tiranfa” 2! Otros kuraka —nos enteramos por la misma fuente—
se ahorcaban en la celda tan pronto como se les privaba de la libertad.22 Como ejem-
plo, baste recordar a ese jefe de 1a comunidad de Puna y el responsable local de la
mita del pueblo de Moro Moro, un tal Martin Brusini —de quien habla Cuevas He-
rrera en un Memorial de los inicios del siglo XVIII—23 que se suicidaron por no ha-
ber podido recolectar la cantidad de dinero y el nimero de hombres que se les habfa
encomendado.

Mientras los funcionarios de la Corona, bastante pragméticamente y con
mucho cinismo, estaban preocupados por la difusién de 1a "manfa” suicida entre los
nativos, en tanto la consideraban como una de las causas de 1a continua disminu-
cién del niimero de tributarios y de la mano de obra a ser explotada, muchos misio-
neros se hallaban realmente turbados e indignados por 1o que estaba aconteciendo.
Por ejemplo, Diego Martinez, parroco de Juli (provincia de Chucuito), en una rela-
cién de 1578 destinada al visitador Juan de l1a Plaza, catalogando las distintas difi-
cultades que encuentra enlaevangelizacién, confiesa: "... los escripulos y remordi-
mientos grandes de conciencia y aflicciones de corazén, que nacen de ver que unos

20.  Ibidem, pags. 375-9 (lib. I, cap. XXV).

21.  Santillan, op. cit., pig. 121 (n. 55).

22.  Ibidem.

23. 1. de Cuevas Herrera, Cinco memoriales en que breve y sucintamente se ‘da noticia de
los mayores impedimentos que hay para que estos indios del Perii no acaben de entrar
en la ley y costumbres evangélicas, ms., Biblioleca de Palacio, Misceldnea Ayala, 1V,

Madrid, Memorial cuarto, folio 258v; cit. en Nicolds Sédnchez Albornoz, Indios y Tri-
butos en el Alto Peri, Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 1978, pag. 104.
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se ahorcan, otros se mueren sin confesién, otros no saben ni quieren saber ni apro-
vecharse" 24

Si ya el suicidio en sf es condenado plenamiente como pecado monal por la
moral cristiana, ¢l modo mismo de quitarse la vida por ahorcamiento constitufa a
los ojos de los sacerdotes dec entonces el tipo de muene innoble y sacrilego por anto-
nomasia. En efecto, en las "Pasiones” del siglo XV, el final de Judas Iscariote, ¢l a-
péstol traidor, es presentado como el prototipo de la muerte "fea, despreciable, ver-
gonzosa”.25 En el intento de frenar la propagacion del fenémeno, ¢l clero adopt6 los
mismos sistemas intimidatorios que algunos siglos antes habfa utilizado contra los
miembros de 1a sccta herética de los Cdtaros, que se difundi6 entre 1100 y 1200,
sobre todo en Francia meridional e 1talia septentrional. Los seguidores mds faniti-
cos del movimiento, los llamados "Perfectos”, tenfan como médxima aspiracion la
de abandonar prontamente, y en estado de pureza, este mundo, para lo cual a menu-
do elegfan espontdneamente la muerte imponiéndose ¢l ayuno absoluto. 1a reaccién
de la Iglesia fue muy dura: como scfial de desprecio los cuerpos de los suicidas
eran arrastrados en una rcjilla por las calles del pueblo, con ¢l rostro vuelto a tierra,
y después expuestos en las encrucijadas.?6 En ¢l Peri las medidas de retorsién fue-
ron atin méas dratcas. Los caddveres, luego de haber sido arrastrados completamen-
te desnudos por todo el pueblo por unos muchachos, eran quemados en la plaza pu-
blica en presencia de sus parientes. En relacién directa con el mencionado caso de
la doctrina de Juli, el provincial José de Acosta, en el informe anual sobre las accio-
nes de la Comparifa de Jests en 1578, escribe:

"... y arto mds desconsuela un maldito uso que ay en aquellos indios de
ahorcarse por causas muy lebes, esto en partes se a disminufdo, aunque no
cesado del todo, con algtin castigo que se a hecho en el cuerpo de los tales
desesperados, haziendo que los muchachos los traigan arastrando desnu-
dos por el pueblo, y después quemdéndolos en publico delante de su parente-
la, que se tiene por gran desventura e infamia entre los indios".27

Poma de Ayala reporta el episodio de un viejo de Hatun Jauja, el cual prefi-
ri6 morir asfixiado ingiriendo voluntariamente una gran cantidad de coca en polvo,
antes que enfrentar a la inquisicion y las consabidas torturas de Francisco de Avila,

24. Diego Martinez, Carta al padre Juan de la Plaza (Juli, 1 de agosto, 1578), en Monu-
menta Peruana Il (1576-1580), ed. Antonio de Egafa, doc. 53 (pags. 356-69), Monu-
menta Historica Societatis lesu, vol. 82, Roma, 1958, pags. 360-1.

25. Pierre Moron, Le suicide, Presses Universitaires de France, Paris, 1975, pig. 118.

26. Ibidem, pag. 12.

27. José de Acosta, Carta al Padre Everardo Mercuriano (Lima, 11 de abril, 1579), en Mo-
numenta Peruana 1l (1576-1580), cit., doc. 123 (pags. 607-37), cit., pag. 626.
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el famoso "extirpador de idolatrfas”. En un primer momento, el cadéver del indio
fue inhumado en el sagrario, pero de pronto el visitador orden$ su exhumacioén ha-
ciéndolo quemar; los restos carbonizados fueron después arrojados al 1{0.28 Otro he-
cho, bastante similar al precedente, es contado por Pablo José de Arriaga: un "he-
chicero” arrestado y encadenado por los misioneros, logrd, en su tercera noche de
cautiverio, arrastrarse hasta el umbral de 1a casa en que se hallaba prisionero, y allf,
con la delgada faja que llevaba alrededor de la cabeza, se ahorcé "de suerte que que-
dé de rodillas”, encontrdndolo asf a las primeras horas de 1a mafiana el padre Arria-
ga, el cual lo hizo arrastrar inmediatamente por los pies a las afueras del pueblo y
cremar "para que fuese escarmiento para otros".29 Y cudnto temfan los aut6ctonos
la destruccién de su cuerpo estd bien ejemplificado por el comportamiento frente a
1a muerte del infortunado inka Ataw Wallpa, capturado por los Espaiioles el 16 de
noviembre de 1532 y por ellos asesinado el 26 de julio de 1533,30 aun cuando se ha-
bfa pagado para su liberacién un ingente rescate. Cuando el emperador, acusado de
"usurpacion, fratricidio, idolatrfa, poligamia e insurreccién”,3! supo que iba a ser
condenado a fuego, fue presa del panico, se puso a llorar y pidié clemencia sin nin-
gin recato, ofreciendo para su propia salvacién el doble del oro y la plata que hasta
el momento sus sibditos habfan entregado a los conquistadores.32 Sin embargo, po-
co antes de que la sentencia fuese ejecutada, le fue ofrecida la posibilidad de ser
ajusticiado por la pena del garrote, siempre que se convirtiera al cristianismo.33 En
pocos instantes se llevé a cabo entonces aquella conversién que Fray Vicente de
Valverde habfa procurado iniitilmente obtener entodo el tiempo del cautiveriodel In-
ka: Ataw Wallpa, con la promesa del dominico que ni después de muerto serfa que-
mado, solicit6 el bautismo,34 y enfrent6 asf el suplicio con gran dignidad y valor.35

28. Guaman Poma de Ayala, op. cit., vol. IT, pag. 1017, (fol. 1121).

29. Pablo José de Amiaga, Extirpacién de la idolatria del Pirié, en Crénicas peruanas de in-
terés indigena, cit., (pags. 191-277), cit., pags. 191-277), cit., pag. 217 (cap. VI).

30. John Hemming, La fine degli Incas, Rizzoli, Milano, 1975 (ed. orig. ingl. 1970),
pags. 507-8.

31.  Alfred Mérraux, Gli Incas, Einaudi, Torino, 1969 (ed. orig. franc. 1961), pag. 41.

32. Pedro Pizarro, Relacién del descubrimiento y conquista de los reinos del Peri (1571),
ed. Guillermo Lohmann Villena, Pontificia Universidad Catdlica del Perd, Lima, 1978,
pag. 63 (cap. XI).

33. Francisco de Jerez, Verdadera relacién de la conquista del Peri y provincia del Cuzco
llamada la Nueva Castilla (1534), "Biblioleca Peruana”, serie 1, vol. I (pags. 191-
272), Editores Técnicos Asociados, Lima, 1968, pégs. 262-3.

34.  Pizarro, op. cit.

35. Jerez, op. cit., pag. 263.
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En efecto, estaba convencido de que "si no le quemaban el cuerpo, que aungue le
matase, avia de volver a ellos, que el sol, su padre, le resucitarfa”.3¢ En realidad,
los Espafioles —afiadamos esto a mero titulo de crénica— mantuvieron sélo en par-
te su promesa, dado que inmediatamente después del deceso, "en cumplimiento de
1a sentencia —testimonia Pedro Sancho de 1a Hoz— se le arrimé fuego de modo
que se le quemara alguna parte de la ropa y de la came".37

Los misioneros adoptaron, pues, los métodos terroristas arriba descritos,
en vista de que se habfan dado cuenta de 1a gran importancia que la conservacion de
los caddveres tenfa para los indfgenas, cuya religién se fundaba en el culto de los
antepasados.38 Estos, considerados verdaderas divinidades, eran objeto de gran ve-
neracion, y a sus cuerpos momificados (mallki) sc les conservaba en grutas, en cel-
das excavadas artificialmente en la roca y en cdmaras hipogeas,39 situadas siempre
en lugares muy apartados.40 A través de los mallki, expuestos periédicamente duran-
te solemnes rituales, se mantenfa un conocimiento préictico y exacto del 4rbol ge-
nealégico de los distintos ayllu (linajes), en 1os que se basaba toda la estrucutra so-
cial andina. Retrocediendo en el tiempo, de generacién en generacion, agotando el
elenco de progenitores que realmetne habfan existido y de 1os que se habfa conserva-
do memoria, se alcanzaba ¢l "antepasado primero” (pagarina), fundador de la estir-
pe, el cual tenfa un carécter totalmente mftico y era identificado con cualquier obje-
to de la naturaleza, generalmente con un cerro.4! Se ha generado mucha confusién

36.  Pizarro, op. cit.

37. Pedro Sancho de la Hoz, Relacion para S. M. de lo sucedido en la conquista y pacifica-
cién de estas provincias de la Nueva Castilla y de la calidad de la tierra, después que el
capitén Hernando Pizarro se partié y lievé a Su Magestad la relacion de la victoria de
Caxamalca y de la prisién del cacique Atabalipa (1534), "Biblioteca Peruana”, serie I,
vol. I (pags. 275-343), Editores Técnicos Asociados, Lima, 1968, pag. 281 (cap. I).

38.  Duviols, La lutte contre les religions autochiones..., cit., pags. 253-5.
39.  Wachtel, op. cit., pag. 208.

40. Francisco de Avila, Relacién que yo el Dr. Francisco de Avila presbitero, cura y bene-
ficiado de la ciudad de Gudnuco, hize por mandado del Sr. Ar¢obispo de Los Reyes acer-
ca de los pueblos de indios de este Argobispado dénde se ha descubierto la idolatria
que los dichos indios adoravan y tenian por sus dioses (1611), en Francisco de Avila,
Dioses 'y hombres de Huarochiri, ed. José Maria Arguedas (pags. 255-9), Instituio de
Estudios Peruanos, Lima, 1966, pag. 257; F. Mortier y P. Minnaert, La religion du Pé-
rou ancien dapres une relation des missionaires jésuites du XVlle siecle (1618-1620),
Sociéé des Americanistes de Belgique, Bruxelles, s. f., pag. 10.

41. Marco Curatola, Posesion y chamanismo en el culto de crisis del Taqui Ongo (un ensa-
yo introductorio), en Actas y trabajos del lll Congreso Peruano del Hombre y la Cultu-
ra Andina (Lima, 1977), ed. Ramiro Matos M., vol. Il (pags. 43-64), Lasontay, Li-
ma, 1980, pags. 49-58.
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sobre tal argumento por el hecho de que en los documentos de los siglos XVI y
XVI1I, viciados por la escasa capacidad de los europeos para penetrar en 10s signi-
ficados més auténticos y profundos de la religién indigena, tanto los pagarina co-
mo los mallki (asf como otros lugares y objetos relacionados al culto nativo) son de-
nominados frecuentemente con el término genérico de wak'a, de modo que no siem-
pre es posible comprender la naturaleza especffica de las divinidades mencionadas.
En todo caso, el significado originario de la palabra wak'a fue probablemente el de
"caverna sagrada",42 es decir, que servfa para indicar el lugar en ¢l que se conserva-
ban los restos de los antepasados y que daba acceso a la parte interna de la monta-
fa, residencia del paqarina. Los mallki, estructurados jerdrquicamente entre elos en
base a la sucesién cronol6gica, desempefiaban al interior del sistema andino de cre-
encias religiosas un papel central y determinante, en tanto que garantizabanla conti-
nuidad entre el momento primordial de la creacién (sagrado) y el mundo presente
(profano), continuidad que era la condicién misma del orden c6smico. En la practi-
ca, el culto de los antepasados aseguraba la identidad de los grupos, proporcionaba
el paradigma para la organizacién social, explicaba y justificaba las relaciones entre
los distintos linajes y las relaciones de poder al interior de etlos. Los muertos, en 1a
mentalidad de los indios, nunca eran realmente tales: sus poderes iban aumentando
en proporcion directa al nimero de sus descendientes y de las generaciones poste-
riores a ellos. Suprema aspiracién de los individuos era precisametne la de conver-
tirse un dfa en antepasados poderosos y venerados. Aun después del cese de las
funciones vitales, el espiritu de la persona continuaba residiendo en ¢l cuerpo, y
por lo tanto era preciso hacer todo lo posible a fin de que los restos fuesen preserva-
dos de 1a descomposicién. Con constantes ofrendas de alimento y vestido se satisfa-
cian pues, las supuestas exigencias corporales de los difuntos, los que, oportuna-
mente propiciados, devenfan protectores de su estirpe.*3 La "muerte verdadera” su-
cedfa s6lo con la destruccién del cuerpo, siendo ésta el evento més temido por los
autoctonos (recuérdese el comportamiento de Ataw Wallpa). En efecto, el espfritu,
privado de su sede natural e imposibilitado de recibir el debido culto de los vivos,
estaba condenado al olvido y a un estado de perenne e inquieto penar. Se compren-
de, en tonces, que a los 0jos de los indios las précticas funerarias en uso en aquel
tiempo entre los europeos apareciesen del todo abominables: los cadéveres, a 1o
mds envueltos en simples sudarios, eran inhumados en grandes y profundas fosas
comunes en el recinto de la iglesia, y después de cierto mimero de afios los huesos
- disecados eran removidos y apilados de cualquier modo en celdas ad hoc (osa-
rios).44 La idea del cuerpo bajo tierra, comido por los gusanos, iba contra todo senti-

42. Jorge A. Lira, Breve diccionario kkechuwa-espusiol, Edicién Popular, Cuzco, s. £ (1
ed. 1944), pag. 405.

43, Cfr. Juan B. Lasues, El culto de los muertos entre los aborigenes peruanos, en "Peri
Indigena”, vol. IV, n. 10-11, pégs. 63-74, Instituto Indigenista Peruano, Lima.

44.  Philippe Arigs, Storia della morte in Occidente dal Medioevo ai giorni nostr’, Rizzo-
1i, Milano, 1978 (ed. orig. franc. 1975) pags. 30-1.
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miento de piedad de los nativos. No fue casualidad que cuando los profetas del 7Taki
Ongoy ("Mal del Canto™) —un culto de crisis milenarista, que se desarroliara entre
las poblaciones autdctonas de la sierra centro-meridional del Peni entre 1560 y
1570— quisieron proclamar la peor y 1a m4s infamante de las muertes a aquellos in-
dfgenas que ya convertidos al cristianismo no hubieran regresado de inmediato a l2
religién tradicional, anunciaron que pronto, con ¢l advenimiento de la "nuevaera”,
sus cuerpos, asf como los de los espafioles, serfan devorados por gusanos disemi-
nados adrede por los campos.45 Los curas catélicos, ejecutando escrupulosamente
las disposiciones emanadas del primer Concilio de Lima (1551),% y ratificadas en
los siguientes impusieron que todos los caddveres fuesen sepultados en los cemente-
rios consagrados prohibiendo cualquier ipo de ceremonia fiinebre de cardcter paga-
no. Pero durante la noche los indios exhumaban los restos de sus parientes, los
transportaban a sus casas en donde los adomaban con la ropa miés fina y les ren-
dfan los debidos honores segiin el uso de los antepasados, para colocarlos finalmen-
te en las antiguas necrépolis,*7 creyendo que, si no se hubiesen comportado de tal
forma, "los espfritus los habrfan maldecido, y en consecuencia sus campos habrfan
devenido estériles y ellos estarfan muertos".48 Los indios —observa el padre Armria-
ga—

"... Estan persuadidos que 1os cuerpos muertos sienten, comen y beben y
que estdn con mucha pena enterrados y apretados con la tierra, y con més
descanso en sus machays y sepulturas en los campos donde no est4n ente-
rrados, sino en unas bovedillas y cuevas o casitas pequefias, y ésta es la ra-
z6n que dan para sacar de las iglesias todos 10s cuerpos muertos"49,

45. Cristdbal de Molina, el cuzquefio, Relacion de las fébulas y ritos de los incas
(15747), en Las crénicas de los Molina, ed. Francisco A. Loayza, "Los Pequefios Gran-
des Libros de Historia Americana”, serie I, tomo IV (pdgs. 5-84), Libreria e Imprenta
D. Miranda, Lima, 1943, pig. 80. Para una detallada descripcion del Taki Ongoy véa-
se Duviols, La lutte contre les religions autochtones..., cit., pigs. 112-22; Wachtel,
op. cit., pags. 290-8; Steve Stemn, Perii’s Indian peoples and the challenge of Spanish
conguest: Huamanga to 1640, The University of Wisconsin Press, Madison, 1982,
pags. 51-79; y Marco Curatola, Discurso abierto sobre los cultos de crisis, en "Anth-
ropolégica”. n. S (pags. 73 - 117), Pontificia Universidad Catdlica del Peri, Lima,
1987, pags. 96 - 106.

46. Manuel Marzal, La cristianizacién del indigena peruano, en “Allpanchis Phuturinga”,
n. 1 (pdgs. 89-133), Instituto de Pastoral Andina, Cuzco, 1969, pdg. 97.

47.  Arriaga, op. cit., pag. 216 (cap. VI); Méwaux, op. cit., pgs. 55-6.

48. Bemardo de Noboa, Causa hecha contra los camachicos de Santo Domingo de Pariac
por aver sacado los cuerpos christianos de la yglesia y llevado & los machayes y otras
idolatrias (1656), ms., Archivo Arzobispal, II, 32, Lima; cit. por Duviols, La lutte

contre les religions autochtones..., cit., pag. 254,

49.  Arriaga, op. cit., pag. 220 (cap. VII).

246



El que tal préctica haya sido sistrmé4tica nos lo confirma el testimonio de otro
célebre extirpador de idolatrfas, Fernando de Avendafio, quien, en una breve pero
densa relacion (1617) enviada al Arzobispo de Lima, sefiala c6mo en los cemente-
rios de algunos pueblos por €l inspeccionados no habfa hallado ni siquiera un muer-
to, habiendo sido todos secretamente trasladados.50

Los sacerdotes no s6lo destrufan los cuerpos de los suicidas, sino todos los
mallki que encontraban, porque habfan comprendido muy pronto que éstos repre-
sentaban uno de los aspectos fundamentales del culto autéctono. El punto més im-
portante y diffcil de toda "visita" era justamente el de la localizacién de 1as necrépo-
lis, con el fin de destruirlas y quemar las momias allf contenidas.5! Para recibir los
informes necesarios de los nativos y obtener su colaboracion, los misioneros recu-
rrfan a todos los medios, desde las lisonjas hasta las amenazas, desde las regalfas
hasta las torturas. A pesar de ello, la reticencia de los indios era, las més de las ve-
ces, absoluta: "en sélo esto son tan constantes —anota uno de los redactores de las
Relaciones Geogrdficas del Perii (1573)— que pemitirdn padecer mil muertes, an-
tes que descubrir una guaca".52 Y sf que los "extirpadores”, cuando intervenfan, te-
nfan en verdad la mano dura: a un chamén del pueblo de Ocros (provincia de Huay- -
1as) el visitador.

"... le di6 crueles tormentos para que declarase dénde estaban sus huacas,
hasta meterlo a una hoguera de fuego, con otras notorias y otras tantas en
tiempo de doctor Avendafio, y jam4s quiso confesar cosa de consideracién,
permitiendo m4s ruina le hiciesen pedazos qsue desagenarse de lo que por
tradicion de sus antepasados habfa adorado". 53 '

Aquellos que, no soportando la inquisicién, cedfan a la voluntad de los sacer-
dotes catdlicos y consentfan en guiarlos hasta los lugares en que estaban escondi-
dos sus Wak'a, aparecfan sfquicamente destruidos por le hecho de ser obligados a
cometer tan horrible sacrilegio: "iban tan de mala gana —refiere Herndndez Princi-
pe— como si fueran al suplicio y degolladero, temblando y sudando, y trasudando,

50. Femando de Avendafio, Carta al Arzobispo (Lima, 3 de abril, 1617), en José Toribio
Medina (ed.), La imprenta en Lima (1584-1824), vol 1 (pdgs 380-83), Santiago de
Chile, 1904, pag. 383.

51.  Arriaga, op. cit., pag. 254 (cap. XVI).

52. Andénimo, La cibdad de Sant Francisco de Quito (1573), en Marcos Jiménez de la Es-
pada (ed.), Relaciones Geogrdficas de Indias — Peri Il, ed. José Urbano Martinez Ca-
rreras, "Bibiioteca de Autores Espafioles”, vol. CLXXXIV (pégs. 205-30), Atlas, Ma-
drid, 1965, pig. 228 (n. 184).

53. Rodrigo Hemindez Principe, Idolatria del pueblo de Ocros cabeza desta comunidad.

Afio de 1621, en Rodrigo Hernandez Principe, Mitologla Andina, en "Inca”, vol. I, n.
1 (pégs. 50-64), Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 1923, pdg. 58.
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v trabdndoseles la lengua, que apenas podfan hablar ni menear pie ni mano".54 Los
indios estaban del todo convencidos de que a causa de su colaboracién atraerfan la
maldicién de Ios antepasados, quienes les harfan morir entre horribles tormentos.
Cuando expir6 un tal Rodrigo Caxa Mallqui, kuraka de Ocros, luego de una tor-
mentosa enfermedad de dos afios, los "hechiceros” del lugar atribuyeron lo sucedi-
do al hecho de que el difunto hacfa ya un tiempo (en 1575) habia acompafiado a un
fraile dominico a destruir sus Wak’'a. Los habitantes del pueblo, bajo la gufa del nue-
vo kuraka, para conjurar la amenaza de ulteriores lutos, destruyeron las cruces colo-
cadas por ¢l misionero, recuperaron los restos de 10s antiguos wak’a y los conduje-
ron nuevamente a sus tradicionales lugares de culto.35 Andlogamente, la violenta epi-
demia de difteria y angina que en 1613 se propagé por todo el Peri fue atribuida
por los indios Yauyo a la c6lera de sus antiguos dioses, dado que en los dltimos
tiempos habfan dejado de ofrecerles sacrificios humanos, y sobre todo "porque ha-
bfan ellos descubierto con mucha facilidad las huacas de sus antepasados a los sa-
cerdotes".56

No debe sorprender entonces que muchos, ante la sola altemativa de cometer
una profanacion o incurrir en la ira de los curas cat6licos, prefiriesen quitarse la vi-
da. En la doctimma de Casta (Huarochirf), por ejemplo, un cham4n fingi6, en un pri-
mer momento, someterse a la voluntad de los misioneros, pero durante el camino
que conducfa al Wak’'a se oculi$ y, antes de que pudiera scr cogido, se arrojé a un
rfo ahogéndose.57 Probablemente fue también suicidio (esta vez por envenenamien-
10) el oscuro caso de muerte que ocurriera en 1609 en San Dami4n de Huarochirf,
cuyo pdrroco era a Ia sazén el infatigable extirpador Francisco de Avila. Este, ente-
rado de que una joven india escondia un "{dolo” en su propia morada, la mand6 lla-
mar y le orden6 que se lo entregase inmediatamente. La desdichada, en el intento
de salvar soga y cabra, le dio uno falso, pero el engafio dur6 bien poco, ya que el
sacerdote se dio cuenta pronto de que habfa sido burlado. Sin embargo, anies de
que hubiese tiempo de proceder a un nuevo interrogatorio, "esta sacerdotisa del de-
monio” muri6 repentinamente “entre violenias bocanadas de sangre y de baba".38

54.  Arriaga, op. cit,, pig. 231 (cap. X).
55. Hemindez Principe. op. cit., pag. 52.

56. Anénimo, Molatrias de los indios Huachos y Yauyos (1613), en “Revista Histérica”,
vol. VI (pags. 180-97), Instituto Hisiérico del Pertt, Lima, 1919, pig. 187.

57.  Arriaga, op. cit., pag. 268 (cap. XIX).

S8 Jacimo Barrasa, Del origen que tuvo el descubrirse la idolatria en los indios de este Ar-
zobispado de Lima, y lo que hicieron los nuestros contra ella en sus misiones (cap.
IX de Ia historia de las fundaciones de los Colegios y Casas de la Provincia del Peri,
de la Compafiia de Jesis...), en Carlos A. Romero (ed.), Paliques Bibliogrdficos, en
"Revista Histérica”, vol. X (pags. 192-213), Instiwto Histérico del Peri, Lima,
1936, pag. 202.
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Un final semejante tuvo, en Laymebamba (provincia de Huamachuco), otra india
llamada Curi, 1a cual custodiaba en su casa a un Wak’a muy venerado por los habi-
tantes del lugar. Identificada, interrogada y amenazada por el padre agustino Juan
Ramfrez, que querfa destruir el simulacro pagano que ella conservaba, 1a mujer se
rehusé obstinadamente a colaborar negando todo hasta el dltimo momento; y cuan-
do, luego de una irrupcién en su casa, fue desenmascarada, se sumié en mutismo
absoluto, para que enseguida empezara a salirle de la boca, como una endemonia-
da, un liquido viscoso y sangre a borbotones, expirando repentinamente.59 La auto-
destruccion era también (ya hemos visto ejemplos de ello) el camino maés frecuente-
mente elegido por aquellos que ni siquiera exteriormente querfan renegar de su pro-
pia religién. Hemandez Principe habfa iniciado recientemente (1622) una inspec-
cién en el pueblo del Pachaca Allauca (provincia de Huaylas), cuando un fiscal
(auxiliar indfgena) 1o llevé ante una anciana, a quien habfa requisado a viva fuerza
una bolsa conteniendo ofrendas para un Wak‘a. El visitador, luego de haberia re-
prendido e interrogado sin éxito, la dejé en compafifa de algunas otras indias a fin
de que.reflexionara sobre 1o que le habfa dicho. Pero obviamente las palabras de
Hermdndez no dicron el resultado esperado, puesto que a la mafiana siguiente fue
encontrado el cuerpo sin vida de la infortunada que se habia ahorcado con su pro-
pia faja.60 Un "hechicero” de Caraoillo (quiz4s Carabaylio, ¢n la provincia de Lima)
habiendo sido denunciado al parroco —estamos en 1569— se hizo "enterrar” sin
m4s por un amigo (m4s probablemente, si bien la fuente no lo especifica, fue tapia-
do en una cdmara hipogea).6!

Como consecuencia de la dura represién del culto nativo se dieron también
episodios de suicidios colectivos. En-una interesante relacion jesuitade 1613 se cita
el caso de un envenenamiento en grupo que involucrd a treinta individuos. Un mi-
sionero, habicndo constatado que en un pueblo se practicaban corriente y abierta-
mente muchos ritos paganos, incrimind a cerca de cientocincuenta personas y las hi-
z0 comparecer a juicio en la ciudad de Castrovirreyna. Allf, en presencia de los in-
dios, fueron quemados todos sus Wak'a, y luego se dio curso a los distintos casti-
gos, "aunque se procedié —eslé escrito textualmente en el documenio— con gran
misericordia, porque la pena m4s rigurosa no pasé de 50 azotes, contarles el cabello
y que sirviesen dos afios en el hospital”. En los dfas que siguieron, primero catorce
y después otros dieciséis de entre los condenados ("los mds obstinados, y ciegos y

59. Antonio de la Calancha, Corénica moralizada del Orden de San Agu;m’n en el Peri,
con sucesos egemplares en esta monarquia (1638), ed. Ignacio Prado Pastor (6 vols.),
Lima, 1974-1982, vol. III (1976), pags. 868-9 (lib. II, cap. XII10.

60. Rodrigo Hemiéndez Principe, ldolatrias en Recuay (1622), en Rodrigo Hemindez Prin-
cipe, Mitologia andina, cit. (pags 25-49), cit., pag. 38.

61. José de Acosta, Carta al padre Everardo Mercuriano (Lima, 15 de febrero, 1577), en
Monumenta Peruana 11 (1576-1580), cit., doc. 26 (pags. 210-86), cit., pag. 246.
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engafiados del demonio”), se envenenaron y murieron.$2 Numerosos suicidios se
produjeron sobre todo en concomitancia con las explosiones periédicas de furor
mistico que caracterizaron la reaccién de los nativos frente al proceso de acultura-
cién social, polftica, econémica y —no por dltima menos importante— religiosa,
impuesto por los espafioles. Muchos seguidores del Taki Onqoy, por ejemplo, se
ofrecieron en holocausto en honor a sus propios dioses, despefidndose o arrojdndo-
se a las aguas tumultuosas de los rfos.3 El fenémeno tuvo en aquella oportunidad
una intensidad y duracién verdaderamente notables. Un alto nimero de suicidios se
registré también durante la violenta erupcién volcénica, que afect6 en febrero de
1600 a 1a ciudad de Arequipa y alrededores. La erupcién fue precedida de numero-
sas sefiales premonitorias: hubo apariciones de las antiguas divinidades que, aira-
das por haber sido tanto tiempo descuidadas en favor del dios de los cristianos,
amenazaban con un préximo y terrible castigo,* al tiempo que numerosos profetas
indfgenas empezaban a predicar el inminente fin del mundo.65 A las primeras refrie-
gas del cataclismo, que duré més de dos semanas, el panico se apoder$ de los au-
téctonos que abandonaron todo tipo de actividad laboral y, vestidos con sus ropas
tradicionales, se entregaron a una especie de desmedido potlach, matando entre can-
tos y danzas a todos sus animales y disipando toda reserva alimenticia.56 Muchos in-
dios, entre ellos cinco chamanes,? se ahorcaron,58 mientras que muchos otros,
guiados por los profetas, se refugiaron en una montafia donde realizaron distintos ri-
tos propiciatorios que culminaron con algunos sacrificios humanos.69

En el Peni precolombino, el sacrificio de seres humanos fue practicado prin-
cipalmente en dos ocasiones: a la muerte de un jefe importante y al sobrevenir una
grave calamidad. En el primer caso, las esposas preferidas y los servidores persona-

62.  Anénimo, Idolatrias..., cit., pags. 181-2.

63. Molina, op. cit., pig. 82.

64. Andnimo, Historia general de la Compania de Jesis en la Provircia del Peri. Crénica ané-
nima de. 1600 que trata del establecimiento y misiones de la Compahla de Jesis en los pa-
{ses de habla espafiola en la América meridional, ed. Francisco Mateos (2 vols.), Conse-
jo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1944, vol. II, pigs. 231-2.

65. Jacinto Barrasa, Historia eclesidstica de la Provincia del Perii de la Compavila de Jesis, co-
pia mecanografiada, Biblioteca nacional, Lima, s. f., pdg. 108.

66. Cobo, op. cit., vol. 1, pag. 98 (libro II, cap. XIX).

67. Antonio Vizquez de Espinosa, Compendio y descripcién de las Indias Occidentales
(1628), ed. B. Velasco Bayén, "Biblioteca de Autores Espafoles”, vol. CCXXXI, Atlas,
Madrid, 1969, pdg. 343 (libro IV, cap. LXII, n. 1404).

68. Cobo, op. cit., vol. I, pg. 98 (lib. II, cap. XIX).

69. Viézquez de Espinosa, op. cit., pags. 342-3 (lib. IV, cap. LXII, n. 1403).



les del difunto sefior eran muertos y colocados en la misma sepultura para que pu-
dieran continuar sirviéndolo como lo habfan hecho en vida. Por lo general las victi-
mas aceptaban de buen grado la suerte que se les reservaba: "matdbanlos —refiere
Acosta— después de muchos cantares y borracheras, y ellos se tenfan por bienaven-
turados".70 De acuerdo a la tradicién, durante los funerales del inka Wayna Qhapaq
(;15277) M fueron sacrificados, entre elegidos y voluntarios, méis de mil indivi-
duos, y todos fueron con gran alegria al encuentro de la muerte.’2 En muchos ca-
sos, las mismas victimas se daban muerte con sus propias manos. Por ejemplo, in-
mediatamente después de la ejecucion de Ataw Wallpa, se ahorcé un cierto niimero
de personas, entre las que se hallaba una de sus hermanas y algunas otras indias.”3
También Garcilaso de 1a Vega, intentando defender una usanza que a los europeos
les parecfa tanto m4s bdrbara y salvaje, subraya con vigor el hecho de que los mori-
turi iban con espontdnea voluntad al encuentro de su final destino:

"Cuando morfa el Inca o algun curaca de los principales, se mataban y se
dejaban enterrar vivos los criados m4s favorecidos y las mugeres més queri-
das, diciendo que querfan ir a servir a sus reyes y sefiores a la otra vida;
porque... tuvieron en su gentilidad que después de esta vida habfa otra se-

. mejante a ella corporal, y no espiritual. Ofrecfanse ellos mismos a 1a muer-
te, 0 se 1a tomaban con sus manos por ¢l amor que a sus sefiores tenfan...
Lo cierto es que ellos mismos se ofrecfan a la muerte, y muchas veces eran
tantos, que los atajaban los superiores, diciéndoles q de presente bastaban
los que iban, que adelante poco a poco como fuesen muriendo irfan a servir
a sus sefiores”.74

Un ulterior y m4s atendible testimonio acerca del deseo sincero de muchos in-
dios de seguir a su principe al m4s all4, nos llega del cronista Cieza de Leon, ¢l
cual relata c6mo algunos familiares del muerto, excluidos del sacrificio, se aislaban
en espera de que su alma pasara llevdndoselos, y c6mo algunas mujeres lograban
incluso estrangularse con sus propios cabellos.”S No deseamos discutir aquf las con-

70.  José de Acosta, Historia natural y moral de las Indias (1590), en Obras del P. José de A-

costa, ed. Francisco Mateos, "Biblioteca de Autores Espaiioles”, vol. LXXHI (pags.
247), Adas, Madrid, 1954, pag. 147 (lib. V, cap. VII).

71. Cfr. John H. Rowe, La fecha de la muerte de Wayna Qhapaq, en "Historica”, vol. II,
n. 1, pags. 83-8, Pontificia Universidad CatSlica del Perd, Lima, 1978.

72.  Cobo, op. cit., vol. I, pag. 93 (lib. X1I, cap. XVII).

73.  Pizarro, op. cit., pag. 69 (cap. XII).

74.  Inca Garcilaso de la Vega, Los cbmemarios reales de los Incas (1609 y 1617), ed. Ho-
racio H. Urteaga (6 vols.), Libreria Sanmarti y Ca., Lima, 1919, vol. I, pédgs. 145-6
(Parte primera, lib. VI, cap. V).

75. Pedro de Cieza de Ledn, Crénica del Peri. Primera parte (1553), eds. Franklin Pease

G. Y. y Miguel Maticorena E., Pontificia Universidad Catélica del Peri y Academia Na-
cional de Historia, Lima, 1984, pag. 194 (cap. LXII); ver también pdg. 275 (cap. C).
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Clusiones a las que Hegara, a través de un andlisis critico y meticuloso de las fuen-
tes, el historiador peruano Carlos Aranfbar, para quien la préctica de sepultar es-
posas y servidores junto con los restos del kuraka serfa propia de las poblaciones
septentrionales del Tawantinsuyu y de las culturas preincaicas, mientras que resulta-
ria totalmente cxtrafia a los verdaderos Inka .76 Lo que es cieno es que dicha tradi-
cion estuvo muy difundida en toda el drea andina (sobre todo entre las etnfas con
una estructura social més estratificada), y que el sacrificio —que es lo que importa
para los fines de nuestro estudio— era ejecutado mediante la total colaboracién de
las victimas, a tal punto que a menudo éstas devenfan verdugos voluntarios de sf
mismas. D¢ difusién panandina fue seguramente el uso de realizar sacrificios huma-
nos para prevenir o alejar grandes calamidades naturales como epidemias, sequfas,
carestfas y terremotos, 0 agudas crisis sociales como gucrras y rebeliones. En efec-
10, los indios estaban convencidos de que cualquier tipo de desgracia habfa que atri-
buirla a la c6lera de los Wak'a, desencadenada por cualquier falta que ellos hubie-
ran cometido: "tenfan por opinién —escribe Cobo— que todos los trabajos y adver-
sidades que venfan a los hombres, eran por sus pecados, y consiguientemente, que
aquéllos eran mayores pecadores que padecfan m4s graves tribulaciones y calamida-
des".”7 Los nativos, para conjurar los males, debfan hacer continuas ofrendas a sus
dioses, al tiempo que el sacrificio humano —como en caulquier otra religién del
mundo— era considerado el mds alto y el mas noble de todos los "dones”. En las
Relaciones Geogrdficas del Perii leemos:
"... y cuando el dicho inga querfa hacer algiin sacrificio famoso e aplacar al-
guna guaca que decfa estaba airada, conforme a lo que los hechiceros le de-
cfan, enviaba a mandar que sacrificasen hombres a las tales guacas, y enton-

ces por su orden mataban algunos indios y los sacrificaban a los cerros e
guacas...".78

"... y alos que habfan de matar los lievaban adonde estaban los dichos fdo-
los, y allf los ofrecfan; y todos, asi varones como mujeres, habian de ser de
gentil dispusicion, porque decian que con los 1ales se aplacaban sus dio-
ses...". 19

76. Carlos Aranibar, Notas sobre la necropompa entre los Incas, en "Revista del Museo
Nacional”, vol. XXXVI, pdgs. 108-42, Museo Nacional de la Cultura Peruana, Lima,
1969-1970.

77.  Cobo, op. cit., vol. Il pag. 206 (lib. XIII, cap. XXIV).

78. Juan de Ulloa Mogollén, Relacién de la provincia de los Collaguas para la discrep-
cién de las Indias que su Magestad manda hacer (1586), en Marcos Jiménez de la Es-
pada (ed.), Relaciones Geogrdficas de Indias - Peri I, ed. José Urbano Martinez Carre-
ras, "Biblioteca de Autores Espafioles”, vol. CLXXXUI (pags. 326-33), Atlas, Madrid,
1965, pag. 330 (n. 14).

79.  Pedro de Carabajal, Descripcién fecha de la provincia de Vilcas Guaman... (1586), en
Jiménez de la Espada (ed.), op. cit. (pags. 205-19), cit., pag. 207 (n. 14) (el subraya-
do es nuesuro).
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De lo anterior, resulta evidente que, aun en este caso, un factor importante pa-
rael correcto desarrollo del rito sacrifical estaba constitufdo por la adhesion total de
las victimas a su destino. Prueba de ellv es 1a descripcion que nos hace Cieza de Le-
6n de los preparativos para la inmolacién de algunos seres humanos a Huanacauri,
uno de los Wak’a més importantes del Tawantinsuyu. Los sacerdotes indfgenas ex-
plicaban a los elegidos que les aguardaba un futuro de glona, en tanto que habfan
obtenido el privilegio de convertirse en servidores de 1a divinidad. Era entonces que
las victimas, movidas por una fe sincera y profunda, se ponfan sus ropas mis be-
llas y sus joyas més preciosas, y después de copiosas libaciones iban al encuentro
de la muerte (por estrangulamiento) felices de ofrecer sus vidas al Wak'a .80

Diego Avila Bricefio, corregidor de Huarochirf, en su relacién de 1586, ha-
bla incidentalmente de sacrificios de mujeres y nifios realizados en honor del "{do-
lo" Wallalio.8! Esta primera noticia ha sido enriquecida notablemente con algunos
datos recogidos en 1920 por P. Ulloa, dibujante del Museo de Arqueologfa de la
Universidad de San Marcos de Lima. Dos nativos de Casta le refirieron que antigua-
mente, todos los afios, con 1a aparicién de 1a constelacién de 1as Pléyades, se sacrifi-
caba al dios Wallallo a la muchacha mé4s hermosa de la comarca. En dicha oportu-
nidad se organizaba una gran procesién —hecha ain m4s solemne por la presencia
de las momias de los antepasados —dirigida hacia el templo del dios, situado en
una localidad aislada de la zona. La victima designada, vestida de fiesta y adomada
con flores, guiaba a 1a muy densa multitud que alegremente, entre cinticos y dan-
zas, la aclamaba y animaba. La joven, una vez llegada al santuario, luego de una
breve ceremonia se arrojaba voluntariamente auna profunda grieta tenida por mora-
da de Wallallo.82 Una vez mis suicidio y holocausto aparecen aquf estrechamente re-
lacionados.

No es, pues, una mera coincidencia, el hecho de que los indios considera-
sen igualmente "santos" tanto a las personas inmoladas a los dioses como a 10s sui-
cidas. Las victimas de los sacrificios eran tenidas para todos los efectos como im-
portantes mallki, convirtiéndose ellas mismas en objetos de culto y de consulta ora-
cular:83 "... a estos tales —anota Cieza— tenfan por santos canonizados enire

80. Pedro de Cieza de Ledn, Crénica del Peri. Segunda parte (1550), ed. Francesca Canty,
Pontificia Universidad Catdlica del Peri y Academia Nacional de Historia, Lima,
1985, pdgs. 183-4 (cap. XX VIII).

81. Diego Avila Bricefio, Descripcién y relacién de la provincia de los Yauyos toda,
Anan Yauyos y Lorin Yauyos... (1586), en Jiménez de la Espada (ed.), op. cit. (pigs.
155-65), cit., pag. 161.

82. Julio C. Tello y Préspero Miranda, Wallallo. Cerimonias gentilicias realizadas en la
region cisandina del Peri Central (distrito arqueolégico de Casta), en "Inca”, vol. 1, n.
2 (pigs. 475-549), Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 1923, pigs.
521-2.

83.  Pierre Duviols, La Capacocha. Mecanismo y funcién del sacrificio humano, su proyec-
cién geométrica, su papel en la politica integracionista y en la economia redistributi-
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ellos".84 Heméandez Principe cita el caso especifico de Tanta Carhua, 1a bellfsima hi-
ja de diez afios del kuraka de Ocros, la cual, luego de ser inmolada, se convirti6 en
un Wak'a muy venerado al que los habitantes de la zona se encomendaban en casos
de enfermedad o de otras necesidades, presentdndole ofrendas y sacrificios.85 Y de
la misma consideracién gozaban los suicidas. Buscando una explicacién al por qué
de la manfa autodestructiva de los nativos, José de Armaga observa:

"No tienen a los que se ahorcan por 1o que ellos son. Antes por una cosa ms
que humana, y los invocan y llaman para algunas cosas, y podrfa ser que ésta

fuese una de las causas porque en algunas partes se ahorcan tan fécilmen-
te...".86

Estas palabras confirman y completan lo que otro jesuita, el padre Acosta,
escribiera unas décadas antes (1588):

"entre muchos barbaros, por impulso irracional, se ha introducido desde tiem-
pos antiguos el uso de darse muerte, ya para librarse de males inevitables, ya
por creer que hacen obra de valientes, y por hacerse gratos a sus dioses o a
sus reyes" .87

Ejemplo de ello es el trdgico gesto de la noble mujer inka Asarpay, gran sa-
cerdotisa del ordculo de Apurfmaq, cuyo santuario se crgufa a las orillas del rfo del
mismo nombre, no lejos del puente en el camino al Cuzco. El conquistador y cronis-
ta Pedro Pizarro narra (1571) cémo la mujer, poco después de 1a llegada de los pri-
meros invasores blancos y la consecuente profanacién del templo, invocando a su
dios, se arroj6 desde una alta escarpadura a los rdpidos del rio.88

Muchos suicidios estaban, pues, inspirados en la conviccién que tenfan los
indios de realizar un gesto grato a sus dioses, un acto de profundo significado reli-
gioso. Se llegaba a la muerte luego de una serie de experiencias extéticas que encon-
traban en el suicidio su sublimacién. Segin versiones de algunos misioneros
(1613), resulta que la autodestruccién estaba precedida de alucinaciones y visiones
onfricas: las divinidades paganas se aparecfan repetidamente a 10s nativos exhortdn-

va del Tawantinsuyu, en "Allpanchis Phuwrinla”, n. 9 (pags. 11-57), Instiuto de Pas-
toral Andina, Cuzco, 1976, pags. 37-8.

84.  Cieza de Ledn, Crénica del Perii. Segunda parte, cit., pag. 84 (cap. XXVIII).
85. Hermnéandez Principe, Idolatria del pueblo de Ocros..., cit., pags. 62-3
86.  Arriaga, op. cit., pag. 217 (cap. VI).

87. José de Acosta, De procuranda indorum salute (1588), en Obras del P. José de Acosta,
cit. (pags. 387-608), cit., pag. 565 (lib. V, car. XII) (el subrayado es nuestro).

88.  Pizarro, op. cit., pigs. 82-3 (cap, XIV).
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dolos a horcarse o a arrojarse al rfo, para que asf pudieran alcanzarlas en el "més
allg", representado como un lugar de felicidad, en donde abundaba la comida y la
bebida.®® Por lo demds, el viaje no serfa irreversible, ya que algin dfa ellos "retorna-
rfan"; "... entonces les dijo el demonio que no podl'an ir asf en cuerpo, que se ahor-
casen y luego irfan, y volverian”.90

La autodestruccién se convertfa de tal manera en ¢l medio para pasar a una
dimensién que se configuraba como el opuesto exacto de larealidad vivida enel pre-
sente de los indfgenas, hecha de esclavitud, hambre, peste y muerte. El "otro mun-
do", prohibido a los invasores, era imaginado m4s bien como una suerte de parafso
terrenal en el que los campos eran increfblemente fértiles, 1os animales prolfficos y
en donde el tiempo transcurrfa entre cantos, danzas y banquetes, una verdadera fies-
ta continua. Llegado a este punto recordemos que, en la ideologfa de los cultos de
crisis milenaristas de aquellos afios, dicho mundo perfecto estaba ya préximo a rea-
lizarse en esta tierra gracias a la inminente victoria de los Wak'a sobre el dios cristia-
no: el apocalipsis, representado por la Conquista y sus trigicas consecuencias, esta-
ba por concluir y pronto serfa instaurado un nuevo orden en el universo.9! En tal
contexto, el suicidio-sacrificio cumplfa la importantfsima funcién de aplacar la furia
de los dioses, de hacer nuevamente armoniosa y fecunda su relacién con los indios,
y de acelerar, por ende, el advenimiento de una nueva era. Aquellos que, por 1a sal-
vacion colectiva, se ofrecfan a s{ mismos en holocausto tenfan una doble recompen-
sa: de unlado, alcanzaban inmediatamente aquella condicion de beatitud que aines-
taba por llegar al mundo sensible, y de otro, se ergufan gloriosamente entre 10s
mortales gozando de una veneracion que era propia de las divinidades.

Es en esta perspectiva que también se explica la estrecha conexién (de cau-
sa y efecto) existente entre la difusién de grandes epidemias y la intensificacion de
la actividad autodestructiva de los nativos. Por ejemplo, 1a "peste”, que en 1578 se

89.  Anénimo, ldolatrias..., cit., pags. 193 y 195.

90. Ibidem, pag. 193. Cfr. también Rodrigo de Cabredo, Relacién al P. Claudio Acquaviva
(Juli, 1 de marzo, 1602), en Monumenta Peruana VII (1600-1602), Antonio de Egaiia
y Enrique Fernindez (eds.), doc. 112 (pags. 677-782), Monumenta Histdrica Societa-
tis Iesu, vol. 120, Roma, 1981, pég. 732.

91. Cfr. Reiner T. Zuidema, Etnologia e storia. Cuzco e le structture dell'impero Inca,
Einaudi, Torino, 1971 (ed. orig. ingl. 1964), pags. 226-7; Juan M. Ossio A., [ntro-
duccion, en Juan M. Ossio A. (ed.), Ideologia mesidnica del mundo andino. (pags. XI-
XLV), Ignacio Prado Pastor, Lima, 1973, pigs. XIX-XXII; Marco Curatola, Mito y
milenarismo en los Andes: del Taki Ongoy a Inkarri. La visién de un pueblo invicto,
en "Allpanchis Phutunnqa n. 10. pags. 65-92, Instituto de Pastoral Andina, Cuzco,
1977.
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propagara por todo €l Peni, se manifest6 con particular intensidad en la regién de
Juli, en donde —como hemos visto— se registré en el mismo perfodo un gran ni-
mero de suicidios.92 Andlogamente, en el mismo documento en que se mencionan
muchos casos de suicidios entre los Huacho y los Yauyo en 1613, los misioneros
lamentan la alta tasa de mortalidad que en ese afio causaron la difteria y 1a erisipe-
1a.93 Tal vez no es una nura y simple casualidad que el movimiento del Taki Onqoy,
del que muchos adeptos se ofrecfan en sacrificio a los Wak’a, haya empezado a desa-
rrollarse precisamente a inicios de los afios '60, es decir, inmediatamente después
de las epidemias de viruela y sarampién de 1558-1559.94

No fueron las enfermedades introducidas por los europeos, pero sf otra ca-
lamidad natural, €l terremoto, la que desencadend en Arequipa (1600) 1a furia mfsti-
cade los nativos. En aquella oportunidad se verificé primero el cese del trabajo, lue-
go la destruccidn escatolégica de los medios de produccidn, para llegar finalmente a
1a soluci6n extrema de la autodestruccién. Mutatis mutandis, 1a funcién apotropaica
del suicidio resulta la misma. En el caso de Arequipa, asf como en el Taki Onqoy, el
suicidio aparece como elemento integrante de un culto de crisis, lo que no es absolu-
tamente fortuito: En efecto, ambos fenémenos (en €l contexto andino de la época),
sea que se manifiesten conjuntamente o bien por separado, pertenecen a un mismo
- orden y responden a una misma légica. En primer lugar, se observa que incluso pa-
ralos movimientos milenaristas el factor desencadenante amenudo estuvo.represen-
tado por las epidemias. Ademd4s del ya mencionado Taki Ongoy, podemos recordar
el culto del Muru Ongoy ("Mal de las Manchas"), que surge justo después de la vio-
lenta epidemia de viruela de 1589.95 Los indios fueron afectados sobre todo por el
hecho de que las enfermedades contagiaban casi exclusivamente a la poblacién abo-
rigen, mientras que los blancos (que posefan las necesarias defensas organicas)
eran inmunes a las mismas. Asf llegaron a la conclusién de que sus desgracias de-
pendfan del hecho de haber abandonado, o por lo menos descuidado, a sus anti-
guas divinidades en favor de las de los cristianos. Estos ltimos, en cambio, no ha-
bfan cometido ningun sacrilegio y por ello sus Wak'a (Dios, Cristo, la Virgen, etc.)
no tenfan motivo para castigarlos. He aquf explicada su invulnerabilidad a las epide-
mias. Los indios, por el contrario, alejdndose de la religion tradicional, habfan peca-
do y la venganza de los Wak’'a no se hacfa esperar. Bastaba con que algunos pocos

92.  Acosta, Carta al padre Everardo Mercuriano (Lima, 11 de abril, 1579), cit, pdg. 625.
93.  Anénimo, ldolatrias..., cit. pag. 182.

94. Polo, op. cit, pig. 58; Bemabé Cobo, Fundacién de Lima (1639), en Obras del P.
Bernabé Cobo, cit., vol. I (pags. 277 - 460), cit., pag. 447 (lib. 1], cap. XX VII).

95. Marco Curatola, El culto de crisis del "Moro Oncoy", en Marcia Koth de Paredes y

Amalia Castelli (eds.), Etnohistoria y Antropologia Andina, Primera Jomada del Muse-
o Nacional de Historia (Lima, 1976), pigs. 179-92, Lima, 1978.
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hubiesen abjurado de la fe ancestral para que su culpa se tradujese en una catdstrofe
colectiva. Desde este punto de vista, la enfermedad no es una alteracién orgénica
provocada por agenies patégenos, sino un castigo sobrenatural, la sefial de una cul-
pa que debe ser expiada y redimida. Suicidio y culto de crisis expresan, pues, igual
ansia de purificacién, siendo ellos mismos medios de regeneracion. A esta altura,
podrfamos estar inducidos a considerar la autodestruccién como una via de salva-
ciénindividual, en oposici6n al movimiento milenarista, que representarfa una bus-
queda de redencién colectiva. En la préctica, €l suicidio cumple una importante ac-
cién axiopoiética, y por lo mismo intrinsecamente de altfsimo valor social. Se ha vis-
to cémo para los indios suicidio y holocausto en muchas circunstancias se encuen-
tran en el mismo plano: el suicida, asf como la victima sacrificial, es "redentor” en
tanto que aplaca a los dioses y redime a los hombres del pecado, y "dios" porque vi-
ve en comunién con los antepasados. Con tal gesto reconstituye y reafirma en la
practica aquella unidad entre vivos y muertos, entre pasado y presente, amenzada y
puesta en crisis por la represion sistemdtica a la religion autéctona y, més en gene-
ral, por el proceso de desestructuracion a todo nivel de la sociedad indigena. La im-
portancia y la necesidad de este continuum estd bien expresada, en términos genera-
les, por G. Lienhardt: "obviamente existe —escribe— una continuidad bioldgica y
natural entre vivos y difuntos... Las ofrendas sacrificiales a los antepasados, reco-
nocen simbdlicamente este hecho. Ademds, aquellos que recuerdan juntos a los
muertos y tienen en comiin los mismos antepasados, ponen necesariamente el acen-
toenlas relaciones existentes entre ellos: laconmemoracién del antepasado constitu-
ye una reafirmacién de la serie de relaciones que €l ha establecido entre 10s vivos,
un mantener unidos a todos los que lo consideran un personaje importante de su pa-
sado".9 La actividad autodestructiva de los indios estd, pues, en relacién directa
con una estructura social basada en 1os linajes, siendo ésta una relevante analogia de
fondo con los cultos de crisis de 1a época, fundados en la creencia de un inminente
retomo de los Wak'a. En efecto, si —como opina M. 1. Pereira de Queiroz— una
caracterfsticas comun a todos los movimicntos mesidnicos de las culturas tradiciona-
les es precisamente 1a de originarse en sociedades organizadas segin las estirpes o
las "familias extendidas”,7 en el caso andino esto fue particularmente determinante
y represent$ un elemento calificador: la accién de los distintos movimientos religio-
sos indfgenas estaba constantemente dirigida a restablecer el culto de los antepasa-
dos que, disciplinando las relaciones de parentesco, constitufa también la "armadu-
ra" de la misma organizacién politica (sistema de chefferies regidas por los kuraka )
y econdmica (caracterizada por una combinacién de los principios de reciprocidad y

96. Godfrey Lienhardt, Antropologia Sociale, Officina Edizioni, Roma, 1976 ({(ed. or.
ingl. 1964), pag. 166.

97. Maria Isaura Pereira de Queiroz, Riforma e rivoluzione nelle societa tradizionali. Sto-

ria e etnologia dei movimenti messianici, Jaca Book, Milano, 1970 (ed. orig. franc.
1968), pag. 267.
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redistribucién).98 Por desgracia, un estudio detallado de las relaciones entre suicidio
y culto de crisis en el contexto andino, y un andlisis comparado de su simbolismo y
de todas sus miltiples implicaciones sociales, polfticas y econémicas, sobrepasa-
rfan los lfmites que nos hemos propuesto en este ensayo. Nos limitaremos por 1o
tanto a seflalar cémo los dos fenémenos marchan al mismo paso, desarrollan las
mismas funciones y persiguen los mismos objetivos. Se trata de dos tipos de reac-
ci6én social absolutamente homogéneos, a menudo complementarios, originados
por una misma interpretacién de la realidad. Ambos representan un intento coheren-
te de detener la desintegracién de la sociedad aut6ctona y de reconstituir, paartiendo
de los mismos presupuestos, su tejido conexivo, es decir, aquel complejo de ele-
mentos que condiciona sus estructuras y regula su funcionamiento. Teniendo por
objeto el de acelerar el advenimiento de 1a nueva era, suicidio y culto de crisis tradu-
cen la pura y simple espera escatolégica en accién, y constituyen, por tanto, un no-
table salto cualitativo de la resistencia ind{gena. A su vez, la acciéntiene valory sig-
~ nificado s6lo en lamedida que, creando valores, influye y modifica el modo de pen-
sar. Asf, paradéjicamente, el acto negativo por excelencia, la autodestrucccion,
cumple un rol de gran relevancia en el movimiento general de restructuracién del
mundo tradicional, gravemente comprometido por la colonizacién espafiola. El acto
suicida (cuya capacidad axiopoiética es directamente proporcional a la sublimidad
del gesto), recomponiendo de alguna manera el orden en el cosmos, determina una
nuevacondiciéndelaconcienciaindfgena: conjurada una grave situacién de conflic-
to interno (que ha permitido sin embargo una priméra conceptualizacion de la reali-
dad externa), los nativos, mediante una renovada conciencia de sf mismos, de la
propia identidad, del propio pasado y del propio destino, estdn en condiciones de
enfrentar con mayor resolucién e incisividad el mundo concreto, de dominarlo y
(¢ por qué no?) de superarlo. Tal vez aquel "rechazo obstinado, silencioso, renova-
do en cada generacién” —del que habla Wachte]l—% que los indios siempre han o-
puesto a Occidente, no habrfa sido posible sin el holocausto de centenares, de miles
de personas que, mediante su autosacrificio, reconciliaron al pueblo de los Andes
con sus dioses. '

Dadala fragmentariedad de unadocumentacion, yade por sfextremadamen-
te ambigua (todos los documentos de la época son invalidos debido al escasfsimo
conocimiento de 1a cultura indfgena por parte de sus autores, y los hechos que alif
se narran aparecendeformados poruntipo de racionalizacién marcadamente europe-
a), estamos ante laimposibilidad de llegar a conclusiones verdaderamente significa-
tivas. Sin embargo, a pesar de que nuestra reconstruccién e interpretacién de los
eventos son en gran medida conjeturales, parece evidente que el suicidio entre los

98. Wachtel, op. cit., pigs. 96-103; Giorgio Alberti y Enrique Mayer, Reciprocidad andi-
na: ayer y hoy, en Giorgio Alberti y Enrique Mayer (eds.), Reciprocidad e intercambio
en los Andes peruanos, pags. 13-33, Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 1974.

99.  Wachtel, op. cit., pig. 336.
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indios peruanos fue un fenémeno bastante complejo, diversamente articulado, difi-
cilmente enmarcable en su globalidad dentro de las cuatro categorfas (suicidio egofs-
tico, altrufstico, anémico y fatalista) esbozadas por Durkheim.1% Como ya hemos
observado, 1a definicién de "fatalista" —dada momentdneamente por nosotros al co-
mienzo, siguiendo y llevando hasta las tltimas consecuencias las suposiciones de
algunos estudiosos— es del todo errada, ya que la situacién colonial, en la que se
vio bruscamente proyectada la sociedad indfgena, por més que fuese penosa y opre-
siva, no es siquiera lejanamente relacionable (a nivel estructural) con las condicio-
nes histérico-sociales del esclavismo cldsico. Ademds, se observa como la manfa
autodestructiva de los nativos se manifesté desde las primeras décadas de la inva-
sion espafiola, cuando el mismo régimen colonial estaba bien lejos de ser firmemen-
te implantado en la regién andina y de controlar capilarmente todos los aspectos de
1a vida de las comunidades indfgenas, las que hasta los ultimos afios del siglo XVI
gozaron de una cierta autonomfa. De otro lado, también 1a hip6tesis del "suicidio
anémico" resulta reductiva, y en muchos sentidos absolutamente inexacta frente a la
vasta problemadtica planteada. El concepto de anomia estd referido, segin el gran
maestro de la sociologfa francesa, a una condicién de relativa ausencia de normas
determinada por el proceso de disgregacién del grupo social. Y tal era efectivamen-
te el estado de la sociedad andina en aquel entonces. Pero en el momento en que el
término anomia deja de ser indicador directo de una forma aguda de "patologfa so-
cial" y es aplicado a un fenémeno especffico, el suicidio, la definicién que resulta
de ello, "suicidio andmico", llega a expresar exactamente lo opuesto a 1o que suce-
di6 en el Penti en la mayorfa de los casos. En efecto, para Durkheim, el suicidio an6-
mico (en ciertos aspectos muy semejante al "egofstico”) representa una fuga verda-
dera de la realidad: cuando a consecuencia de una grave crisis social se interrumpen
los lazos tradicionales de solidaridad entre los miembros de un grupo, el-individuo
ya no logra orientar su comportameinto, se siente ajeno, aislado, imposibilitado de
cumplir el rol que le correspondia al interior del viejo ordenameinto y es, por tanto,
incapaz de actuar y obrar concretamente entre y con sus semejantes; lleno de resenti-
miento y abandonado a un continuo estado de sorda agresividad, encuentra enton-
ces en la muerte la inica escapatoria a su propia y desesperada angustia. Indudable-
mente que entre los indios se dieron casos de este tipe, e incluso muchos. Con to-
do, muchas otras veces el suicidio cumplié la funcidn, casi antitética, de recuperar
el orden en una sociedad en proceso de desintegracion; es decir, fue una especie de
reaccién homeostética provocada eso sf por la anomia, pero finalizada a anular posi-
tivamente sus causas y efectos. La imposibilidad de aplicar indiscriminadamente el
concepto de anomia al comportamiento autodestructivo de los autéctonos resulta
aun més evidente por la interpretacion que al respecto da, en clave estrictamente si-
colégica, R. M. Mc lver: "anomia viene a significar la condicién mental del aquel in-
dividuo que ha sido arrancado de sus rafces morales, que ya no cuenta con ningin
modelo con el que pueda conformar su propio comportamiento, pero que actia mo-

100. Durkheim, op. cit.
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vido por impulsos contradictorios, y que ya no posee ningin sentido de continui-
dad, de socialidad ni del deber. El hombre anémico es un ser devenido espiritual-
mente estéril, que responde s6lo a sf mismo y no siente ninguna responsabilidad
con respecto a los otros. Siendo la filosoffa de 1a negacidn su tnica fe, se burla de
los valores de los otros hombres. Vive en el fragil hilo de las sensaciones inmedia-
tas que no tienen un pasado, de la misma forma que no tienen un futuro”.10! La con-
dicién psfquica de la mayor parte de los nativos al momento del suicidio, como re-
sulia evidente, estaba exactamente en el extremo opuesto de la recién descrita: ellos
iban al encuentro de la muerne sostenidos porunsistema de valores altamente institu-
cionalizado y profundamente arraigado en su conciencia, y su determinacion estaba
dictada justamente por un elevado sentido de responsabilidad hacia sus semejantes
y por el deseo de asegurar para sf mismos como para la propia gente un futuro dife-
rente y mejor. Con todo, el gesto de muchos indios podria ser definido, en cier-
to modo, como "altrufstico”, un tipo de suicidio que, segin Durkheim, es muy fre-
cuente en los pueblos primitivos,102 y del cual el mfstico representarfa el modelo per-
fecto.193 Esto se verifica cuando, en condiciones de superintegracion social y de in-
suficiente individualismo, "el yo no se pertenece sino se confunde con otra cosa di-
ferente de sf mismo, y el polo de su conducta se sitda fuera de €1, es decir, en uno
de los grupos a los que pertenece 104 ... El individuo aspira a despojarse de su ser
personal para anonadarse en esa otra que considera su verdadera esencia. Poco im-
porta el nombre que le da; es en ella y sélo en ella que cree existir, y s para existir
que tiende tan enérgicamente a confundirse con ella”".105 Entre los ejemplos adopta-
dos por Durkheim, el que parece aproximarse més al caso andino es aquél japonés
del Amidismo, cuyos seguidores se hacfan tapiar vivos en cavemas o se despefa-
ban en honor a sus dioses, por 10 que eran tenidos en gran veneracién.1%6 Semejan-
te forma de autodestruccién mfstica representa al "suicidio altrufstico agudo”.197 Em-
pero, tampoco esta Ultima categoria puede ser adoptada four court para definir con
precisién lo que ocurrio en el Perd. No hay que olvidar, pues, que el fenémeno tu-
VO su origen en una situacién de gravisima disnomia social, y también que el suici-

101. Robert Mc lver, The rampants we guard, New York, 1950, 'pig. 84; cit. por R. K. Mer-
ton, Teoria e struttura sociale. Vol. Il: Analisi della struttura sociale, 11 Mulino, Bo-
logna, 1970 (ed. orig. ingl. 1968), pag. 348.

102. Durkheim, op. cir., pag. 271.

103. Ibidem, pag. 279.

104. Ibidem, pig. 273.

105. Ibidem, pag. 2717.

106. [Ibidem.

107. Ibidem, pag. 279.
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dio, m4s que mortificar y anular el sentido de individualidad de los indios, lo exalta-
ba hasta el punto de transformar a los que se daban muerte en héroes con atributos
divinos.

A esta altura resulta evidente que las categorfas durkhemianas del suicidio
son hasta tal punto inadecuadas para circunscribir y delinerar el comportamiento
autodestructivo de los nativos, que resultan pricticamente inaplicables al caso andi-
no. Lo que no le quita en absoluto validez a una tipologfa que ha sido aceptada més
o menos de forma integral y utilizada con provecho por muchos soci6logos coniem-
poréneos, pero que limita el campo de su aplicabilidad. Se advierte, de otro lado,
que las tesis formuladas por Durkheim en Le suicide (1847), no obstante algunas
breves y superficiales referencias a sociedades tradicionales, se fundan exclusiva-
mente en datos deducidos de 1amodema sociedad industrial. De tal manera, se vuel-
ve a proponer (sin que por ello se caiga en un relativismo a ultranza, tanto apriorfsti-
co como estéril) 1a importante cuestion de si es posible, y en alguna medida til, em-
plearmodelos explicativos elaborados enbase aexperiencias occidentales parainter-
pretar hechos y situaciones maduradas en el seno de culturas diferentes. Ciertamen-
te que en el Perd hubo suicidios anémicos, fatalfsticos y altrufsticos, pero conside-
ramos que para una exacta comprension del fenémeno, y por tanto para su defi-
nicién, debemos alejamos, al menos temporalmente, del mero plano sociol6gico, a
fin de examinar el sistema de valores y representaciones colectivas y las mismas es-
tructuras 16gico-perceptivas que orientaron el comportamiento de los autéctonos y
determinaron opciones especificas propias, entre las miles posibles en el vasto cam-
po de la accién social.

Lo que caracterizé la actividad autodestructiva de los indios fue una particu-
lar Weltanschauung que justificé e hizo posible el autosacrificio de tantas personas
por un perfodo de tiempo tan prolongado. La misma dindmica de los eventos perma-
necerd oscura ¢ incomprensible hasta que no sea develada del todo la 16gica median-
te la cual los andinos conceptualizaron su situacién y 1a historia que estaban vivien-
do. Como justamente ha subrayado R. Bastide (en el prefacio a un estudio de R.
Dousset sobre las causas de una insurreccién indfgena acaecida en Nueva Caledo-
nia en 1878), "la compilacién histérica no permite dar razén de los hechos, al me-
nos por lo que se refiere a un grupo étnico diferente del nuestro, ya que ¢n este ca-
$0 no existe continuidad entre las causas y los efectos: entre ambos se intercala la
mentalidad de los nativos (en el texto original, con referencia especffica a la etnfa
examinada por Doussct, estd escrito Canacos), de modo que los hechos histéricos
estdn comprendidos en la red de los mitos y los sfmbolos. (...) se trata de 'desci-
frar' 1os acontecimientos histéricos que ticnen una cronologfa idéntica a la nuestra,
—pues por ellos conocemos los acontecimientos {echados— mediante el 'c6digo
cultural’ de los que los han vivido, como victimas o como héroes, y —lo que es
més importante— de los que los han vivido contemporéneamente en su vida fisicay
en su vida onfrica — estrechamente ligados entre sf— como drama histérico y co-
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mo drama césmico”.1%¢ Por 1anto, dos son las condiciones esenciales, de las que de
ningin modo se puede prescindir si se quicre conducir un andlisis "en profundi-
dad” de la historia de los pucblos "otros": una adecuada documentacion de los he-
chos y un conocimiento exacto del "cédice” especifico de la cultura estudiada. En
nuestro caso concreto, ambos apatecen grandemente deficitarios, de suerne que ain
¢s necesario un largo trabajo de investigacion antes de que se pucda llcgar a una re-
construcciéncircunstanciada y clarificadora de los acontecimientos, y del fenémeno
en su globalidad, y de que sea posible por ende intentar una sintesis que tenga un re-
al valor hermenéutico.

108. Roger Bastide,’ Prefazione, en Roseléne Dousset, Colonialismo e contraddizioni. Stu-
dio sulle cause storico-sociali dell'insurrezione del 1878 in Nuova Caledonia, (pags. 9-
11), Jaka Book, Milano, 1971 (ed. orig. franc. 1970), pags. 9-10.
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