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RESUMEN

La indagacion parte de un abordaje interdisciplinario con fuerte impronta
de los estudios provenientes del campo de la antropologia y la comunica-
cion, con el objetivo de analizar dos niicleos de sentidos que articulan la
espacialidad y la temporalidad en la fiesta patronal del Serior y la Virgen
del Milagro en Salta. Por un lado, la nocion de «catedral-santuario» como
representacion y geosimbolo identitario que presenta disputas/tensiones
de sentidos (economicos, simbdlicos) en su forma de nominacion entre
un «adentroy y un «afuera» provincial. Por otro lado, interesa pensar el
sintagma «Tiempo del Milagro» como una categoria nativa que entrama
lugares, fiestas, discursos institucionales, como asi también, prdcticas
rituales y de solidaridad entre creyentes del culto. En ambos casos se
trata de representaciones espaciales/territoriales y temporales que logran
articular diversos sentidos, prdcticas y discursos de una de las devociones
mds multitudinarias y antiguas del pais.

Palabras clave: Espacialidad, Temporalidad, Geosimbolos, Representa-
ciones sociales, Fiesta patronal.
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Sanctuary and Patronal Feast in Salta
Spatialities and Temporalities in the Celebration of the Miracle (Argentina)

ABSTRACT

132

This investigation is based on an interdisciplinary approach strongly
influenced by studies from the fields of anthropology and communication,
with the aim of analyzing two core meanings that articulate spatiality and
temporality in the devotion to the Lord and the Virgin of the Miracle in
Salta. On the one hand, the notion of “Cathedral-Sanctuary” as a repre-
sentation and geo-symbol of identity presents disputes/tensions of meaning
(economic, symbolic) in its form of nomination between a provincial
“inside” and “outside”. On the other hand, it is interesting to consider
the phrase “Time of the Miracle” as a native category that interweaves
places, festivals, institutional discourses, as well as ritual practices and
the solidarity among believers of the cult. In both cases, these are spatial/
territorial and temporal representations that manage to articulate diverse
meanings, practices, and discourses of one of the most popular and ancient
devotions in the country.

Keywords: Spatiality, Temporality, Geosymbols, Social representations,
Patronal feast.
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INTRODUCCION

El culto al Sefor y la Virgen del Milagro surge en el afio 1692, en la ciudad de
Salta, cuando un terremoto (el primero registrado en archivos historicos de la
Argentina) destruye la ciudad de Esteco y sus alrededores. La devocion de la
sociedad saltefia dio lugar a una fiesta patronal que durante siglos consagro al
mes de septiembre y atrajo a fieles de distintas localidades. En la actualidad, el
culto congrega a miles de personas que peregrinan, caminando dias y noches
para llegar a la catedral-santuario y participar de la procesion que se realiza por
las principales calles de la ciudad de Salta, Argentina.

Una particularidad de este antiguo culto saltefio es que articula numerosas
peregrinaciones desde distintos puntos de la provincia (y alrededores) con una
historica procesion urbana que reune a la jerarquia politica, eclesiastica, empresa-
rial y a diversos sectores de la sociedad provincial. Respecto a las peregrinaciones,
en tanto practica milenaria —cuyas raices mas visibles se encuentran en la Edad
Media europea y que también han sido fundamentales para las sociedades andinas
prehispanicas (Rostworowski, 2003; Sallnow,1981)—, destacamos que en este
santuario adquieren configuraciones particulares (Cebrelli & Nava le Favi, 2018).
En términos conceptuales, partimos de entenderlas como fendmenos liminales
caracterizados por relaciones y sentimientos de communitas (Turner, 2009[1973]),
que pueden actuar como fuerzas disruptivas sobre las estructuras institucionales
(Steil, 2022), y al mismo tiempo como intensas experiencias fisicas, emocionales
y espirituales, donde el camino —sacralizado por la presencia sentida de una
0 mas imagenes religiosas— puede ser tan relevante como el lugar de destino
(Albert Llorca, 2016). Las agrupaciones de fieles que caminan hacia la catedral-
santuario del Milagro se incrementaron durante el siglo XX, sobre todo desde
fines de la década de 1980, y llegaron a un crecimiento exponencial desde los afios
2000 (Costilla, 2023). De acuerdo con el Gltimo registro de la catedral, en 2024
arribaron unas 257 agrupaciones peregrinas, cuya cantidad de integrantes oscila
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entre 1 a 6000 personas.' Segun el lugar de procedencia, incluso por fuera de las
fronteras provinciales (desde localidades de Jujuy y Catamarca), cada agrupacion
aporta al festejo sus practicas culturales y devocionales caracteristicas del terruflo,
sean estas en términos de atuendos, bailes, santos, entre otros.

En cuanto a la procesion con las imagenes del Milagro?, la mayor parte de
la sociedad civil y la poblacidon peregrina participan de la ceremonia a modo de
inclusion subordinada (Elias, 1998), saludando a las imagenes desde lejos, utili-
zando pafiuelos blancos segun la tradicion. Cabe mencionar que la separacion es
tanto simbolica como material, ya que opera sobre los cuerpos y las representa-
ciones de las personas devotas y por cuanto las fuerzas de seguridad dispuestas
para la celebracion del culto ponen sus cuerpos construyendo un perimetro que
divide a la multitud de fieles frente a las autoridades que acompanan de cerca a
las imagenes veneradas (Cebrelli & Nava le Favi, 2018).

Desde un abordaje interdisciplinario entre la antropologia y la comunicacion,
con una metodologia cualitativa a partir de textualidades diversas, el trabajo
pretende analizar dos nucleos de sentidos que articulan espacialidad y tempo-
ralidad en la devocion. Por un lado, la nocidn de «catedral-santuario» como un
geosimbolo identitario que presenta disputas/tensiones de sentidos (econdmicos,
simbolicos) en su forma de nominacion entre un «adentro» y un «afuera» provin-
cial. Por otro lado, interesa pensar el sintagma «Tiempo del Milagro» como una
categoria nativa que entrama lugares, fiestas, discursos institucionales, como asi
también, practicas rituales y de solidaridad entre creyentes del culto. En ambos
casos se trata de representaciones espaciales/territoriales y temporales que logran
articular diversos sentidos, practicas y discursos de una de las devociones mas
multitudinarias y antiguas del pais.

La informacion se encuentra disponible en el enlace oficial de la Catedral de Salta (http://
catedraldesalta.org/milagro-en-salta/peregrinaciones/) (consultada el 28 de mayo de 2025).
Es importante destacar que la festividad ha sido un objeto privilegiado para la cobertura de
los medios de comunicacion durante su desarrollo. Sin embargo, en los ultimos afios, hay
una ruptura sobre el grado de visibilidad en la trasmision en vivo de la procesion: mientras
hasta el 2022 se transmitia por diferentes canales de TV (de cable y publicos) —incluyendo
los dos afios de hipervisibilidad durante la pandemia—; en el afio 2023 se observa una menor
cobertura por los medios tradicionales y un mayor uso de redes sociales para la mostracion
del ritual: streaming por canal de YouTube, Facebook, entre otros, ya sea en los portales de
los medios que tienen su version digital o en los canales eclesiales. Esto permite dar cuenta
de como el Milagro muta en su mostracion al nuevo ecosistema de medios.

134


http://catedraldesalta.org/milagro-en-salta/peregrinaciones/
http://catedraldesalta.org/milagro-en-salta/peregrinaciones/

ANTHROPOLOGICA / ANO XLIII, N° 55, 2025 / e-ISSN 2224-6428

ABORDAJES TEORICO-METODOLOGICOS

Este trabajo entiende a las representaciones sociales desde una matriz deudora
de la semiotica cultural (Lotman, 1998) y con fuertes anclajes comunicacionales,
es decir, como mecanismos traductores que tienen «una facilidad para archivar
y hacer circular con fluidez conceptos complejos cuya acentuacion remite a
un sistema de valores y a ciertos modelos de mundo de naturaleza ideologica»
(Cebrelli & Arancibia, 2005, p. 38). En este sentido, partimos de entender al
lenguaje desde su caracter social netamente ideoldgico, constituido por signos
siempre multiacentuados y que son el «indicador mas sensible de las transfor-
maciones sociales» (Voloshinov, 2009[1929], p. 40). La categoria de espesor
temporal de las practicas y los discursos es transversal en la indagacion y habi-
lita a reflexionar sobre como a una determinada representacion social se le van
adosando modos de significar, de hacer, de percibir y de decir complejizando la
estructuracion de dichas representaciones. Este proceso es propio de las forma-
ciones discursivas y de los modos de circulacion que tienen. De esta manera, la
prescripcion pragmatica de una representacion responde a los aspectos que en
ese momento sociohistorico se validan como significativos en tanto ya estaban
insertos en determinados campos de decibilidad por otros agentes que abonaron
—(re)produccion mediante— la validez y legitimidad de esa forma de hacer y
de decir (Cebrelli & Arancibia, 2005).

En términos antropologicos e historicos, partimos de entender a esta celebra-
cion catolica saltena desde su doble caracter de fiesta patronal y fiesta de santuario
(Diaz Araya, 2022). En primer término, porque la fiesta del Milagro se enraiza
en un proyecto colonial evangelizador, que establecid el patronazgo oficial de
determinadas imagenes y determind un tiempo y un lugar para celebrarlas. Y, al
mismo tiempo, porque su origen involucré un hecho que consagro6 al lugar —la
ciudad de Salta— mediante un milagro —la proteccion frente a los sismos— y
lo convirti6 en centro de peregrinacion (Christian, 1991; Diaz Araya, 2022). Por
tales motivos, interpretamos que la Catedral de Salta, en donde se encuentran las
imagenes reconocidas como milagrosas, funciona como un verdadero santuario;
condicion que, como veremos, podemos retrotraer incluso a la previa iglesia
matriz de la ciudad, antes de convertirse en catedral. Como tal, este templo y
su tradicional fiesta del Milagro han sido —y continuan siendo— objeto de
multiples apropiaciones peregrinas que reinterpretan y reconfiguran el culto a las
imagenes. Por otra parte, si incorporamos la dimension espacial, los santuarios
en tanto recintos materiales y como lugares simbolicos constituyen poderosos
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geosimbolos religiosos: marcadores espaciales polisémicos que reflejan y forjan
identidades y que cristalizan relaciones politicas, sociales y culturales, dando
cuenta de relaciones de poder y de alteridad ancladas en procesos historicos
(Flores & Giop, 2017).

Bajo este marco teorico conceptual, abordamos distintos tipos de fuentes obte-
nidas a partir de trabajos de campo y de archivo realizados en Salta (entre la ciudad
capital y otras localidades provinciales) desde el afio 2009 hasta la actualidad,
combinadas con materiales relevados de manera virtual, especialmente a partir
del periodo de pandemia por COVID-19.> Con una metodologia que combina
técnicas de la antropologia, la historia y el analisis sociosemiotico discursivo
(Geertz, 1994; Nacuzzi, 2002; Turner, 2009[1973]; Wright, 2015; Veron, 1987,
2005), examinamos, para este trabajo, entrevistas semiestructuradas realizadas
a peregrinas/os, fieles, sacerdotes y habitantes de la ciudad de Salta; registros de
campo producidos desde la observacion participante durante las celebraciones de
septiembre; documentos de archivo, publicaciones institucionales (eclesiasticas y
civiles) y articulos en periddicos locales. A partir de estos materiales, entonces, nos
proponemos observar, en el proceso del culto, como se construyen espacialidades
y temporalidades diversas a partir de dos representaciones: la catedral-santuario y
el Tiempo del Milagro que se articulan y amalgaman durante la devocion saltefia.

PRIMERA ENTRADA: LA IGLESIA MATRIZ Y LAS IMAGENES
«MILAGROSAS»

Durante 1692, un fuerte sismo con epicentro en la ciudad de Esteco fue percibido en
diversas ciudades de la gobernacion de Tucuman.? Segtin lo consignan las fuentes,
luego del movimiento de tierra hubo varias réplicas que causaron deterioros edili-
cios en templos como los de la iglesia matriz, la de La Merced y San Francisco
(Chaile, 2011). Sumado a este fenomeno natural propio de la region, la situacion se
agravaba por los reiterados ataques de grupos indigenas a las incipientes ciudades

3 Entre otras técnicas y enfoques de la etnografia digital, retomamos el planteo acerca de una

dialéctica online-offline como continuidad entre ambitos con implicancias mutuas. Al mismo
tiempo, nos apoyamos en investigaciones que han demostrado la relevancia de un abordaje
digital («webnografico»), en tanto herramienta metodoldgica complementaria y esencial en
la investigacion etnografica actual (Sanchez Pérez, 2020; Meza, 2020; Elisenda Ardevol et al.
citados en Estruch & Ramos, 2018).

De acuerdo con las estimaciones del Instituto Nacional de Prevencion Sismica (INPRES)
alcanz6 una intensidad VII en la escala de Mercalli y es el primer sismo registrado en el pais
(Chaile, 2011).
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coloniales® (Bruno, 1987; Chaile, 2011). Frente a tales sucesos, las personas
reaccionaron con temor y muestras de penitencias publicas, tanto fieles como
religiosos del clero secular y de distintas 6rdenes religiosas (jesuitas, mercedarios
y franciscanos). Se congregaron en la plaza con prédicas y actos de contricion que
mostraban una ciudad temerosa de la ira divina. La procesion realizada por los
mercedarios —quienes fueron descalzos, cubiertos de cenizas, con sogas atadas
al cuello, rezando y cantando salmos— fue una muestra de como la sociedad y la
Iglesia se percibian pecadoras y con la necesidad de penitencia para recuperar la
gracia perdida (Chaile, 2011). De esa manera, el terremoto se constituy6 en el mito
de origen del culto. Y mientras la ciudad de Esteco result6é convertida en simbolo
de ciudad pecadora, destruida por castigo divino, la de Salta —de acuerdo con
las interpretaciones de la poblacion local y sus autoridades— quedé consagrada
como ciudad protegida y salvada por dos imagenes de la iglesia matriz: un Cristo
crucificado y una Virgen Inmaculada (Chaile, 2011).

La situacion de crisis producida por los sismos permitio la denominacion de
las imagenes como «del Milagro» por la conjugacion de varios factores. Por un
lado, un espesor temporal ligado al mundo andino: segiin Camino Diez Canseco
(1996), hay una asociacion entre desastre y cambio social en la mirada andina-
indigena, donde ciertos acontecimientos de trascendencia se manifiestan como
catastroficos, lo que resuena fuertemente en el suceso del terremoto de 1692
(Chaile, 2011). La diada terremoto/temblor-imagen milagrosa es una representa-
cion muy frecuente en la cordillera de los Andes tanto en cultos a Maria como en
devociones a Cristo debido a las caracteristicas geomorfologicas del territorio en
esta region® (Chaile, 2011). Por otro lado, también influy¢ la posterior escritura
del acontecimiento que implicé «un proceso de construccion progresiva del relato
que contribuy6 a dar sustento al culto tributado a las imagenes de la Iglesia matriz
de Salta» (Chaile, 2011, p. 92). Asi, la decision de celebrar oficialmente a las
imagenes en el mes de septiembre (el Tiempo del Milagro que desarrollaremos
mas adelante), quedo6 consignada desde una fecha tan temprana como octubre de
1692 en un acta capitular referida en numerosas fuentes posteriores.

Cabe destacar que los ataques afectaban a asentamientos coloniales en la frontera chaquefia
durante la Gobernacion del Tucumén. Durante ese periodo, inicamente estaba emplazado
Esteco como vestigio de lo que alguna vez fue una ciudad. Por ello, es necesario comprender
que no habia otras ciudades en la frontera en ese momento (Chaile, 2011).

Entre otros, un ejemplo paradigmatico es el Sefior de los Milagros de Lima (Rostworowski,
1992; Costilla, 2015). Dentro de los aportes historicos es necesario destacar los registros del
jesuita Rubén Vargas Ugarte, quien, en Historia de la Iglesia en el Peri, mapea diversos cultos
coloniales entre los siglos XVI y XVII (Nieto Vélez, 1953, citado en Chaile, 2011).
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Las imagenes del Milagro tuvieron un papel clave en la etapa colonial, como
ha abordado la historiadora Telma Chaile (2011), por el sentido integrador del
culto, que permitié amenizar las relaciones entre mestizos ¢ indios (Nava le Favi,
2018). Ademas, instituir la nueva advocacion local del Milagro result6 eficaz
también para el adoctrinamiento de mulatos, negros y castas que convivian en la
ciudad (Costilla, 2015). Ya en la constitucion de los Estados nacionales y provin-
ciales, el Milagro se convierte en un instrumento para vehiculizar una imagen
de saltefiidad de raigambre espafiola (Alvarez Leguizamén, 2010) obliterando
un pasado andino e indigena. La matriz identitaria de Salta, entendida desde su
nivel provincial de estatalidad (Briones, 2005), fue anclada en tres narrativas
historicas: la fundacion hispana de la ciudad, el culto al Milagro y la gesta del
gaucho Giiemes (Lanusse & Lazarri, 2005). De manera que el culto catdlico,
representado por la fiesta del Milagro, se constituyd como uno de los pilares de
la saltefiidad.

Los sucesos de 1692 dieron lugar a una resignificacion de la iglesia matriz,
en tanto templo sacralizado por las imagenes del Milagro, aunque cabe sefialar
que el calificativo «del Milagro» correspondi6 inicialmente a la Virgen y fue
mas tardio —posterior a 1760— para el Cristo (Vergara, 1962, p. 97). En este
sentido, la larga trayectoria del culto da cuenta de manifestaciones variables en
cuanto a su orientacion hacia una u otra imagen (Toscano, 1901; Vergara, 1962):
mientras que en el periodo colonial cobro protagonismo la Virgen, en otras etapas
fue el Cristo quien acapard la veneracion, como cuando se establecio el Pacto
de Fidelidad en 1844 (Costilla, 2016). Destacamos, de todos modos, que este
culto se caracteriza por una construccion simbolica dual o binaria: dos imagenes
con origenes distintos que fueron unidas en una misma y renovada sacralidad,
la del Milagro de 1692 (Ruffa & Costilla, 2025). Desde entonces, la celebracion
publica que las autoridades coloniales instauraron para estas imagenes, cada 15
de septiembre, habria sido convocante. En 1712 era descrita por la Gobernacion
del Tucuman como «una de las mayores solemnidades y demas concurso que
hay en esta ciudad, acudiendo de toda su jurisdiccion» (Toscano, 1901, p. 270).

SEGUNDA ENTRADA: LA CATEDRAL COMO SANTUARIO

Se podria sostener que se presenta una continuidad y resignificacion del culto entre
la colonia y la republica, la cual se vio acompanada por una progresiva ampliacion
del alcance cultual: de local a provincial —con las sucesivas reconfiguraciones
territoriales de la provincia de Salta, hasta bien entrado el siglo XX— y luego
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incluso a nivel nacional, lo cual motivd, por ejemplo, un reciente reemplazo en
la letra del Himno al Sefior del Milagro de la categoria «pueblo de Salta» por
la de «pueblo argentino». Pero mas alla de estas ampliaciones, el concepto de
«pueblo de Salta» como «pueblo del Milagro» permaneci6 ligado a la imagen
de la ciudad de Salta como ciudad elegida, forjada por la devocion del Milagro y
la inclusion de este territorio especifico en la historia occidental de la salvacién
(Bruno, 1987; Chaile, 2011). Por eso, el concepto de «pueblo de Salta» remite
—en la cosmovision catolica local— a un lugar elegido, a un pueblo protegido
por las imagenes, como comunidad imaginada catolica (Anderson, 1993). Asi lo
expresa, por ejemplo, un sacerdote local:

Cuando se toma la letra del «pueblo de Salta», ;no?, cuando le agregan
«pueblo argentino» [...] hagamos un himno, en todo caso, por el pueblo
argentino, pero no tergiversemos la letra original. jPor qué?, porque eviden-
temente el Milagro fue para Salta (Daniel, parroco de Salta, comunicacion
personal, 12 de julio de 2017)".

Esta atraccion de peregrinos, acrecentada en las tltimas décadas, y el reco-
nocimiento del templo como lugar sagrado que alberga imagenes milagrosas, nos
permiten analizar a la Catedral de Salta como santuario (Christian, 1991). De
hecho, es asi como la curia presenta actualmente a la Catedral Basilica de Salta:
en términos de «Santuario del Sefior y de la Virgen del Milagro».® Y podemos
rastrear esta denominacion en documentos de otros momentos historicos, incluso
en las actas capitulares mas tempranas en relacion con el culto, como la del 8 de
octubre de 1692, cuando el Cabildo se constituia como «patron de dicha fiesta y
santuario» (Vergara, 1962, p. 95). Otro registro, del siglo XX, es un acta de reunioén
episcopal de 1927, donde se referia a convertir a la Catedral en un «magnifico
santuario de la Religion y de la Patria».’

En cada una de las citadas referencias las implicancias de la denominacion
como santuario se inscriben en matrices de sentido y marcos eclesiasticos

Dada la homonimia entre ciudad y provincia es dificil medir el alcance espacial del concepto
«pueblo de Salta», pero en su uso actual dentro del contexto del Milagro «cabe preguntarse
en qué medida su significado remite a toda la provincia o aun conserva connotaciones mas
urbanas heredadas del concepto colonial» (Costilla, 2023, p. 27).

Este enunciado puede comprobarse en el sitio web oficial de la catedral: http://catedraldesalta.
org/.

Archivo del Arzobispado de Salta, Carpeta Centenario de la Coronacion. Francising. Varios,
Acta de reunion episcopal para proyecto de decoracion de la Catedral, 21 de septiembre de
1927.
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particulares, propios de cada contexto sociohistdrico: se trata, asi, de usos del
concepto que corresponden a distintos criterios de valoracion ideologica y de
legitimidad (Voldshinov, 2009[1929]; Cebrelli & Arancibia, 2005). En lineas
generales, mientras el documento capitular del siglo XVII, situado en el virrei-
nato peruano, se enmarca en el llamado «régimen de cristiandad» y de las pautas
del patronato regio, la nota episcopal de 1927 remite a un contexto en donde las
relaciones entre Iglesia catdlica y Estados nacionales venian atravesando, desde
el siglo XIX, un largo proceso de reacomodamiento (Di Stéfano & Zanatta, 2000;
Costilla, 2014; Roux, 2014; Mauro, 2021). Asi, durante las primeras décadas
del siglo XX, en las republicas latinoamericanas fueron frecuentes las consagra-
ciones de santuarios y patronazgos religiosos desde una perspectiva geopolitica,
con imagenes catdlicas estratégicamente apropiadas por Estados nacionales y
provinciales que, como el de Salta, procuraban definir sus identidades (Costilla,
2014; Mauro, 2021). A la vez, para la Iglesia catdlica, la capacidad de convoca-
toria de estos santuarios era uno de sus principales activos, para posicionarse en
las tramas sociopoliticas a nivel global y local (Mauro, 2021). La denominacion
de la catedral como santuario puede ser analizada —ademas— desde intereses
eclesiasticos propios del contexto de las ultimas décadas del siglo XX, cuando en
los santuarios latinoamericanos comenzo a operar con mas fuerza el turismo reli-
gioso (Costilla 2014; Flores, 2021). En el caso de la iglesia saltefia, encontramos
que tales intereses se vinculan al objetivo de exportar el Milagro en términos
turisticos, como también a una cierta competencia simbdlica y econémica con
otro santuario local de gran convocatoria, a nivel nacional y hasta internacional:
el de la Virgen del Cerro. Es posible observar que, en la disputa con ese culto,
enmarcado en tensiones con las autoridades catolicas locales, se utiliza con
frecuencia el término santuario (Nava Le Favi, 2013).!°

Considerando estas precisiones historicas, resaltamos de todas formas que la
continuidad del concepto permite reconocer un rasgo que caracterizo a esta iglesia
saltefia en su larga duracion. Mas alla de las reubicaciones y reconstrucciones del
templo —y de su cambio de envergadura al pasar a ser catedral con la creacion

Estos paralelismos, tensiones y disputas estan ubicados en una temporalidad mas amplia, cuyo
abordaje de manera mas precisa excede al espacio material de este trabajo. A los efectos de
enmarcar nuestra afirmacion sobre el santuario del Milagro, podemos sefialar que la compren-
sion de los cultos catolicos en relacion con el turismo implica considerar diferentes procesos
desde el siglo XIX hasta la actualidad, donde la Iglesia a través de una fuerte imbricacion con
las identidades (locales, nacionales y trasnacionales) ha tensionado aspectos devocionales con
los economicos (Mauro, 2021).
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del obispado—, entendemos que mantuvo su caracter de recinto sagrado especial,
convocante de fieles, por albergar a las imagenes del Milagro.

TERCERA ENTRADA: LA CATEDRAL COMO GEOSIMBOLO

Si incorporamos la perspectiva espacial, el concepto de geosimbolo nos permite
analizar la catedral-santuario de Salta en relacion con sus distintas aristas. En
tanto santuario de las imagenes del Milagro, podemos entenderla como huella
identitaria de la saltefiidad catdlica, que marca un lugar sacralizado y expresa
multiples sentidos (Bonnemaison'!, 1981, citado en Flores & Giop, 2017; citado
en Sanchez del Olmo, 2015). La representacion de santuario puede ser analizada
en relacion con los niveles provincial y nacional, en tanto recibe peregrinos de
distintas localidades de la Argentina; e incluso a nivel internacional, lo cual se
vincula —mayormente— con la afluencia turistica que recibe la provincia. Es
decir que, en el plano internacional, podemos reconocer un cruce entre intereses
religiosos (ligados a la exportacion del Milagro anteriormente mencionada) con
intereses politicos municipales y provinciales en términos turisticos. Asi, por
ejemplo, cobran relevancia las disposiciones gubernamentales que tendieron
a resaltar el estilo neocolonial que distingue y visibiliza a la ciudad de Salta.
Este aspecto se denota principalmente en las ultimas décadas, cuando distintos
gobiernos provinciales y municipales han promovido un maquillaje colonial
de la ciudad —en especial, de su casco céntrico, donde se destaca la catedral-
santuario— a través de una politica de rescate del pasado para incorporarlo a la
oferta turistica (Alvarez Leguizamon, 2010), donde se revalorizan las calles y
edificios céntricos, a través de la puesta de faroles y la inversion en las fachadas
de las iglesias."?

Otras aristas de la catedral como geosimbolo, por fuera de su definicion
como santuario, corresponden a su caracter en tanto templo institucionalmente

Un geosimbolo corresponde a «un lugar, un itinerario, una extension o un accidente geografico
que por razones politicas, religiosas o culturales revisten a los ojos de ciertos pueblos o grupos
sociales una dimension simbolica que alimenta y conforta su identidad» (Bonnemaison, 1981,
citado en Sanchez del Olmo, 2015, p. 256).

La ordenanza municipal N°13 779 que contiene el cddigo de Planeamiento Urbano Ambiental
(cuya ultima actualizacion fue en enero de 2020) establece, entre otras cuestiones, la prohibicion
de colores primarios, encendidos, estridentes, vivos intensos o fluorescentes que atentan contra
la armonia visual del ambiente urbano. Ver la pagina web de la Municipalidad de Salta (https://
municipalidadsalta.gob.ar/wp-content/uploads/2020/11/CPUA_Compendio-ENERO-2020.
pdf) (consultado el 10 de octubre de 2025).
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distinguido, como sede arzobispal. En relacion con esto, cabe destacar que las
imagenes del Sefior y la Virgen del Milagro son algunos de los santos que alberga,
junto a muchos otros que identifican a distintas ciudades de la arquidiocesis.
Al mismo tiempo, el templo también ha sido arquitectonicamente valorizado,
declarado Basilica (1939) y monumento histérico nacional (1941). Por lo tanto,
de acuerdo con el punto de vista de quienes visiten el templo (feligreses de la
ciudad o de la provincia, devotos/as de sus imagenes, sacerdotes, peregrinas/
os, turistas o turistas-peregrinas/os'* —de Argentina o del exterior—) se activan
distintos sentidos sobre la catedral, que la configuran como un poderoso geosim-
bolo catdlico.

Dado nuestro foco en este trabajo, nos interesa detenernos en las denomina-
ciones y representaciones de quienes participan de la celebracion del Milagro, en
especial de peregrinas/os que caminan hacia la catedral-santuario para esta fiesta.
En cuanto a las expresiones de fieles y habitantes de la ciudad, encontramos que
utilizan mayormente el término catedral, no tanto el de santuario. Por su parte,
en los testimonios de quienes caminan, por ejemplo, dentro de la peregrinacion
de la Puna, aunque son frecuentes las referencias a llegar a la catedral o llegar
a Salta, también predominan aquellas que mencionan a las imagenes patronas
como meta de la movilizacion, mas que al templo como lugar sagrado. Asi, una
de las mujeres que protagoniz6 la primera caminata desde San Antonio de los
Cobres hasta la catedral, recuerda las dificultades que tuvieron y sefiala: «Solo
nos unia la fe y la esperanza de llegar sanos y salvos a los pies de nuestros Santos
Patronos» (Teofila, citada en Fernandez, 2018, p. 28); otro integrante del grupo,
Fermin, relata con palabras similares que «a fuerza de fe, logramos mover nuestros
pies para caminar hasta el altar del Sefior» (citado en Fernandez, 2018, p. 33),
mientras que otra peregrina subraya que trabajan «todo el afio para llegar a las
imagenes en el atrio» (Miriam, citada en Fernandez, 2018, p. 31). En sus relatos,
las personas devotas pueden describir su fe con mayor fuerza en relacion con la
Virgen o el Sefior, 0 a ambas imagenes como patronas; pero de una u otra manera
todas ellas refieren a la llegada a Salta en tanto llegada al altar de las iméagenes.
Es decir que la movilizacion hacia la catedral-santuario, en tanto geosimbolo del
Milagro, expresa como su principal sentido el de acercarse a las imagenes en su
altar, el de llegar a sus pies, para tomar contacto con ellas. Y alli, por un efecto de
sinécdoque, se produce una inversion: la catedral donde se albergan las imagenes
adquiere la territorialidad y la significacion de la ciudad de Salta y viceversa.

13 Sobre el tema de turismo religioso puede verse Flores (2011) y Steil (2022).
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CUARTA ENTRADA: UN SANTUARIO RESIGNIFICADO
EN TIEMPOS DE PANDEMIA

El Milagro, en tanto culto que surge como suplica frente a los sismos caracte-
risticos de la region, puede ser comprendido como parte de practicas piadosas
propias de la religiosidad barroca frente a las adversidades. A pesar del paso del
tiempo, pueden reconocerse hasta nuestros dias manifestaciones similares frente
a catastrofes naturales (principalmente sismos) o incluso durante la pandemia del
COVID-19", lo cual evidencia el espesor temporal de las mismas y el peso de
las representaciones constituidas en torno a los hechos de 1692.

Otra representacion que se adoso al origen mitico del culto es la institucion
del Pacto de Fidelidad con las imagenes en 1948 (que renovaba un pacto original
de 1844)"°, cuando, ante un nuevo evento sismico, se reactiva la representacion
de la ciudad salvada:

... por la proteccion visible dispensada a la Ciudad y Provincia de Salta por
intermedio de las Sagradas Imagenes del Sefior y la Virgen del Milagro, en la
madrugada del veinte y cinco de agosto de mil novecientos cuarenta y ocho,
en los momentos angustiosos del terremoto ocurrido, el pueblo y sus autori-
dades civiles, eclesidsticas y militares, desean dejar constancia para siempre,
que reconocen esa divina proteccion y atribuyen a ella la conservacion de la
vida y de los edificios de sus habitantes. Todos en medio de la afliccion y
del temor, han recordado la historia de misericordia y amor hacia el pueblo
de Salta, de las iméagenes veneradas, ahora como en septiembre de mil seis-
cientos noventa y dos y en octubre de mil ochocientos cuarenta y cuatro.'

De modo similar, resultan ilustrativos testimonios mas actuales, como el de
una devota saltefia con quien conversamos en el patio lateral de la catedral el 17
de septiembre de 2015, al dia siguiente de registrarse un terremoto en Chile (de
magnitud 8.3, Ministerio de Defensa, 2015) , con impacto en la provincia argentina

Durante la pandemia del COVID-19, por ejemplo, diferentes medios se hicieron eco del
supuesto pedido del pueblo saltefio de sacar las imagenes por la ciudad para que cese la
pandemia («Saltefios proponen sacar al Sefior y Virgen del Milagro...», 2020). Si bien este
tipo de noticias suelen publicarse en medios con tintes amarillistas, suele ser recurrente la
visibilizacion de este tema en la agenda mediatica saltefla cuando se trata de temblores o
durante el tiempo de la pandemia.

Sobre la historia y los significados de este Pacto, puede verse Costilla (2016).

16 Acta del Arzobispado de Salta, 17/11/1948. Archivo del Arzobispado de Salta, Carpeta Testi-
monio del Milagro.

143



Daniela NAVA, Julia COSTILLA/ Santuario y fiesta patronal en Salta

de Mendoza. En referencia al mismo, ella nos coment6: «No temblamos porque
el Sefior ha puesto la manoy.

De igual manera, frente a la pandemia del COVID-19 las imagenes se exhi-
bian de modo permanente tras las rejas de la catedral, la cual no podia abrir sus
puertas por las disposiciones del gobierno nacional y provincial respecto al distan-
ciamiento/aislamiento obligatorio para prevenir el contagio de la enfermedad.
En 2020, el arzobispo Mario Cargnello realizo el Pacto de Fidelidad de rodillas
en la puerta central de la catedral, por donde asomaba la imagen del Sefior del
Milagro y de espaldas a una plaza vacia. «La violencia de la pandemia se hace
sentir ante nosotros»'’, sostuvo el parroco frente a las imagenes del Sefior y la
Virgen del Milagro y una catedral vacia pero televisada, donde el publico seguia
atento un ritual por una pantalla.

Las peregrinaciones, rituales que se realizan especificamente para llegar a
la catedral, también se vieron modificadas durante ese tiempo. En ese entonces,
al menos desde la peregrinacion de la Puna, recrearon el camino a través de una
«peregrinacion virtualy», y los comentarios publicados en redes sociales también
referian a esa llegada simbdlica a los pies de las imagenes.'® Uno de ellos,
publicado el 14 de septiembre de 2020, en el dia en que la peregrinacion llega a
la catedral, expresaba: «Gracias Peregrinos De La Puna Saltefia por acercarnos
virtualmente a nuestros Santos Patronos vivi cada paso con mucha afioranza
gracias por haberme permitido peregrinar un afio més junto a ustedes mis queridos
peregrinos de la Punay». Otro mensaje de esa misma fecha también agradecia con
las siguientes palabras: «Muchas gracias por esta peregrinacion hermanos de la
Puna. Haber llegado a los pies de nuestros patrones, de una forma especial, pero
con la misma fe y amor que se acrecienta»."

Aqui, la espacialidad se reconfigur6 en una territorialidad expandida (Irigaray,
2021) por las pantallas (televisivas, de redes sociales) que permitieron acercar los

17" Fue una de las frases mas mediaticas del arzobispo Cargnello y que tuvo alta cobertura media-

tica («Angustiado y quebrado..., 2020).

Una publicacion en la pagina de Facebook Peregrinos de la Puna, que ya no se encuentra dispo-
nible, se dirigia al colectivo peregrino con el siguiente texto: PEREGRINACION VIRTUAL.
VEN CON NOSOTROS A CAMINAR!!! DESPUES DE SAN LUIS SE VAN SUMANDO
PEREGRINOS A ESTA MULTITUD. Seguimos meditando esta peregrinacion espiritual. Qué
es lo tienes para dejar en el altar del Sefior y Virgen del Milagro? https://www.facebook.com/
peregrinosdlapuna/posts/2911337675763757 (consultado el 17 de septiembre de 2020, pagina
actualmente no disponible).

Peregrinos de la Puna [Facebook], comentarios en publicacion del 14 de septiembre de 2020.
https://www.facebook.com/peregrinosdlapuna/posts/2911337675763757 (consultado 17 de
septiembre de 2020, pagina actualmente no disponible).
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cuerpos en una nueva espacialidad constituida por la emergencia sanitaria. Pero
con continuidades que se rastrean en los discursos de los devotos que seguian
reproduciendo la representacion de llegar a «los pies de los nuestros Patronosy.

QUINTA ENTRADA: LA CATEDRAL-SANTUARIO DURANTE EL
«TIEMPO DEL MILAGRO»

La temporalidad del Milagro, como anticipamos al inicio del trabajo, quedo
establecida desde los eventos fundantes de septiembre de 1692, cuando las auto-
ridades coloniales instauraron el culto y la celebracion a las flamantes imagenes
del Milagro. Las fuentes de las primeras décadas de conmemoracion evidencian
que eran tres las jornadas dedicadas al festejo, comenzando el dia 13. Asi lo
expresa, por ejemplo, el elocuente relato de una carta anua de la Compaiiia de
Jests del primero de marzo de 1744:

Celebraronse el afio pasado los tres dias de las fiestas del Milagro, que siempre
se comienza el 13 de septiembre, en que la gran piedad de Maria Santisima de
la Concepcidn alcanzo de su santisimo Hijo que no pasase adelante el castigo
de la ciudad, en aquel horroroso temblor... (citada en Bruno, 1987, p. 213).

Tales fechas son las que actualmente constituyen el llamado «Solemne
Triduo del Milagro», los dias mas convocantes, en los que se desarrolla la liturgia
central del evento y que han sido consagrados como feriados provinciales. Pero
si atendemos a la temporalidad del Milagro en un sentido mas amplio, cobra
protagonismo, como veremos a continuacion, una categoria nativa que es clave
en el culto saltefio.

El «Tiempo del Milagro» es un concepto muy utilizado en los medios de
comunicacion saltefios, como asi también por la institucion eclesial y el gobierno
provincial, para designar, al menos, un periodo con diferentes inicios: por un lado,
el que comienza con las peregrinaciones desde distintos puntos de la provincia
(y del pais) hasta la capital saltefia a inicios del mes de septiembre («Tiempo de
Milagro: Mas de 40 peregrinaciones...», 2023) y, por el otro, desde la entroni-
zacion® de las imagenes en el mes de julio («Con la entronizacion del Sefior y

20 La entronizacién comienza en el mes de julio y esté ligada a la practica donde las imagenes

salen del camarin, para ser trasladadas a los sitiales de honor, que son los tronos para una
veneracion publica. Luego de este ritual, escuelas, colegios y diversas organizaciones civiles
tienen la invitacion para participar de las misas en honor al Sefior y la Virgen del Milagro. En
el caso de las instituciones educativas publicas de la provincia, su participacion ha llevado a
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la Virgen...», 2023). En todos los casos, ese «tiempoy finaliza con la procesion
por las principales calles de la ciudad el dia 15 de septiembre y tiene como espacio
central la catedral-santuario.

Este Tiempo del Milagro sera abordado aqui desde el campo semantico de la
«solidaridad» que se habilita durante este periodo en la sociedad saltefia y en la
catedral-santuario, la cual se prepara para la recepcion de miles de creyentes y
devotos. Si bien el Tiempo del Milagro es un sintagma que sirve para condensar
diversas practicas y discursos que incluyen a la peregrinacion y a la procesion,
se vuelve interesante indagar las significaciones que se le atribuyen a partir de
la representacion de la solidaridad. Este lexema se vuelve una caracteristica de
la festividad e incluye a diversos actores de la sociedad civil como escuelas,
colegios, universidades, empresas, negocios, quienes brindan alimentos y dife-
rentes elementos necesarios para la peregrinacion (toallitas higiénicas, zapatillas,
ropa, etc.) a las organizaciones que se encargan de la parte administrativa de este
ritual (comisiones municipales y eclesiales). Durante este tiempo, los medios se
inundan de noticias sobre las muestras de solidaridad del pueblo saltefio para los
fieles del Milagro. El caso mas emblematico de muestra de solidaridad es el de
la sandwicheria Don David, cuyo local se emplaza a pocos metros de la plaza
9 de julio, punto central de la ciudad. En el afio 2023, la noticia sobre el ultimo
acto de solidaridad del duefio de dicho emprendimiento con homoénimo nombre
colm¢ los portales digitales de la capital:

Jorge David, el empresario gastrondmico que se gand el corazén de los
saltefios por servir a los peregrinos del Sefior y la Virgen del Milagro,
anunci6 que ya no realizard actividades solidarias a partir del afio proximo.
«Mi tiempo ya termind, pasaron 25 afios desde aquella promesa que le hice
a la Virgen; creo que ella me cumplid y yo a ella también». Reflexion6 que,
a diferencia de afios anteriores, actualmente los peregrinos estin muy bien
contenidos y record6 que cuando inicid su actividad solidaria, se encontraba
solo en la ruta. («Ultimo Milagro de “Don David”...», 2023).

Uno de los efectos de la ampliacidon de los colectivos peregrinos, como lo
muestra el emblematico caso de la peregrinacion de la Puna?!, fue el protagonismo

una fuerte controversia sobre la laicidad y la educacion religiosa catélica en las organizaciones
escolares (Nava le Favi, 2019).

Esta peregrinacion es reconocida como una de las mas antiguas —desde 1988— y numerosas,
con 12 000 personas segun registros de la catedral de los tltimos tres afios. Congrega a un
colectivo de fieles que bajan caminando entre cinco y diez dias, segin el punto de partida,
desde localidades punefias a mas de 3500 m s. n. m. (Costilla, 2023).
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que adquirieron ciertas historias enmarcadas en la significacion de lo solidario, las
cuales tienen una mayor presencia en las agendas mediatica y politica durante el
Tiempo del Milagro. Esta significacion lleva inscripta la dinamica de la creciente
voluntad de citadinos en recibir y asistir a través de donaciones a las personas
peregrinas, esperandolas por los lugares donde transitan ya sean campamentos
armados para su llegada, rutas, avenidas o calles, tal como lo muestra el testi-
monio de Don David.

Por otra parte, el lexema «solidaridad» puede tener su espesor temporal en
la caridad medieval, la cual estaba asociada a aspectos religiosos y juridicos.
En su aspecto religioso, funcionaba como fuente principal de proteccion de los
«pobres» (Mollat, 1988). De esta manera, los padres de la Iglesia formaron la
conciencia social de la miseria y el deber de aliviarla, de tal manera que en la
época merovingia fue comun que el pobre solicitara el patronato de un pode-
roso que se efectuaba mediante un contrato perpetuo. Los concilios apuntaron a
normar la existencia del pobre, brindandoles ayuda, proteccidon y una manera de
salvacion (Antonio Garcia, 2012). En la vida cotidiana esa caridad se materializo
en limosnas por parte de acciones de los obispos y en el IV Concilio de Letran
(1215-1216) se promovid la ensefianza moral y espiritual de la caridad brindada
por los dominicos que consistia en guardar siempre la caridad en el corazon,
aliviar a los pobres, visitar a los enfermos, sepultar a los muertos, todo desde la
perspectiva de salvacion. Este aspecto, de algin modo, da cuenta de una etapa
discontinua, regulada por una presencia divina, ordenadora y justiciera (Antonio
Garcia, 2012). La solidaridad podria ser pensada, entonces, como la cara moderna
de la caridad medieval, destinada a reducir los efectos de estratificacion de la
sociedad (Madero Cabib & Castillo, 2012).

Desde la perspectiva sistémica de la sociologia, la solidaridad ha sido definida
como una operacion propia de un sistema de la cooperacion, cuya funcionalidad es
aumentar la probabilidad de inclusion a individuos excluidos de diferentes derechos
sociales (Mascarefio, 2008). En este sentido, desde la interpretacion de Madero
Cabib y Castillo (2012) el concepto de excluidos sociales no solo hace referencia a
personas pobres, sino que ademas sugiere la idea de sujetos que ocupan posiciones
desfavorables en distintos espacios de la sociedad (Bourdieu, 2007). Desde esta
perspectiva, la solidaridad se constituye por la expectativa de colaboracion y por
la experiencia de la persona destinataria de esa ayuda, la cual de algiin modo debe
utilizarla para lograr inclusion en cualquier sistema social. Entonces, el concepto
implicaria una forma de comunicacion en la que un individuo aporta a otra persona
la posibilidad de inclusion y la oportunidad para integrarse a un espacio social
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en el cual ha sido excluido/a (Mascarefio, 2008). Por lo tanto, desde su espesor
temporal, la solidaridad puede ser comprendida no solo como continuidad de la
caridad medieval, sino también como la posibilidad de inclusién en un sistema
moderno que genera desigualdad. En el enunciado mapeado, se puede leer una
suerte de jerarquizacion de los cuerpos que pasan por el espacio: el que habita la
ciudad es aquel que otorga ayuda. El que recibe es un «otro» que no es citadino,
pero que forma parte de una territorialidad mas amplia, la cual necesita incluirse
mediante acciones solidarias.?> Aqui, vuelven a activarse ciertos temas vinculados
a la funcionalidad instrumental del Milagro durante su surgimiento en la colonia
y el sentido integrador entre mestizos-indios (Chaile, 2011).

Por otra parte, la representacion de solidaridad también sirve para obturar la
mirada sobre la situacion de pobreza en la provincia, una constante en la region
del noroeste argentino, y que, por otra parte, habla de la extrema desigualdad que
se vive principalmente en el interior de Salta®, de donde son oriundas la mayoria
de las personas que peregrinan. En consecuencia, la solidaridad se vuelve un punto
de articulacion para que miles de creyentes puedan transitar su camino de llegada
a la catedral-santuario. De esa manera, el proceso activa en la sociedad saltefia
diferentes formas comunales y colectivas de organizarse, que pueden entenderse
como un intento de equilibrar ciertas desigualdades, permitir la audibilidad y visibi-
lidad al incluir a los «otros» de las localidades mas distantes del centro provincial,
dentro de un espacio y un tiempo particular, histéricamente consagrados.

22 En el discurso referido, entendemos que la alteridad construida es el no-citadino, por la

acentuacion que posee en dicho enunciado. Sin embargo, la fiesta del Milagro implica una
gran movilizacion de gente desde y en diversas espacialidades, cuyas caracteristicas y confi-
guraciones son amplias. En los ultimos afios, por ejemplo, se ha extendido la participacion
de personas citadinas en diversas peregrinaciones a la ciudad. Los motivos son diversos y no
siempre devocionales, como es el caso de deportistas que eligen peregrinaciones de mayor
demanda fisica para hacer trekking, mas alla de asumir o no el valor religioso de esta practica.
Esto ha causado diversas recepciones por parte de la Iglesia, como se observa en las recientes
declaraciones de monsefior Bernacki, acompaifiante historico de la peregrinacion de la Puna,
quien comentd sobre los sentidos superficiales de estos citadinos que participan del ritual
sosteniendo que «la peregrinacion no es cuestion de resistencia, sino un camino de fe. Si
buscamos ‘caretear’, nos equivocamos...» (disponible en defrentesalta.com.ar, consultado el
9 de octubre de 2025). Considerar estas participaciones implicaria profundizar la construccion
de la otredad en diferentes aspectos que exceden este trabajo, en relacion con los cuerpos, los
territorios y las fronteras.

Segun datos del INDEC, la pobreza en Salta ha experimentado una reduccion en el segundo
semestre de 2024, bajando del 52,2 % al 41,2 % en comparacion con el mismo periodo del afio
anterior. Sin embargo, las cifras siguen siendo altas en comparacion al resto de las provincias
(«Pobreza e indigencia en Salta...», 2025).
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SALIDAS PROVISORIAS

El trabajo fue explorando el culto del Milagro desde una dimension predominan-
temente espacial, pero también desde el eje de la temporalidad. De alli que se fue
reflexionando cémo historicamente el mito de la ciudad elegida fue un relato que
sedimenta el cardcter milagroso de las imagenes, las cuales salvan al pueblo de
Salta de los terremotos. Alli, también se leen los intersticios de una representacion
en la construccion de la imagen de ese pueblo, el cual es, por un lado, una arti-
culacion de clases y sectores sociales que necesariamente participan del culto y,
por el otro, una configuracion que tiene su espesor temporal en la colonia donde
la devocidn servia como un relato para pensar una integracion entre mestizos,
indios, mulatos y negros que convivian en la ciudad. Ya en la constitucion de los
Estados nacion, esa representacion es funcional a la construccion de una identidad
saltefia que conjuga ese pasado colonial como una marca distintiva del resto de las
provincias, una caracteristica que se ancla tanto en el plano simboélico-discursivo
como en el material (por ejemplo, en la arquitectura de la ciudad).

Por otra parte, se fue situando la catedral-santuario como un geosimbolo
que alberga a las imagenes milagrosas y funciona como receptor de los miles de
peregrinos que caminan para llegar a ese punto cero de la ciudad. También, se
explora como se produce una dislocacion en la representacion de ese espacio:
para los/as citadinos/as y las personas devotas se enuncia como catedral mientras
que, desde miradas externas a la provincial, como asi también desde el discurso
eclesiastico, se denomina santuario. Alli, funcionan intereses econdmicos y
politicos que intentan situar el culto dentro de los procesos de turistificacion en
contraste con el ya conocido santuario de la Virgen del Cerro.

Por ultimo, se fue trabajando el sintagma Tiempo del Milagro como una cate-
goria que alberga numerosas practicas y discursos, como la representacion de la
solidaridad. La categoria funciona como un momento donde la sociedad saltefia
permite la audibilidad y la ocupacion en el espacio publico de actores que —en
otros periodos del afio— se sienten excluidos y estigmatizados.
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