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Aunque tiene una vieja data mi preocupaci6n por esclarecer la 16gica del 
relato de Pitusiray y Sawasiray asi como el papel de sus personajes, no me 
habrfa sido posible llevar adelante este esfuerzo de no haber contado con dos 
criterios ordenadom: 

El primero, constituido por las reflexiones y el magisterio de Alejandro 
Ortiz Rescaniere en torno a las posibilidades analiticas de la tendencia 
antropol6gica que trata de leer 10s mitos andinos como tales, relacionAndolos 
unos con otros, estableciendo analogias y oposiciones para hallar las formas 
constantes de su estructura l. 

Para Ortiz, 10s modelos de anillisis, a fuerza de ser trajinados por 10s 
cientfficos sociales, se han cosificado. Sugiere las siguientes tareas para inte- 
rrogar 10s hechos: 

- Ampliar y sistematizar las recopilaciones de textos miticos andinos y 10s 
de otras &as culturales vecinas; 

- Multiplicar y afinar 10s andisis fomales de 10s textos para establecer asf 
comparaciones analfticas a diverso nivel; 

- Comparar la 16gica que resulta de analizar el discurso mitico con otros 
textos de la cuItura. 

El segundo, m8s puntual, proporcionado por la lectura de anaisis suge- 
rentes como el que ofrece Mariusz S. Zi6lkowski, a prop6sito de su exarnen 

1. Entre las numerosas publicaciones de Alejandro Ortiz Rescaniere son particularmente rele- 
vantes: De A h a  a Incarri (Edic. Retablo de Papel, Lima 1973) y Huarochiri400 arks 

despub (PUC. Lima 1980). Algunas reflexiones puntuales que se aluden aparecen en su ar- 

ticulo "Imperfecciones. demonios y heroes andinos" (Rev. Anthropologica NQ 4. PUC. Lima 

1986). 



de la iniciaci6n religiosa de 10s principios incas2, que no pudo menos que 
aleccionaxme sobre lo frucdfem que puede resultar el aprovechamiento de ma- 
teriales incluso ya conocidos, si se 10s examina a la luz de nuevos enfoques 
con un manejo m k  fino de 10s textos disponibles. 

Antes de entrar en materia, quisiera reconocer que me ha sido de gran 
utilidad poder contar con una compilacidn de textos precolombinos tan impor- 
tante como la efectuada por Henrique Urbano en su libro "Wiracocha y Ayar", 
aunque la perspectiva de este estudioso sobre el 'modelo andino de representa- 
ci6n global de la sociedad' me resulte gruesamente hilvanado y de una 16gica 
en embri6n3. 

Con 10s nombres de Pitusiray y Sawasiray se conoce a dos montaflas 
que se alzan en el entomo de la localidad de Calca, capital de distrito y pro- 
vincia del mismo nombre, en la regi6n de Cuzco. 

La tradici6n oral refiere que ante la fatalidad de un amor imposible, 10s 
amantes Pitusiray y Sawasiray quedaron petrificados convertidos en las atala- 
yas geogldficas que hoy mismo es posible observar. 

De otro lado, las cr6nicas hacen referencia a 10s Sawasira como un anti- 
guo pueblo establecido en el valle del Cuzco antes que Cste fuera dominado 
por 10s incas. 

Como veremos mis adelante, las etimologfas quechua y ayrnara persua- 
den sobre la existencia de significados subyacentes en 10s aludidos top6nimos: 
Pitusiray y Sawasiray, a cuya comprensi6n trataremos de acercarnos desde una 
versi6n mitica de partida. 

Comentando la cr6nica Historia del Origen y Genealogfa Real de 10s 
Reyes Ingas del PerrS escrita por Martin de Muda en 1590, JuMn Santisteban 
Ochoa indicaba que ella termina "d8ndonos cuenta del origen y de la leyenda 
lirica, del mis bello. erotismo, entre Acoytrapa y la flusta Chuquillanto, del 
seno de Pitusiray, a las alturas de Calca, en el amenfsimo y paradisiac0 valle 
del antiguo Yucay9*. Esta referencia prueba que 10s relatos sobre Pitusiray y 

2. ZIOLKOWSKI, Mariusz S.: La piedra del cielo: Algunos aspectm de la educacibn e inicia- 
cibn de 10s principes incar. En Rev. Anthropologica NQ 2. PUC. Lima. 1984. 

3. URBANO, Hernique: Wiracocha y Ayar. Edit. Centro Bartolorn6 & las Casas. C u m  1981. 
4. SANTISTEBAN OCHOA. JuliBn: Los Cronistas del Peni. Imp. D. Miranda 1946. p. 90. 



Sawasiray no pasaron desapercibidos para quienes se interesaron por las tradi- 
ciones desde las epocas tempranas de la literatura cuzquefia. Una versi6n con- 
temporhea plena de encanto nos llega a traves de Alfonsina Barrionuevos: 

PIlUSIRAY Y SAWASIRAY 

Orqo Waranqa. seilor de Qhallqa, trajo de sus correrias por las 
yungas misteriosas una niila de extraordinaria belleza, fruto de sus 
amores con alguna princesa desconocida. Se llamaba Pitusiray. A1 
pasar 10s ailos se convirti6 en una joven de ojos negros y ardientes 
como la noche, tez mate, talle juncal y movimientos de gracia felina. 
Por encargo de su padre la guardaban en su palacio cien doncellas y 
quinientos guerreros. 

El kuraka tenia unas tierras que el sol quemaba en 10s bajios donde 
la lluvia escaseaba y ofreci6 la mano de la niila a quien pudiera lle- 
var el agua hash 10s surcos resecos. "Quien logre esta hazaila, de- 
clar6, serh digno de sentarse a mi mesa y llarnarme con el nombre 
de padre". 

Rit'isiray y Sawasiray, principes del Ande, se disputaron la primacia 
de la empresa que era casi imposible por las condiciones del lugar. 
El primer0 trat6 de llevar el agua rodeando las faldas de una monta- 
ila llamada por su forma sunqoqata, el cerro del coraz6n, pero fraca- 
s6 en su intento. Sawasiray construy6 con ayuda de 10s dioses una 
gran represa en una alta y misteriosa laguna de donde partieron 10s 
canales de riego que vivificaron las estCriles tierras de Orqo 
Waranqa. 

La princesa se c a d  con el vencedor obedeciendo las hrdenes de su 
padre. El matrimonio fue pomposo y las fiestas duraron treinta dias. 

5. BARRIONUEVO. Alfkina: Crcsco Mdgico. Edit. Universe. Lima 1980. Pag. 186. 
Otra versi6n reciente es la presentada por Margot Valenzuela Ayala en su documento 'His- 
toria de Calca Antlguo' presentado a1 Primer Concurso Escolar sobre Literatura Popular or- 
ganizado en 1984 por la Universidad Cat6lica del P e d  (Rev. Antluopologica NQ 3. PUC 
1985); esta versi6n bastante breve parece contener elementos y nomenclaturas de otros rnitos 
afines. 
Se plantea m a  tarea de revisi6n, que enriquezca el corpus mitol6gico disponible, como de- 
rroteros iniciales cabria considerar: 'Leyendas. Biografias y Hojas Sueltas' de Clorinda 
Matto de Turner, 'Leyendas del Valle Sagrado de 10s Incas' de Maximiliano Rend6n y 'Tra- 
diciones Cusqueiias' de Genara Elorrieta de AranAbal. 
Se impone tambih una revisidn del importante trabajo de G. Dumbzil y P. Duirols sobre 
"Sumaq Tika: La princesse du Nillage sans cau". JSA, 1974-765, Tomo LXIII, Paris. 



Pero una noche en que la tempestad enturbi6 el cielo de Calca, 
Pitusiray huy6 con Rit'isiray a quien arnaba en secreto. Ambos cre- 
yeron que poeian vencer las montaiias y salvarse de las iras del 
gran sefior de Qallqa. 

Sawasiray descubri6 su hga y 10s sigui6 loco de dolor. Fue tanta su 
amargura que 10s dioses compadecidos convirtieron a la infiel y a su 
esposo en dos cumbres nevadas que se miran pero que nunca se en- 
cuentran. 

El Pitusiray y el Sawasiray pueden verse desde la plaza de Calca, 
dorando sus nieves etemas a 10s rayos del astro que rompe su luz en 
sus prismas de cristar y b a a  sus laderas con una garna increible de 
colores. 

La tradici6n oral ha.conservado el relato de este dramatico triihgulo 
amoroso, constituido por 10s esposos Pitusiray y Sawasiray y el amante 
Rit'isiray. Cabe preguntarse ~ P o r  quC llevan esos nombres? ~QuC puede de- 
cimos esta nanaci6n al respecto? 

Para empezar nuestro anillisis, veamos lo que pueden aportar 10s regis- 
tros lexicogr~ficos6. Las significaciones comunes del tCrmino SIRA en 
quechua (coser, unir) no resultan en principio muy sugerentes7; lo contrano 
ocurre en Ayrnara, pues en esta lengua Sira quiere decir unibn sexual. 

El diccionario aymara de Buttner y Condori trae 10s siguientes significa- 
dos: 

SIRA= Contacto sexual (especialmente de aves). 
SIRANTA~A= Hacer el act0 sexual rapidamente (gallina y 
gallo). S I R A ~ A =  Hacer el act0 sexual (gallina y gallo). 

6. En el presente trabajo hemos recunido a 10s siguientes vocabularies: Vocabulario y phrasis 

en la lengua general de 10s indios del Perli, llamada quichua de Anto$o Ricardo (1586) 
Edic. UNMSM, Lima 1951; Vocabulario de la lengua general de todo el Perli llamada len- 

gua qqichua o del inca de Diego Gonzales de Holguin (1608) Edic. UNMSM. Lima 1989; 
Arte de la lengua aymara del padre Diego de Torres Rubio (1616) Edit. Lyrsa, Lima 1967; 

Arunakan Liwru Aymara-Castellano elaborado por Thomas Biittner y Dionisio Condori 
Edic. PEEBP, Puno 1984. 

7. Pocas palabras quechuas tienen como componente el tdrmino sira, una de ellas es el  
sustantivo propio Maransira, nombre de un vegetal cuyas propiedades describe Jorge A. 
Lira. MARANSERA.- Planta gomosa y pestifera, usada como remedio para afecciones 
pulmonares. Se recomienda maransera tarnbi6n para quitar o frenar la ventosidad de ancia- 
nos y ancianas que comen gachas de chuiio, maiz, trigo, etc. Le tratan de serakk porque a1 



PITU= Mezcla, desorganizaci6n. P I T ~ A =  Agitar, desorgani- 

zar, perturbar. 

De estas primeras notas desprendemos que el  relato de Pitusiray y 

Sawasiray alude a personajes unidos por m a  trama sexual, la connotaci6n 

omitol6gica estarfa respondiendo a la condici6n de nobleza o celestial de Cs- 
tos, b r  la asociaci6n universal cielo, alto - aves, alas, capacidad de volar. 

Otras acepciones quechuas enriquecen el context0 lingufstico del relato. 

En el Vocabulario de Gonzales Holguin encontramos las siguientes: 

CIRAKUQ KANI o CIRACUNI = Tener que hacer, estar ocupado 
en alguna cosa. KAYPAKACHAM CIRAQ = para esto vale o im- 
ports mucho. CIRA CHA = alacrh, escorpi6n. CIRAQ= habil, ha- 
cendoso, maiioso. 
PITUCI-IANI= Juntar cosas desiguales, ajustarlas o emparejarlas. 
PITUCHOQLLO = Dos choclos en uno, nacidos junto llamado 
atichoclo, aguero. HOQ PITU = Un par de cosas. 

Antonio Ricardo, regism: 
PUTILLAM RINk Andar dos apareados. PITU PITULLA CAN1 = 
estar dos juntos apretados. 

SegCn Holguin: 
SAHUANI = Enlazar, hechar lazo corredizo a uno. 
CASARACUY HUAN SAHUAYCUSCA = Unidos con el lazo del 
matrimonio. 
SAKHUANI = Fornicar o hacer como el que fornica sin efecto, o en 
vano, hombre o mujer o animales. 

Segtin Antonio Ricardo: 
ZAWA = encima (chichaysuyo). ZAWAYPI = encima de mi. Chin. 
ZAQUANI = Verbo. asceno. Sustantivo. El act0 o movimiento ad 
c6pula & fine illa. 

Se* Angel Avendailo: 
SAWA = Matrimonio 11 Unidn legal de hombre y muje?. 

--- 

tiempo de molerla emeda a1 ba th  con su gomosidad, y obliga a1 que muele a cerrar 10s ojos 
por la fuerza de su olor. (LIRA, Jorge A.: Medicina Andina. Edit. Centro de Estudios 
Andinos "BartolomB de las Casas', Cuzco 1985). 
Vulgarment le dice la gente: "Maranserak. 1 Llapa machu, payakk 1 Sikin seraklc', cuya tra- 
ducci6n literal es: "Cosedor de bath/ que coses el culo/ de todo viejo o vieja". 

8. Fue un avance considerable haber encontrado a1 vocablo SAWA registrado en el libro La re- 



Conforme a estos valores sem&xicos, 10s nombres atribuidos a 10s prin- 
cipales personajes protagonistas del mito revelan dos t i p s  de uni6n, o mejor 
dos situaciones derivadas de la uni6n de pareja: 

a) La uni6n en matrimonio, personificada en Sawasiray. No en vano 
este nombre proviene de las voces sawa y sira, ya examinadas. 

b) La uni6n extraconyugal o adulterio, en que incurre Pitusiray y que 
acarrea el castigo para sf y alin para su marido, pues ambos son 
convertidos en montafias. 

Haciendo una reducci6n del mito, encontramos 10s siguientes elementos 
y relaciones: 

1. Se trata en efecto de un relato de emparejamiento o matrimonio. 
2. Para consumar la uni6n el pretendiente pasa una prueba, la prueba 

consiste en vivificar la tiena mediante el poder del agua. 
3. Efectuada la uni6n sagrada, uno de 10s personajes engafla a su pare- 

ja y huye con un amante. 
4. La infiel y el esposo engai'iado son convertidos en montaiias coro- 

nadas de nieve etema. 

En el mito no se consurna la huida, per0 tampoco se restablece la uni6n 
de la pareja matrimonial. Pitusiray y Sawasiray son congelados en una di- 
mensi6n ajena a las pasiones terrenales, como prellmbulo de un cambio que 
recupera el equilibria en las oposiciones y rupturas. 

Ambos personajes van a seguir jugando el papel de mediadores, pues a1 
haber sido convertido en montailas, se alzan sobre la superficie de la tierra 
queriendo llegar al cielo. Sus cabezas estafl cubiertas de nieve, lo cual revela 
el paso de 10s ai'ios, la sabidurfa, pero tambiCn su comunidn con la fuente de 
vida que emergerA nuevamente de ella. La lluvia convertida en nieve y luego 
disueltapr 10s rayos del sol, correrA descendiendo de las montaiias para revi- 
vir la hazafla de Sawasira que logr6 hacer fecundas las tierras del kuraka 
Orqo Waranqa (kuraka de las mil montaflas, pues orqo es a la vez macho y 
montaiia). 

belibn de 10s Mallquis de mi arnigo el poeta y escritor Angel Avendaiio (Edit. Antawara. 
Lima 1988). 



Asi demuestra el mito que sus protagonistas no pueden huir del desigriio 
de fructificar, y si no lo hacen en cuerpo humano lo h a r h  hctificando la tie- 
rra, como dos m8s de las mil montafias a1 servicio de Orqo Waranqa o lo que 

hoy llamamos 'Cordillera de 10s Andes'. 

La justicia benevolente, principio de equidad u homeostasis c6smica, es 

evidente en el suprasistema. Ni es definitivo el desafio al vinculo conyugal 

consagrado socialmente, ni se aplasta la fuerza del arnor que conduce a 10s ac- 

tos mAs atrevidos e insensatos. El texto proponk una soluci6n dialdctica tras- 

cendente. 

Este relato se emparenta con otros similares de matrimonio luego de una 

prueba, que suele ser la de llevar agua a zonas eriazas o de construir un puen- 

te en un solo dia. Asi ocurre en el mito de inquilchumpi, donde el hdroe con 

ayuda del ave Qoreqenqe iba a cumplir la p<eba pen, falla por la curiosidad 

de inquilchumpi que se convierte en piedra. 

Examinenos ahora una versi6n equivalente del Callej6n de Huaylas, re- 

cogida en 1958 por CCsar Angeles Caballero9: 

EL HUANDOY Y EL HUASCARAN 

En las faldas de la cordillera se asentaba, hace muchos ailos, una po- 
derosa tribu en la cual gobernaba, como amo y seiior, un cacique de 
muy buen carhcter y de gran benevolencia. 

Habia destinado su hija para consorte de un monarca vecino, unidn 
con que fortaleceria su mandato en la poderosa regi6n que baflaba el 
rio Santa. 

Pero la hija del cacique mantenia amores secretos con uno de 10s 
mhs apuestos soldados de la guardia. Furtivamente se encontraba 
con su gallardo pretendiente. 

Una noche, la bella princesa Huandi --que asi se llamaba- sali6 a 
encontrarse con el galh y fue descubierta por uno de sus servidores 
que dio pane de este hecho a su amo. Encolerizado el monarca por 
la rebeldia de su hija, orden6 que compareciera ante 61, pues anhela- 

9 Consignado por Ambrico Portella Egdsquiza en su libro Willanakushun (Edic. Ateneo 
Andino, Lima 1986) p. 71. 



ba darle un castigo ejemplar. Pero la doncella presintiendo el casti- 
go decidi6 fugar. 

Comunic6 la decisi6n tomada a su pretendiente y ambos decidieron 
partir de inmediato, sin esperar la llegada del nuevo dia. Asi lo hi- 
cieron. Pero la fuga fue prontarnente descubierta por el cacique, que 
envi6 un grup  de guerreros en su busca T a m  fhcil h e  la captura 
de 10s evadidos, pues no contaban con medios de defensa, ni @an 
competir en ligereza con 10s bravos soldados del rey. 

Capturados y sentenciados, heron atados a sendos postes de piedra, 
castigados y llevados a la zona miis alta de la cordillera, donde fue- 
ron separados. Alli 10s abandonaron y quedaron expuestos a la Iibre 
acci6n de las fuenas de la naturaleza. El frio, el hambre, la lluvia y 
el dolor de verse separados, fueron minando poco a poco su resis- 
tencia Era una muerte lenta y cruel. 

Hasta que el dios de 10s Huaylas se compadeci6 de ellos. Fueron 
transformados en dos soberbios picos nevados, que se levantaron 
desafiantes por encima de todas las cordilleras. La bella Huandi 
qued6 transformada en Huandoy y el apuesto guerrero Huasca en el 
Huascarh. 

Esta es una historia con evidentes analogfas respecto al mito de Pitusira 
y Sawasira, el contenido o trarna es en principib semejante aunque con varian- 
tes : 

1. Los personajes centrales son dos mantes, tambiCn se trata de una 
historia trdgica de arnor. 

2. La autoridad patema decide otorgar en matrimonio a su hija. Esta 
es una joven noble. 

3. MAS allA de las convenciones sociales y de inter& politico, Huandi 
ya habfa comprometido su amor con otro hombre, con el cual fuga 
ante la imposibilidad de que su pasi6n vedada pudiese prosperar. 

4. Los amantes Huasca y Huandi huyen mas son alcanzados y habrfan 
tenido muerte cruel, de no haber sido transfonnados, gracias a la 
compasi6n divina, en dos poderosas montallas nevadas, como en el 
caso de Pitusiray y Sawasiray. 

Este y otros mitos anillogos evidencian la existencia de un sistema mitico 
en torno a sexualidad, alianzas y castigos. Es general en el sistema la 
petrificaci6n y el origen de montailas como nticleo de mensaje. La leyenda de 
la Bella durmiente en Huhuco, es tarnbikn una historia con desenlace similar. 



Recordemos que en el drama Ollantay, 10s arnores de Ollanta y Kusi 
Qoyllor desaffan la voluntad del propio inca.  NO habrfa apelado tambiCn 
Ollanta a la compasi6n divina para defender su amor por Kusi Qoyllor? 

Un intento rapid0 de acercamiento a las etimologfas quechua y aymara 
de 10s nombres de 10s protagonistas, como en el caso de Pitusiray y Sawa- 
siray, tambiCn conduce hacia asociaciones ornitolbgicas. 

Asi tenemos las siguientes referencias en quechua, s e m  Holguh: 

HUASCAR SUPA = Plumaje colorado. HUASCAR QQUENTI = 
El pajarillo mAs chico que hay. HUASCAY = Hechar lazo. 
HUANTUY = trasladar, llevar en andas. 

En AYMARA.seg6n Buttner: 
WASQALLI, WAQ'ANA = PAjaro bobo. 

Hasta aquf parece manifestarse una conexi6n de motivo con otro gran ci- 
clo mftico, el enlace de las aves y el origen de 10s cailari. En efecto, 10s mitos 
acerca del origen del pueblo calIari nos hablan del matrimonio entre seres te- 
rrestres y visitantes que llegan del cielo. El eje temAtico hilvanado en torno a 
aves (uacamayas), que transformadas en hermosas mujeres casan con huma- 
nos, revela: 

1. La nobleza de las mujeres. 
2. El carkter femenino de 10s personajes mediadores entre arriba y 

abajo. 
3. La capacidad de lenguaje y comunicaci6n de estos personajes me- 

diadores. 
Wakaq quiere decir llorar, per0 tambidn hablar y hacer mdsica, so- 
nar. De hecho wakaqmayo, vendria a significar algo semejante a 
Rimaqmayo o sea rio hablador, o las voces que provienen de 10s 
rios, de las quebradas. 

4. La uni6n o alianza mediante el acceso carnal. Los hombres con- 
quistan el amor de las mujeres guacamaya mediante el ardid y la 
astucia. 

Aquf el mito caiiari se aproxima a 10s contenidos semihticos que afloran 
en el anaisis 1exicogrAfico del mito de Pitusiray y Sawasiray. 

En abono de nuestro inter&, centrado en el conocimiento del mito de 
Pitusiray y Sawasiray, es pertinente ahora anotar las informaciones de Martin 



Maita Sauasiray, Juan Chalco Maita, Alonso Carrasco Sucso y Francisco 
Vilcas, proporcionadas a1 Virrey Toledo (1572-1575) acerca del origen de su 
ayUulO: 

EL AYLLO DE SAWASIRAY 

Los cuales dijeron que eran del ayllo de Sauasiray, y que este 
Sauasiray fue un indio cinche que vino de Sutictoco, que seri4 siete 
leguas de la ciudad del Cusco, y que este Sawasiray vino por cinche 
de otros indios que consigo traia y descubrid un sitio en el asiento 
donde agora esd la ciudad del Cusco que se decia en tiempos anti- 
guos Quiumti-Cancha y Chumbi-Cancha, que es donde agora esd 
fundado el monasterio de Santo Domingo, que despuCs Pachacuti 
Inga le pus0 por nombre a aquel asiento Curicancha; e que en el si- 
tio desta ciudad vino a poblar en ella el dicho Sawasiray, no habia 
otra gente ninguna sino en cercania della, hacia donde sale el sol, a 
la ladera de la cuesta, 10s indios Guallas. 

(...) Y que Mama Huaco, en tiempo del dicho Mango Capac, vino 
a1 asiento de Sauasiray, Mama Huaco, la cud comenz6 a hacer gran- 
des crueldades con 10s indios con una huincha en que tenia un peda- 

zo de oro atado, con que mataba a 10s indios; y que el dicho Saua- 
siray, viendo las dichas crueldades y la ferocidad y valentia que ha- 
cia esta mujer, se fue huyendo a lo desiertos. 

Conforme a estas informaciones, Sawasiray era Sinchi de 10s sawasiras 

en tiempo de 10s Ayar y tuvo que huir a 10s desiertos ante las arremetidas de 

Mama Wako que exterminaba con crueldad a su gente. 

El personaje Sawasiray se refleja entre 10s distintos mitos, lo que resulta 

a6n m8s evidente cuando contrastamos 10s t6rminos que resultan de sus res- 

pectivas reducciones. 

1. En el rnito de origen de 10s Sawasiray: 

SAWASIRAY teme la crueldad de Mama Wako 

Wako va hacia 61 

se aleja del agua 

huye de Wako hacia 10s desiertos 

pierde su condicidn de sinchi-poderoso 

10.Compilado en Wiracocha y Ayur de Henrique Urbano (Op. cit.). En adelante, 10s textos de 
cr6nicas cuya edici6n no identificamos expresamente tienen esta rnisma fuente. 



2. En el mito de Pitusiray y Sawasiray: 

SAWASIRAY ama a la infiel Pitusiray 
Pitusiray huye de 61 

Pitusiray se junta con su amante 

persigue a Pitusiray hacia las montaiias nevadas 

se convierte en montafia sagrada 

En esta parte del trabajo, vamos a cotejar el ya examinado mito de 

Pitusiray y Sawasiray con una versi6n mitica no equivalente, a partir de la 

alusi6n que se hace a estos dos tt5rminos en el mito de 10s Hermanos Ayarl1 

segtin Santacruz Pachacutec Yamqui Salcamayhua (1 6 13): 

PITUSIRAY Y SAWASIRAY EN EL MITO DE LOS HERMAiVOS 
AYAR 

(Estando 10s hermanos Ayar en Colcapampa, vieron un bulto en el 
pueblo de Saiiuc y creyeron que era alg~in indio. Enviado uno de 
10s hermanos a cerciorarse, qued6 atrapado, "ojeado" por aquel ser 
que era un waka, asi tambiCn lo fue otro de 10s hermanos que fue 
con 61). 

Y por el dicho Mancocapac viendo quel uno y el otro se tardaban 
tanto, bino con gran enojo en donde ha116 a 10s dos hermanos ya 
medio muertos, les pregunt6 como se tardaba tanto y entonces dizen 
que el uno y el otro le respondid con seAas quejandose de una piedra 
questaba alli enmedio de 10s dos; y oydo aquello, lleg6 junto a ellos 
a preguntarles de qu6 se quejaua; y como les dijo que aquel ydolo y 
guaca lo hauian hecho aquel mal, entonces el dicho Apumancocapac 
di6 coses a la dicha piedra y uaca con grande enojo, dandole con la 
bara de topayauri en la cabeza a1 dicho ydolo; y luego, dentro de 
aquella piedra comens6 a hablar como si fuera persona, y cabizbajo, 
y comens6 a decir a1 dicho Mancocapac: 'que si no obieras traido 
aquella bara que os dej6 aquel viejo bosenglero (Tonapa), no os per- 
donara, que tambih os heziera a mi gusto. Andad, que abeis alcan- 
zado gran fortuna, que a este tu ermano y ermana lo quiera gozar, 
porque si pecaron gravemente pecado carnal, y asi conviene que est6 
en el lugar donde estuviere yo'; el cual se llamaria pitusiray, 

sauasiray. 

11.PACHACUTI YAMQUI SALCAMAYHUA. Juan de Santacruz: Relaciones de antigue- 
dudes des& reyno del Piru, en 'Tres Relaciones de htipedacies Peruanas' Ed. Guarania, 

Asunci6n 1950. pp. 207-281. 



Este relato valiosfsimo, confirma plenamente que existe un nexo entre 
10s vocablos pitusiray y sawasiray y la relacitin carnal. El mito que relata 
Muha (1590) dice que Ayarcache se asent6 sobre la Huaca Chimp y Cahua 
a quien le dijo "estemos juntos" y lo tuvo oprimido. 

La sodomia como prActica de orden religiose ritual estA documentada en 
10s cronistas. Tomemos algunos textos de Cieza (1553) "...en todo el Perti no 
se hallaron estos pecadores, sino como es en cada cabo y en todo lugar uno, o 
seis o ocho o diez, y Cstos, que de secret0 se daban a ser malos; porque 10s 
que tenfan por sacerdotes en 10s templos, con quien es fama que en 10s dias de 
fiesta se ayuntaban con ellos 10s seilores, no pensaban ellos que comedan mal- 
dad ni que hacian pecado sino por sacrificio y engailo del Demonio se usaba". 

En otro p6rrafo leemos "Y asi, dig0 que, despuCs del templo de curi- 
cancha, era la segunda huaca de 10s Incas el cerro de Huanacaure, que estA a 
la vista de la ciudad y era por ellos muy frecuentado y homado por lo que di- 
cen quel hermano del primer Inca se convirtid en aquel lugar en piedra al 
tiempo que salfan de Pacaritambo, como al principio se contd (...) y en a l p -  
nos dias se sacrificaban hombres y mujeres a 10s cuales, antes que fuesen sa- 
crificados, 10s sacerdotes les hacian entender que habian de servir aquel Dios 
que allf adoraban"12. 

Otro comentario puntual de Cieza dice "Verdad es que generalmente en- 
tre 10s smanos y yungas el demonio ha introducido este vicio debajo de espe- 
cie de santidad, y es que cada templo o adoratorio principal tiene un hombre o 
dos o mAs, s e g h  es el idolo, 10s cuales andan vestidos como mujeres desde el 
tiempo que eran nifios y hablaban como tales, y en su manera, traje y todo lo 
demhs remedaban a las mujeres (. . .) y agravhdoles la fealdad del pecado, me 
respondieron que ellos no tenian culpa, porque desde el tiempo de su niiiez 10s 
habfan puesto allf sus caciques para usar con ellos este maldito y nefando vi- 
cio y para ser sacerdote y guarda de 10s templos de sus idolos"13. 

Se@n Cabello Balboa (1586), el hechicero del pueblo de Saiio estaba en 
ayunos "llamabase la guaca Santuario que estaba a su cargo Chimbo y 
Cahua", Ayarcache lleg6 donde el sacerdote y se amm6 a par de 61 y le pidid 

12.CIEZA DE LEON, Pedro: El seriorio de 10s incas, Edit. Universo, Lima 1973. p. 97 el pri- 
mer pha fo  y p. 105 el segundo. 

13.CIEZA DE LEON, Pedro: La crbnica del Per4 Edit. Universo, Lima 1973. p. 167. 



que viviesen y habitasen juntos y el descomedido Ayarcache se sent6 sobre el 
hechicem. 

El nombre de Chimpuy Qhawa querria decir: El observatorio y ob- 
servador del halo del sol. 
en quechua: 
CHIMPU = seiial de lana, cerco del sol o de la luna, tener cerco. 
KAHUA = Mirar, cuidar, cuidante, que estA a cargo. 
En aymara: 
Qawaya = canto, borde. 
Qhawa = pie1 de reptil, coraza, camiseta antigua. 
QHAWMA = espiar, mirar disimuladamente. 
Q'AWA = lugar malefico donde aparecen espiritus, sucio, barmnco. 
Q ' A w ~ A  = cortar la pie1 @or una soga ajustada fuertemente). 

La instituci6n del sacrificio llamado Capa Cocha, que es sacrificar dos 
niiios (macho y hembra) al idolo Huanacauri, conforme indica Sarmiento de 
Gamboa, es tarnbikn una evidente correspondencia con el mito de Pitusiray y 
Sawasiray en el que la conversi6n de 10s esposos en montafias es una 
Capacocha (un requerimiento o solicitud suprema) que pmpicia la res~uraci6n 
c6smica del orden. 

Los atrevidos hermanos Ayar (hermano y hermana) fueron retenidos por 
el waka de SaAuc y capturados por la piedra. Otros mitos dicen que Ayar 
Cachi qued6 convertido en piedra y fue Uamado guanacauri desde entonces. 
La pareja de hermanos al igual que 10s esposos pitusiray y sawasiray son pe- 
trificados. A 10s Ayar 10s enrnienda el waka Chimpuy Qhawa y a 10s Siray 
10s dioses. 

Se insiniia el deseo sodomita del waka de Saiiuc respecto a Ayar Kachi a 
quien finalmente retiene para sf junto a su hermana (o), por haber pecado 
gravemente pecado carnal. 

SAWASIRA encima AYAR KACHI 
C6pula 

PITUSIRA doblado CHIMPUY QHAWA 

El mito dude a un ciclo referido al ayuntamiento de aves, seres divinos 
o celestes, o a estos y humanos. La c6pula deviene en un tdrmino de alianza. 

La referencia aleg6rica a 10s pAjaros en 10s nombres de 10s personajes 
protagonistas del mito de Pitusira y Sawasira, adem& de la etimologia rastrea- 



da se revela principalmente en la precariedad de la relaci6n matrimonial, an& 
loga a la brevedad de la c6pda en las aves. En aymars, segrin el diccionario 
de Biittner y Condori (1984) Sira quiere decir contact0 sexual especialmente 
entre aves y Sirantaiia significa hacer el act0 sexual dpidamente (gallina y ga- 
llo) . 

De otro lado en el mito de 10s hermanos Ayar, la explicita alusi6n que 
hace Sama Cruz Pachacuti a 10s terminos Pitusiray y Sawasiray, puede expli- 
carse por la muy com6n asociacidn mftica de 10s seres alados con personajes 
de origen divino o sacro. Parece evidente ademas que la ocurrencia del "peca- 
do nefando" remita a la adopcidn de m a  posici6n posterior en el sujeto pasivo 
"Ayar Ucho luego queriendose desviar, no pudo, porque se hall6 pegadas las 
plantas de 10s pies a las espaldas de la guaca" (Sarmiento de Gamboa). "I 
como (Ayarcache) lleg6 a donde el hechicero estaua arrimose a par de 61, y 
por buenas palabras le comenzo a persuadir a que bibiessen, y abitassen jun- 
tos, y el descomedido Ayarcache se sent6 sobre el hechicero el cual quiriendo 
volver el rostro para conocer quien tal atrebimiento cometfa, ya no fue en su 
mano porque tenian pegadas y estampados 10s pies en la tierra ..." (Cabello 
Valvoa, M.) 

El mito pudiera estar expresando de manera criptica la practica de rela- 
ciones sexuales con fines rituales, incluida la sodomia o relaci6n homosexual. 
Tal la relaci6n carnal entre sacerdote y uno de 10s hermanos Ayar. 

El mito refiere indirectamente una practica de servicio sexual de cariicter 
religiose. Recordemos que en varios mitos Ayar Cachi aparece convertido en 
un ser alado, que luego permanecera como waka en WANAKAWRE. La eti- 
mologfa de este santuario de primera importancia para 10s incas, vendria a ser 
WANAQ = escarmiento, enmienda, liberaci6n y K'AWRI (segtin Avendailo) = 
Seres perversos y crueles cuya conformaci6n difiere esencialmente de 10s de 
su especie por ser una sincretizaci6n de las caracteristicas de varios animales 
en uno. Los Kawri son engendros de 10s saqras o fruto de las penas de 10s 
espiritus malignos. Kawri es entonces un ser alado, a la manera del ave ho- 
rrenda que persigue a su amada en el mito de las islas de Pachacamac. 

El mito entronca indiscutiblemente con grandes ceremonias rituales tales 
corno: la Capacocha, el Warachiku, Rutuchiku, Kikuchiku, etc., que se debfan 
realizar en memoria del waka en que se convirti6 uno de 10s Ayar luego del 
suceso de Wanakawre. El Waka Wanakawre fue conocido como la segunda 
persona del inca Manco Capac. 



Hasta aqui se perfilan 10s siguientes consecuentes: 

La inversi6n de t6rminos se hace tambi6n presente cuando contrastarnos 
a nivel de c6digos el mito de Pitusiray y Sawasiray, con el relato correspon- 
diente incorporado al mito de 10s hermanos Ayar se@n Santa Cruz Pachacuti. 

MITO DE PITUSIRA Y SAWASIRA MITO DE LOS AYAR 

-La tierra era calcinada 
por el sol 

acci6n de 
arriba hacia 

\1 abajo 

-Sawasiray, uno de 10s 
contendientes, sube hasta 
una laguna y de ella lleva 
agua a una tierra de secano 

-El agua es yuma 
(semen f6rtil) en el orden 
metaf6rico 

-Sawasiray casa con Pitusiray 
Alianza matrimonial 
heterosexualidad 

-La uni6n dura poco 
Pitusiray huye 

-Pitusiray y su amante 
asi como Sawasiray que 
10s persigue, quedan 
convertidos en montaiias 

o apus 

-La huaca era cuidada 
por Chimpuy qhawa 
(el que observa el halo 
del sol) 

-Cachi, uno de 10s 
hermanos Ayar, se sienta 
sobre el Waka y se une a 
61 

-La unidn es wasa 
(semen est6ril) en el 
orden real 

-Cachi queda en Wanakawri 
Alianza ritual 
Unisexualidad 

-La uni6n es definitiva 
Cachi no puede 
desprenderse 

-Cachi petrificado 
se convierte en el 
waka Wanakawri 

Los amores de Pitusiray y su amante Rit'isiray, coniiguran una relaci6n 



que en cl mundo andino se denominaria de wasayaya o pacayaya (amante 
oculto) en alusidn a Rit'isiray que es arnante de mujer casada. De mod0 que 
Pitusiray al huir pasa de una relaci6n yuma a una wasa en t6rminos sociales. 
Consumada la infidelidad, Orqowaranqa (el padre) se desata en ira y 10s 
amantes huyen tememsos. La disyuncidn tiene presagios negativos. 

Inversamente, la conjunci6n que deviene en Wanakawri, atin cuando en 
principio es wasa, se transformar6 en yuma metaf6rico a1 establecer una alian- 
za ritual, tal como se puntualiza en el mito examinado y en otras versiones 
que son mAs explicitas al seflalar que Wanakawri prometi6 a sus hermanos 
que les darfa dones y valor de nobleza (Sarmiento de Gamboa). "Y 10s dos 
viejos sacerdotes de Guanacaure fueron por 10s pueblos comarcanos a publicar 
la venida del hijo del sol y del idolo Guanacaure, e hizo (as0 que toda la co- 
marca de las diez leguas fueran a darle obediencia a Mango CApac Inga y le 
acudiesen con sus dones y presentes, re&noci~ndole por Seiior e Hijo del Sol" 
(Vaca de Castm, C.). De hecho 10s mitos refieren que 10s Ayar iban en busca 
de Areas fkrtiles para establecerse y la alianza ritual de Wanakawri resulta fa- 
cilitando tal tarea. 

Finalmente hay que seiialar que hay otra comotaci6n subyacente en 10s 
nombres de 10s protagonistas. Pitusiray, s e g h  su raiz Pitu querria decir igual- 
mente deseo vehemente. En aymara Pituntaiia quiere decir echar varias cosas 
para hacer una mezcla y Pituiia agitar o desorganizar. Pituy (segdn 
Avendaiio) es anhelo o deseo vehemente. Segdn esto, la expresi6n Pitusiray 
alude a un deseo vehemente de relaci6n sexual, de aparearniento. En el mito 
hallarnos que Pitusiray luego de casar con Sawasiray y no satisfecha con ello 
se une a Rit'isiray el amante que satisface sus anhelos de amor. Rit'i quiere 
decir nieve, cuyo color evoca el del semen. La nieve es fria y helada, Rit'isi- 
ray atempera 10s ardores de Pitusiray, que para lograr sus anhelos no duda en 
quebrar el orden. Pitusonqo o coraz6n doblado resume en lengua quechua la 
situaci6n existencial de Pitusiray. 

En la conducta de Pitusiray no hay resentimiento, la importancia frente a 
10s hechos no genera hostilidad de su parte, sino conciencia de lo imposible y 
necesidad de evasi6n. Es decir, no hay en Pitusiray un cuestionamiento a 10s 
valores establecidos, sino una estimaci6n de su propio desajuste, su anhelo 
solo tiene una salida: la huida. 

Respecto a1 tema de la huida, el rnito apunta a relievar el abandono, la 
fuga del sistema, como forma de ajuste en el macro sistema, la rebeli6n como 
tip0 de adaptaci6n individual no ignorable. Siendo asi que la que huye lo 



hace porque reconoce la legitimidad del marco que vulnera, e l  autoex- 
trailmiento es compuesto mediante el cambio benevolente. La obligacidn del 
retorno c6smico es la forma dltima de restauracibn. 

El poder sobrenatural compone el orden social a la medida de la natura- 
leza. No se trata de una 16gica de conservaci6n sin0 m6s bien de transforma- 
ci6n, de cambio conforme a un orden superior que trasciende la frustraci6n so- 
cial. El mito se comporta a la manera de un canon circular, cuya armonia es 
una relaci6n de partes desiguales pero complementarias entre sf dentro de un 
universo con infinitas posibilidades de modificaci6n14. 

Pitusira proviene de la Yunga, de abajo. Es noble por privilegio, no de 
sangre. Kachi proviene del sol, su filiaci6n celestial es clara y su acci6n en la 
tierra obedece a un mandato superior. 

El adulterio desordena, desequilibra el orden social. El sacrificio de la 
vida terrena (abandon0 de 10s cuerpos fisicos) conmuta la falta y asegura la 
continuidad del ciclo perpetuo de la naturaleza. Las montaiias nevadas segui- 
rAn proveyendo el agua que imgarA la tierra, hacikndola productiva. Esta res- 
tauraci6n restablece el equilibrio afectado por la falta de descendencia 00s hi- 
jos que no pudo procrear el matrimonio fallido). 

Estos mitos tambien muestran c6mo 10s tkrminos opuestos nunca llegan 
a unirse cabalmente, las oposiciones s610 se anulan de manera indirecta o tran- 
sitoriamente, tal lo grafica la uni6n de Pitusiray primer0 con Sawasiray y lue- 
go con Rit'isiray, luego su conversi6n en montaiia junto a su pareja legitima 
con quien tampoco podd unirse si no es s61o en el orden de la naturaleza. 

Todas son tentativas imperfectas de conju\nci6n, que generan nuevas ten- 
siones y conflictos, desorden que requiere una constante restauraci6n del equi- 
librio. 

La Capacocha instituida en Wanakaure viene a ser manifestaci6n de esa 
necesidad permanente de restauraci6n y alianza. En Wanakawre, a semejanza 
de lo ocurrido con Pitusiray y Sawasiray, Kachi es petrificado a1 unirse con 
Chimpuy Qhawa de donde resulta su propia conversi6n en el  Waka 

14. ccCanom significa regla, principio, hilo conductor, y encierra en si una regularidad. El ca- 

non circular es el grado m& alto de esta regla. 



Wanakawri, que seila la alianza y proclarna el or6culo que pmfetiza la victoria 
final de 10s Ayar. 

Si estamos a la propuesta de algunos estudiosos, Capac hucha expresa 
mejor las dimensiones del rito establecido en Wanakaure. "La cosa secreta 
del inca" serfa entonces una traduccidn apropiada del termino antes que la 
versidn del "pecado del soberano"; otras acepciones segdn Holguin podrfan 
ser "negocio o asunto del soberano" "el gran requerimiento o solicitud". Sien- 
do asi, no es aventurado suponer que en Wanakaure se reiteraba o ratificaba 
peri6dicamente, mediante el ritual, una especie de intercambio de peticiones y 
dona que sellabm u!a aiianza de car6cter sagrado. 

~Mientras el mlto de Wandi y Waskar evidencia su equivalencia con el de 
Pitusiray y Sawasiray y por tanto su pertenencia a un mismo sistema; pitusiray 
y sawasiray en el mito de 10s Ayar parece vincularse, en un primer momento, 
s61o por un extremo verbal. No obstante, la comparacidn enue estos dos mi- 
tos: el mito de Pitusiray y Sawasiray y el mito de 10s hermanos Ayar, aparen- 
temente desconectados e incongruentes entre sf, conduce a profundas relacio- 
nes que, como hemos visto, van m6s all6 de una mera referencia verbal evi- 
dente, y se proyecta a otras implicaciones 16gicas y sistkmicas. 

Globalmente se aprecia que frente a las oposiciones como principio para 
entender lo existente, existen soluciones como las alianzas y las contrapres- 
taciones base de la reciprocidad en tanto f6rmulas restauradoras cuya poder y 
acci6n son c6smicos. 

La capacidad genksica eleva a la mujer hacia categorfas superiores. 
Pitusiray proviene de las yungas o tierras bajas, casa en la zona quechua, huye 
a la regi6n suni y se convierte finalmente en montaila en la cordillera. Tierra 
fecunda y mujer fkrtil son similes equivalentes, cuyas desviaciones se comgen 
con acontecimientos de restauracidn a nivel cbsmico, asf ocurre con Pitusiray 
que convertida en montaiia proveer6 ella misma agua para irrigar las tierras de 
su pueblo (una sustitucidn reparadora de su maternidad ausente). El mito de 
Mama Wako, devoradora de hombres, disoluta, masculina, estkril y, por tanto, 
antag6nica de la perpetuaci6n bioldgica, restaura tambikn su equilibrio acor- 
dando a Mama Wako la matemidad de Sinchi Roca y, en otras versiones, del 
propio Manco C6pac con el que asi mismo se une en matrimonio. 



Cordillera a1 to - - nevados 

Sawasiray - Pitusiray Rit'isiray 
marido mediaci6n arnante 

tierra (quechua) 

(nace en la) Yunga baj o riego 

Wanakawre alto - w aka 
- 

A 

vuela 

Chimpuy Qhawa - Kachi Manco Cipac 

sacerdote mediaci6n hermano 

tierra (kay pacha) 

(sale de) Tampu T'oqo bajo Qosqo 




