DE LOS HERMANOS AYAR A INKARRI

Maria Burela

.~

Planteamiento del Problema

Hay diversidad de versiones, desde las primeras dadas por
los cronistas del s. XVI, hasta aquellas compiladas en si-
glos posteriores (;hasta la actualidad?). De esas miltiples
versiones, ;como se plantearia el primer ordenamiento’ pa-
ra un analisis dentro del enfoque estructural?

El método de anélisis tendra base estructural, pero en una
primera etapa debera reconocer esos mitos, ordenarlos,
jerarquizarlos, para determinar categorias de analisis, for-
mas clasificatorias.

2.1 Estrategia

2.1.1. Se revisara el material existente, compilaciones,
analisis realizados, para reconocer “esos’ mitos
y las tipologias de las formas en que se presen-
tan.

Este material es desde las fichas de las Biblio-
tecas de la Universidad. (Deberia revisarse Bi-
blioteca Nacional, para un conocimiento de los
antecedentes del problema, en materia etnogra-
fica).

Seleccién del material encontrado, previa revi-
sion:

37



2.1.2. Priorizar el analisis: ;versiones antiguas, cronistas
o versiones contemporaneas?

2.1.3. Esbozar una tipificacion del mito de Manco
Capac.

A partir de un determinado nimero de mitos
revisados, se encontrara semejanzas a partir de
las diferencias.

2.2. ‘Ubicacién de “un” mito de referencia.

. — ;la. Versién?
- o et v i Version-de mayor difusién?

2.3. Planteamiento de la hipétesis de trabajo

2.4. Marco Teérico. Analisis comparativo, Teoria del
lenguaje, Mitemas, Unidades diferenciales, Arma-
dura, Codigo, Mensaje, Estructura y Sistema. .

2.5. Seleccién de las categorias.de Analisis. -

— Complejo

—~Simple

—Solar

—No solar -
—De origen de los Incas (etiologico dinastico)
—~De fundacion. B '

2.6. Seleccién de mitemas comparativos, por oposicién,
por transformacién. S

[\S]
~

Analisis de las transformacmnes para llegar al sis-
‘tema.

2.8. Planteamiento de modelos de anahsls
2.9. Conclusiones. -

Bibliografia-Basica en el Marco Teérico

“Totmismo en la actualidad”, Lévi-Strauss, Fondo de Cultura Econémica.

“Pensamiento Salvaje’’, Lévi-Strauss, Fondo de Cultura Econémica.

“Antropologia Estructural I y II", Lévi-Strauss, Fondo de Cultura Eco-
némica.

“Mitoldgicas”, Lévi-Strauss, Fondo de Cultura 'Econémica.

“El Hombre Desnudo”, Lévi-Strauss, Sigle XXI.
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Croénicas

Cronistas del S. XV1, XVIL, XVIIL
Otros Informes del periodo Colonial.

Bibliografia a estudiarse:

_ —Mitos, leyendas y cuentos. José¢ Arguedas. P.Q.
8489. A 89. Bib. C.C.S.S. ' R
—Mitos, supersticiones y supervivencias populares de
Bolivia. Paredes, Rigoberto. F. 3320. P. 26. 1972.
—Coleccién de Libros y Documentos Referentes a la His-
toria del Perd. Segunda Serie, Tomo VIIL.
“Historia de los Incas y Conqulsta del Peru. Juan Diez
Betanzos. 1924.. F. 3500.4. C. 2. 8. Bib. Central
~ PU.C
~El Pensamiento Mitico. Franklin Pease. 1982
—Del Tawantinsuyo a la Historia del Perd. Franklin
Pease. 1978.
~El Dios Creador Andino. Franklin Pe: ase. 1973.
~Del Taki Ongqoy a Inkarri. M. Curatola. Revista All-
 panchis, N° 10.
—Ideologia Mesianica del Mundo Andino. Antologia de
Juan Ossio. 1973,
—De Adaneva a Inkarri. Alejandro O-tiz R. 1973.
—Mitos y Leyendas de los Aztecas Incas, Mayas y Muis-
cas, Walter Krickeber. la. Edicion 1928. Fondo de
Cultura. 1971.

Antecedentes

- Krickeber, en 1928, realiza una compilacion de la Mitolo-
gia en México y Perii, estudiando ciertas relacicnes y semejan-
zas, estableciendo diferencias entre ambas areas, a nivel mitold-
gico y planteo

A pesar de la aparente homogeneidad en la Mitologia de

las altas culturas de Centro y Sud América que es refor-

zada ain mas por una clara difusién de ideas desde Méxi-
‘co hasta Peru existen diferencias basicas. A los dioses

peruanos falta atin mucho del caracter personal de los

de México. por lo que al arte se refiere el Peri no ha
" creado ningin tipo individual y univoco de dioses, y no
- conocemos ninguna representacién que se pudiera relacio-
. nar con el dios Viracocha o Pachacamac.

39



Con respecto a estas opiniones de Krickeber, podemos
percibir que su trabajo esta limitado por los avances de la ar-
queologia, de ese momento y la base tedrica de corte difusionis-
ta, pero se puede reconocer como el primer intento de una reco-
leccién de los mitos en América Latina, para un analisis com-
parativo. '

...el hecho de que los hombres y héroes culturales ha-
yan nacido de huevos es una idea que se encuentra en las
leyendas peruanas, desconocida en la Mitologia de Méxi-
co y Centro América. También el papel de los lagos en
las tradiciones de la creacion, conocidas de los paises an-
dinos, pertenece a los rasgos especificamente sudamerica-~
nos en la mitologia de los pueblos de alta cultura del Nue-
vo Mundo. De estos lagos emergen a veces los ancestros
del género humano, y otras el sol y la luna... (pag. 15).

...En América del Sur no solo los pueblos primitivos
vecinos del este de Bolivia, sino los tupi del este de Brasil
han sido inspirados por la mitologia de los pueblos anti-
guos. Si se toma en cuenta esta intima relacién, y se con-
sidera el hecho de que también las altas culturas de Cen-
tro y Sud América se originaron sobre la base comun de
las culturas americanas, sorprende cuan poco se ha con-
servado de las leyendas tipicas de Norte y Sud América,
en las regiones de alta cultura. ..

.. .Ehrenreich ya ha hecho resaltar, que sin duda exis-
tia en la region de los pueblos de alta cultura, una litera-
tura de leyendas tradicionales de la cual nos han sido
conservados algunos fragmentos por coincidencia (Coni-
raya se parece completamente al tipo “trickster”” de los
héroes culturales del noroeste de Norte América. La le-
yenda de Coniraya contiene la “eleccién del padre’ tam-
bien conocida en el noroeste de Ameérica), mientras que
todo lo demas perdié su original importancia a causa de
mitos divinos que predominaban. ..

Si bien se sugiere ya la posibilidad de una relacién, a ni-
vel del gran mito en América, no se hace referencia mas del
Mito de los Hnos. Ayar, con relaciéon a nuestro problema.

Pease (1973): “Al hablar de los origenes de los Inkas se
menciona siempre el Mito de Manco Capac, y se acostumbra a
relacionarlo con la creacién solar, sin considerar que las varias
versiones que de este mito existen pueden dar lugar a una inter-

40



pretacion diferente. La mayor parte de la responsabilidad de la
afirmacién tradicional se debe a las informaciones proporciona-
das por Garcilaso de la Vega en sus Comentarios.reales, y a la
opinién generalizada, casi diria un clisé utilizado. por los trata-
distas, que extiende desmesuradamente el culto solar olvidando
que ha sido privativo del Estado incaico, no solo por los datos
referentes a la expansién de este culto, en épocas de Pachacuti,
mencionado en dichas obras, sino considerando que el Inka Pa-
chacuti aparece como un enviado solar y ademas, que en las in-
formaciones levantadas por Cristébal de Albornoz a partir de
1565 y .en los largos resultados y fructiferos procedimientos de
represion religiosa —las extirpaciones de idolatrias de comien-
zos del s. XVII, no se observa la menor huelia de la vigencia
Je un culto solar oficial”.

Las dos versiones mas conocidas del Mito de Manco
Capac son las del lago Titicaca y la de los hermanos Ayar,
ambas mencionadas por Garcilaso; sin embargo debera
tenerse en cuenta que la redaccién de los Comentarios
reales es bastante tardia y puede ubicarse a. fines del s.
XVI, lo cual se aprecia facilmente no solo en sus alirma-

ciones, sino en las fuentes que el Inca historiador utilizé
(pag. 44).

En este trabajo, Pease realiza un analisis comparativo de
las versiones de Garcilaso y Jas fuentes que pudo ubicar, ade-
mas sustenta una base tedrica fenomenolégica, las cuatro eda-
des representada por los Hnos. Ayar, o las parejas, el nimero y
el centro del mundo.

Con respecto a las versiones de los cronistas, agrega Pease:

.. .Interesa destacar la presencia unanime de 'la pareja
fundadora en los textos de los cronistas, y también la ma-
nera uniforme como describen la calidad arquetipica y
ordenadora del mundo que posee Manco Capac. El pro-
blema mas serio es quiza el hecho de una. divergencia cru-
cial entre Garcilaso y los otros cronistas [....] mien-
tras que Garcilaso identifica claramente al sol como crea-
dor de la pareja primordial en la versién del lago Titi-
caca, esta vinculacién no aparece en los otros relatos men-
cionados. Cieza, Betanzos y Sarmiento de Gamboa igno-
ran cualquier relacion entre el sol y el proceso de crea-
cién de la pareja primordial en la versién de los Ayar. En
Cieza de Leén, la primera referencia al sol es indirecta, y
alude a los utensilios de oro que los hermanos Ayar llevan
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consigo, especialmente la honda de Ayar Cachi. La idea

- de ser “hijos del sol” aparece como accesoria y desvincu-

la del relato mismo. Juan de Betanzos ignora totalmente
el origen solar en el texto que presenta en el cap. IV de la

“Suma y narracién”. Sarmiento de Gamboa siguiendo es-
ta linea solo hace mencién a que en el Cuzco “hicieron la

casa del sol... (Pag. 50).

.la versién que vinculaba al sol con la pareja primor-
dial Manco Capac - Mama Ocllo parece de exclusiva res-

ponsabilidad de Garcilaso. Si los autores que recogieron

sus.materiales en el Cuzco entre 1550 y 1572 (la fecha de
posible redaccién de la crénica del parroco Molina 1575,
no puede entrar en confrontacién mientras no se encuen-
tre su obra perdida, desde que la que se conoce actualmen-
te apenas trae informacién a este respecto), no relatan una
creacion de la pareja primordial por la divinidad solar, pue-
de pensarse que esta version correspondia, o podria co-
rresponder a una interpelacion, afiadido o variante de la

tradicion mas vieja. Manco Capac y Mama Ocllo confi-

guran la pareja triunfadora de un proceso de seleccién, o
la tltima de cuatro edades del mundo, como vimos antes,
y esta pareja funciona en los cronistas sefialados (apar-
te de la version del lago Titicaca en Garcilaso), en for-
ma independiente de una creacién solar. Mas atn, al mar-
gen del relato del lago Titicaca, no se encuentra la rela-
cion entre el sol como creador y la pareja primordial en
las otras versiones que el mismo Garcilaso presenta

(pag. 39).

.El mito de origen de la zona cuzquefia fue modifica-
do para dar entrada en él al sol, nuevo creador de la épo-
ca estatal y tardia. No encontrando vestigios tempranos

. del culto solar —ni arqueolégicos ni miticos— y estando

establecida la desaparicion de este culto inmediato des-
pués de la invasion, se confirma su caracter no popular,
por un:lado y, por el otro, su introduccién en el mito de
origen tradicional cuzquefio, cuya antigiiedad es mucho
mayor que la del estado que comienza con la época de
Pachacuti de los cronistas. La inclusién del sol como dios
creador en la versién presentada por Garcilaso de la Ve-
ga parece deberse, pues, a una elaboraciéon sacerdotal
contemporanea a la aparicion tardia del Tawantinsuyu, y

‘a’ su necesaria vinculaciéon con el mito de los fundadores

primordiales (pag. 54).



La versién de los hermanos Ayar, recogida inicialmente
por los mas tempranos cronistas del Cuzco, fue reempla-
zada entonces por la imagen solar como mito “oficial” al
organizarse el Tawantinsuyu... (pag. 59).

~ Si bien ‘Pease hace una fundamentacién de sus conclusio-
nes con el nuevo material etnografico aportado nor Rostworowski,
1970, se centra Gnicamente en el esclarecimiento méas bien his-
torico del mito, no tomando en cuenta los dltimos aportes de la
arqueologia que podria verificar ese culto solar anterior a los In-
cas. Pero nos presenta una relaciéon de las versiones que debe-
ria tenerse en cuenta para el estudio: cronistas, Cieza de Leén,
Betanzos, Sarmiento, Garcilaso y Guaman Poma. Ademas del
material etnografico de Rostworowski al respecto.

Posteriormente, el mismo autor nos dice: . .. Encontrare-
mos en el Taqui Oncoy los gérmenes que nos van a llevar al
“movimiento nacional inca del siglo XVII [...]. La wvuelta
al tiempo del Inca que se menciona en las informaciones de Al-
bornoz, no solo puede entenderse como una informacién intere-
sada, sino que podriamos afiadir que no procede de la' mentali-
dad andina...” (pag. 79).

...;Hasta dénde se puede entender una continuidad entre
el Tawantinsuyu y el Taqui Onqoy? Facil seria intentar
una respuesta tajante y positiva, que nos llevara de la
mano de los mitos de Inkarri tal como los conocemos hoy
dia... (pag. 81).

Ortiz (1973):

Arguedas recogié las primeras versiones y les con-
sagré varios articulos. Todas giran en torno a un
personaje al que, siguiendo las diversas regiones an-~
dinas, se le nombra Inka o Inkarri [...]. Seria suficiente
una rapida lectura de las diversas versiones sobre Inka-
rri para percatarse de que en realidad no estamos en pre-
sencia de un solo mito, sino ante una serie de relatos que
se parecen porque responden a una bisqueda comitn: la
cultura andina, su sociedad, definida frente a esta larga
tragedia histérica que empezd con la invasién euro-
pea. '

De las versiones dadas se encuentra la de Puquio con ele-
mentos que puedan encontrar relaciones con los Mitos del Inca.
(Ver Ortiz, 1973, Inkarri-Puquio, pag. 141).
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-En la Antologia de Juan Ossio, "Ideologia Mesianica del
Mu:ndo Andino”, se presentan versiones del mito de Inkarri de
Qéro, San Pablo y Chéqa Pupupuja... ‘‘Se presentan bajo un
ropaje bastante arcaico, especialmente las de- Qéro, que son al-
tamente reminiscentes de los mitos de creacién y fundacién in-
cluidos en las crénicas de los siglos XVI y XVII". De las tres
versiones publicadas se tomarian: la versién del ayllu de Chau-
pi, Mateo Garriaso y la del ayllu ,Qollana (pags. 220 y 224, 225).

'Asimismbo la versién en Qeros, 1955, recogida por Nunez
del Prado (pags 277, 278, 279).

- En esta compilacién figura- el articulo de Pease (1973),
“El Mito de Inkarri y la visién de los vencidos', .donde se se-
fiala los cambios ocurridos desde el Tawantmsuyo a la invasion
europea.

- Cien afios antes de la invasién europea se organizé en
el Cuzco el Tahuantinsuyo, sobre la base de una cosmo-

" visidn andina, pero reestructurada en torno a una divi-
nidad solar creadora. Los cuzquefios (la élite sacerdotal),
elaboraron entonces la imagen de un dios dinamico asimi-
lable a la vocacién militar del nuevo estade, proporcio-
nando asi a éste una ideologia operativa. El Inca —go-
bernante, padre arquetipo, dios— era “hijo del sol” igual
a' él, poderoso como él, eternamente renovado como él.

Del mito solar que Garcilaso de la Vega hizo conocido
sabemos que era todavia nuevo al llegar los espafioles.
Al momento de la invasién se destruyé también la ima-
-gen de una divinidad impuesta por el -estado inca' en una
jerarquia superior a los dioses regionales y locales vy
-reemplazada entonces con el dios cristiano. Pero parece
‘que la versién que Garcilaso conservara no parece haber
tenido mayor difusién, dado que los cronistas que reco-
gieran su informacién en-.el Cuzco poco después de esta:
Cieza de Leon, Betanzos, Sarmiento de Gamboa, Cristo-
. bal de Molina el cuzquefio, por ejemplo, nos presentan
justamente una versidén en que la importancia del sol en
la fundacién del Cuzco es secundaria. Sin embargo, no
dejoé de llamar la atencién al descubrirse las versiones de
Inkarri, su semejanza esquemética indudable con el mi-
. to que relata la fundacién del Cuzco. Asi en 1958 al pu-
" blicar Efrain Morote B. una de las versiones recogidas
en Qéro no titubed en hablar de un nuevo mito de fun-
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dacién del imperio, haciendo referencia a que su .valor es
comparable al de los dos mitos “‘oficiales ", el de los her-
manos Ayar y el de Manco Qhapac salxendo del Titika-
ka (pag. ‘}‘}2)

A partir del siglo XVIII parece extenderse la yersién
solar del lago Titicaca, independiente del texto de Gar-
cilaso. . Similarmente -a esta difusién y coincidiendo con
ella aparece Inkarri en su forma actual (pag. 443).

Pease anota que

..las versiones .orales recogidas en Qéro y Puno,
1gnoran las modificaciones impuestas al area andina
por la presencia europea, mientras que la version
de Chacaray solo deja contancia de ella. El tex-
to mas completo sigue siendo el de Puquio en las diferen-
tes versiones de José¢ Maria Arguedas, en el cual encon-
tramos no solamente la imagen modificada de la creacién

~ (fundacién) del Cuzco sino el testimonio de la invasién
europea (pag. 444).

Esta informacién de Pease va sugiriendo con mas certeza
la necesidad de analizar, entonces, los Mitos de Manco Capac
desde las versiones de los cronistas del siglo XVI, hasta las
versiones de Inkarri, cxtadas anteriormente, de dferentes fuentes
y momentos.

De los trabajos de Pease se tomara la diferencia, como
categoria de analisis: solar, no solar. :

No con relacxon al culto sino solamente como forma cla—
51f1cator1a

Las versiones de los cronistas del S."XVI se trabajaran
en su contexto etnograflco asimismo las versiones de Garcilaso
y Guaman Poma

Las versiones de Inkarri, de Arguedas y de Nunez del
Prado, - 1gualmente dentro de su contexto correspondiente: -

Tlpologla a estudlarse
Mxtos de Manco Capac como origen de los Incas.

Solar versiones de Garcilaso. '
- No:solar: versiones de Betanzos, Cieza y Pachacuti.
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Mitos de Manco Capac a Inkarri:

Simples - complejos.
Solar - no solar.

Mito de Referencia

: El mito de los hermanos Ayar, de Betanzos y M2, Cieza,
M3, Pachacutic, M4, Garcilaso.

Marco Tedrico

: Buscar categonas que sean definibles con precisién por
la deduccién etnografica o etnohistérica, adoptando el punto de
vista de la cultura andina, para usarlos como herramientas con-
ceptuales para encontrar nociones abstractas que sea posible en-
cadenarlas en proposiciones.

. Tomando como base de analisis la base tedrica del estruc-
turalismo de Lévi-Strauss, se tratara de plantear una hipétesis
mnicial, que pudiere ser probada en un nivel concreto, préximo
a las relaciones del habitad, la historia o la cultura. Se usara
un ntumero reducido de mitos al inicio M1 (Betanzos, M2, M3,
M4) para contrastarlos con la version de Garcilaso. En una se-
gunda aproximacién deberia buscarse relaciones con los mitos
recogidos por Arguedas y Nufiez del Prado.

La tercera etapa deberia buscarse en los mitos de las cul-
turas mayas, si hay relacién ‘con los mitos de la serie (Siste-
ma Manco Capac). La etapa intermedia corresponderia a
la bisqueda de mitos en el area de Bolivia, mas cercano a la
versién de Puquio. Se buscaria vinculos reales de orden histérico
o geografico, que permitan ampliar el contexto.

Deberia partirse del mito de los Hnos. Ayar, pasando por
el Mito de Manco Capac propiamente dicho (versién de Gar-
cilaso) hasta llegar a los mitos de Quetzalcéalt (mito referente
a Texcoco: “Un dia, muy de maifiana el dios sol tiré una flecha
del cielo la cual cayé en un lugar llamado Texcoco, donde ac-
tualmente estd una ciudad. Del agujero de aquella flecha salie-
ron un hombre y una mujer. .."” (Krickeber, 192%).

Se buscara “‘establecer unidades constitutivas que no pue-
den desempefiar este papel mas que a condicién. de ser definidas
de una manera no equivoca, es decir, contrastandolas por pare-
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jas, para después, por medio de estas unidades constitutivas, ela-
borar un sistema, el cual desempefiara, por ultimo, el papel de
operador sintético entre la idea y el hecho, al transformar a este
altimo en signo. De tal modo, el espiritu va de la diversidad em-
pirica a la simplicidad conceptual y luego de la simplicidgd con-
ceptual a la sintesis significante” (*'El pensamiento salvaje”, Lévi-
Strauss, 1962).

UNIDADES CONSTITUTIVAS

PARA ELABORAR UN

v SISTEMA
CONTRATADAS POR PAREJAS

OPERADOR
SINTETICO

|

%
QUE RELACIONA

/ /

L Y
IDEA SIGNO (como hecho)

Vv
} <—QUE PERMITA

_ 1° Se revisaréa versiones diferentes, hasta tal punto que pa-
rezcan contradictorias. Estas deben clasificarse en un orden va-
riable segun los casos que se presenten, pero que constituye una
propiedad ‘natural” en cada sociedad.

Niveles de la clasificacién:

~—De origen dinastico: solar, no solar.
—~De fundacién. ' '

- —De migracién.
—De creacién.

Sistemas de permutaciones para cada grupo.

2° Analisis formal de cada versién, para determinar el
namero de variables que hace intervenir y su grado de comple-
jidad relativa. Desde un punto de vista légico pueden ordenar-
se todas las versiones. : C
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3* Cada versién suministra una imagen particular de la
realidad: relaciones sociales, econémicas, actividad técnica, rela-
cién con el mundo, etc., y la observacién etnografica debe decir
si esta imagen corresponde o no a los hechos.

- ‘La critica externa permite, al menos a titulo de hipdtesis
de trabajo, sustituir los 6rdenes relacionales ya obtenidos por
un orden absoluto construido segin la regla de que los mitos cu-
yo contenido expresa directamente la realidad observada son
mitos de primer rango, los otros mitos de segundo, tercero o
cuarto rango, etc., tanto mas apartados del tipo l6gicamente mas
sencillo (pues no se trata de prioridad histérica) (1) cuanto ma-
yor sea el numero de transformaciones —destorciéndolos, por
decirlo asi— para recuperarlo. Asi la redundancia, lejos de ser
dada en el contenido del mito, como se cree con demasiada fre-
cuencia; se manifiesta al término de una reduccién de una re-
duccién o de una critica, a las cuales la estructura formal de
cada versiéon sirve de materia prima, trabajada nada mas por la
confrontacién metddica del contenido y del contexto. {(Tomado

de L.S., 1966, 328).

Como ejemplo basico para el analisis del Mito de Manco
Capac, se estudiaria “La gesta de Asdiwal” (Lévi-Strauss, 1979,
pag. 142), donde nos dice:

“Este estudio de un mito indigena de la costa canadiense
del Pacifico responde a un doble objetivo. Por un lado aislar y
comparar los diversos niveles en que evoluciona el mito: geogra-
fico, econdmico, sociolégico, cosmolégico; cada uno de estos ni-
veles y su simbolismo propio aparecen como una transformacién
de una estructura logica subyacente y comun a todos los niveles.
Por otro lado comparar las diferentes versiones entre si, y bus-
car el significado de las variaciones que aparecen entre ellas, o
algunas de ellas: puesto que todas provienen de la misma pobla-
cion (aunque recogidas en diferentes puntos del territorio) estas
divergencias no pueden explicarse en funcién de creencias, len-
guajes o instituciones disimiles”.

En el caso del Mito de Manco Capac, tenemos versiones
en diferentes épocas del S. XVI al XVIII, en el Cuzco, y poste-
riormente recogido en otros momentos y zonas diferentes aun-
que cercanas. '

(1) Estudio en cierta forma realizado por Pease.
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El Mito de Manco Cépac lo podemos encontrar:

El Mito de los Hnos. Ayar, recogido por Juan de Betan-
zos, 1552. Publicado en Hist. de los Incas y la Conquista del
Peru, 1924.

El origen de los Incas. Versién de Pedro Cieza de Leén.
Sefiorio de los Incas, 1550. Pensamiento Mitico. Pease, 1982.

El origen de los Incas. Versién de Garcilaso de la Vega.
Comentarios reales de los Incas, 1609.

El origen de los Incas. Versién de Felipe Guaman Poma.
Nueva Crénica y buen Gobierno, 1615. Pensamiento Mitico.
Pease, 1982.

El origen de los Incas. Versiéon de Juan Anello Oliva.
Historia del reino y provincias del Perd, 1631. Pensamiento Mi-
tico. Pease, 1982.

Para la la. aproximacion.

Conceptos basicos a emplearse:

Sistema: Relacion de grupos de Mitos, relacidn de elementos
estructurados.

Isomorfismo: Semejanzas de forma a particr de una diver-
sidad externa, sus relaciones formales.

Analisis estructural: Reside en la codificacién; dehe reducir men-
sajes. (L.S. 1968. 149).

Codificacién: Reducir mensajes cuya complejidad es alta.

Metafora: Expresiéon figurada obtenida mediante una rela-
cién de analogia o semejanza.

Metonimia: Tropo que se comete tomando la causa por el

efecto, y el continente por el contenido, implica relaciones
de contigiiidad.
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