APUNTES SOBRE LAS RELACIONES ENTRE EL PEN-
SAMIENTO, LA LENGUQI\\]{DIh]:} OCULTURA. EN EL CASO

Marie-France Souffez

Este articulo reprnduce algunas ideas generales sobre los problemas
del sistema educativo peruano. frente a la.cultura andina. Avanza unas
propuestas de investigacion y desarrolla una posicion tedrica que subraya,
al lado de los diferentes estudios sobre el hombre en su generalidad y perma-
nencia, ie importancia de explorar las variaciones del espiritu humano en
las diferentes culturas y épocas, lo que podria ser util en el Peri, pais
pluricultural dominado por una sola cultura. 'Asimismo, propone in-
dagar, dentro de la especificidad andina, sobre las formas de pensar y de
expresar la inteligencia valoradas en esta cultura, iniciando la aproxima-
cién por un analisis de los significados de las expresiones lingiiisticas re-
lativas a estas formas.

I. DESARROLLO DE LA PROBLEMATICA

En el Pery, el sistema educativo actual no toma suficiente-
mente en cuenta la ‘cultura andina,-a pesar de las tentativas de
apertura (1). Este sistema difunde valores, categorias concep-
tuales y modos de pensar heredados en parte, por la transmi-
sién hispanica, de la Grecia antigua y que, en el curso del tiem-
po; irradiaron a todo Occidente, confrontandose con otras tradi-
ciones y religiones como el Cristianismo, para orientarse en la
modernidad hacia un pensamiento experimental, que avanza en
la exploracion de los hechos cuestionandose sin cesar, usando
miltiples lenguajes ligados a la sectorizacion de la ciencia, con
una nueva logica matematica, y creando tecnologias cada vez
mas sofisticadas. Pero la cultura andina tiene otro origen, otra
historia. Sus instituciones, organizaciones socio-politicas, arte,
técnicas, hechos de lenguaje, religién. .. son distintos. Y los va-

(1) Ultimas reformas de la educatién.
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lores, las categorias mentales, las representaciones simbélicas, los
modos de pensar son diferentes. Asi, el contraste debe de ser
grande entre la educacién familiar y social tradicional y la que
imparte la escuela.

Un terreno en el cual aparece disminuido, desvaloriza-
do el escolar andino es el de la expresién de la inteligencia, pues-
to que no esta familiarizado con el discurso l6gico que esta en
la base de la ensefianza y de la evaluaciéon de la comprensién
y asimilaciéon del alumno (2). Ademas, a menudo no conoce el
idioma nacional. El escolar, inmerso en su mundo religioso tra-
dicional, no esta habilitado para pasar de un plan a otro. Resul-
ta confundido, desfavorecido.

Es a partir de estas consideraciones que quisimos estu-
diar, fuera de la escuela y dentro del propio contexto socio-cul-
tural, cuales son las formas de expresién o de manifestacién de
la inteligencia que la cultura andina aprecia, valoriza y estimula
en los nifios, asi como las que reconoce y alaba en los adultos.
Asimismo, nos parece interesante averiguar cémo consideran los
andinos a las personas afectadas de una falta, disminucién o dis-
torsién de la inteligencia.

Numerosas criticas se pueden levantar aqui. Es muy pos:-
ble que estas preocupaciones y preguntas no tengan sentido en
la cultura andina. Pero nos parece que el solo hecho de demos-
trarlo nos haria avanzar en el conocimiento de esta cultura, y
subrayaria atin mas la diferencia entre las dos culturas. Por otra
parte, lograr descubrir una forma original de pensamiento, o
una valorizacion distinta de las formas de pensar, nos mostraria
que hemos escogido una buena via de acceso al mundo andino.
Pues, nuestra encuesta se debe de considerar como un trabajo
de descubrimiento, de aproximacién a ciegas del universo men-
tal de los andinos. Hacemos nuestra esta aserciéon: “Es un mun-
do en el cual queremos penetrar y cuyas vias de acceso son in-
directas y muy dificiles. En un comienzo no tenemos ninguna
llave, ningin molde conceptual que bastaria aplicar. El cuadro
interpretativo debe ser constru1do y modificado constantemente
en el curso mismo de la encuesta” (3).

(2) F. Bresson, Fonction et développement des systémes de rprése_ntation, 1976, Paris.
(3) ].P. Vernant, Religions, Histoires, Raisons, p. 7, Maspero, Paris, 1979.
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- Subyacente a esta manera de considerar el problema
se encuentra una posicién tedrica mspxrada de las ideas del Psi-
célogo Ignace Meyerson (4):

En contraste con las grandes corrientes psicolégicas quz
investigan al hombre en su generalidad y su permanencia. Meyer-
son recomienda el estudio de la diferencia mental entre los hom-
bres de diversas culturas y épocas. “'Las civilizaciones, las insti-
tuciones, las obras se crean y se desarrollan en lugares precisos
y fechas determinadas. El hombre es de un pais y de una época,
inserto y comprometido en un contexto social y material, visto
a través de otros hombres que son igualmente de un pais y de
una época’ (5). Es importante conocer los aspectos funcionales
permanentes asi como los cambios del espiritu humano.

Las grandes categorias del espiritu, las funciones psico-
légicas cambian: evolucionan y se transforman en el curso del
tiempo; tienen una expresién diferente segin los lugares en que
existen sociedades humanas. Si bien, en cada funcién, hay un
nicleo de propiedades fundamentales, mas alla se extiende una
zona donde las determinaciones precisas se vuelven dificiles. Si
nos enfrentamos al estudio del hombre del pasado, o del hom-
bre nacido en un lugar distinto, por cierto lo reconocemos como
nuestro semejante, como un hombre, pero queda esta franja de
diferencia que nos impide entenderlo bxen y nos hace sentirlo co-
mo extranjero, o extraio.

No se puede disociar el pensamiento humano de las obras.
Por obras se entiende el conjunto de los hechos de civilizacién:
instituciones, tecnologias y técnicas, arte, cosmogonia, ritos, idio-
mas, modos de comunicacién y actos en general. Son creacio-
nes de este pensamiento. Y el estudio de las obras nos conduce
al espiritu que los ha creado. Su variabilidad misma atestigua
el cambio de las funciones. Es también agente de este cambio: lo
provoca y lo orienta.

En su método de trabajo, es preferible que el investiga-
dor descarte los estudios globalizantes (el hombre total, la per-
sonalidad de base, etc...) (6). Esto llevaria & generalizaciones

(4) - I. Meyerson, Les fonctions psychologiques et les oeuvres, Vrin, Paris, 1948.

(5) I Meyerson, Ibid. p. 11.

(6) Meyerson opina que estos estudios han tenido una suma importancia, y que quiza
era de esta manera que se debia comenzar la critica de la inmutabilidad del espiritu
humano. Los trabajos de Levy Brun! son de una utilidad inestimable. Pero a,hora se
necesita estudios y analisis' mas detallados, enfoques mas precisos.
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que encubririan la diversidad simultanea existente y las varia-
ciones sucesivas reales. Con mucho mas provecho, se estudiaran
los aspectos diferenciados del funcionamiento mental. Se esco-
geran funciones particulares como la memoria, la inteligencia, la
voluntad, la imaginacién... Asi, en cada funcion, se podra sa-
car a luz diferentes niveles de elaboraciéon y aspectos multiples.

Siempre, en la exploraciéon de una funcién particular,
dentro de una sociedad dada, sea en la actualidad, sea en el pa-
sado, la encuesta se ird extendiendo a todas las instituciones,
obras y conductas que, en esta sociedad, implican la interven-
cién de la funcién. En el presente, se buscara como se han orga-
nizado las diversas formas de realizacion de la funciéon y se ana-
lizaran sus estructuras diferenciadas con su modo especifico de
elaboraciéon. Transportandose en el pasado, el investigador tra-
tard de comparar la imagen actual de la funcién con la imagen
que le proporcionan los documentos historicos. Se esforzara por
hacer la historia de esta funcion. Pero siempre yendo de la fun-
cién a las obras y de las obras a la funcién en su tentativa de
descubrir lo mental detras de las obras.

La situacién peruana

Es en la linea de pensamiento —teoria y método— ‘de I.
Meyerson que se inscribe nuestra investigaciéon sobre la inteli-
gencia en el mundo andino.

En el Peru hispanico de hoy no hay un reconocimiento
del cambio de las funciones psicologicas, de la 'diferencia mental
de una cultura a otra. La corona espafiola, si, al elaborar una
legislacion distinta para los criollos y los indios, habia recono-
cido la diferencia. Pero los republicanos, cuando afirmaron la
igualdad universal de los hombres y establecieron una legisla-
cion semejante para los criollos y los indios, supusieron la simi-
laridad de los hechos mentales en los dos grupos humanos. Sin
embargo, al nivel cotidiano la diferencia era evidente. Entonces
se decia que los indios eran estiapidos, degenerados, disminuidos
por la dependencia y la servidumbre, atontados por la coca. Su
inteligencia, expresandose bajo una forma distinta, se interpre-
taba como un aspecto debilitado de la inteligencia del criollo.

Pero si se regresa al principio de la diferencia, y si se re-
conoce una gran ignorancia respecto a ésta, entonces quizas se
buscara llenar este vacio del saber. Reconocer que el otro es
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diferente en cuanto a raza y costumbres, pero también en lo que
atafie a los procesos mentales, es una marca de respeto y una
afirmacién de igqualdad en la diferencia. No ser como uno va no
es un signo de inferioridad, pero el hecho de una realidad psi-
colégica de igual valor.

Hoy en dia, entre la multiplicidad de culturas que coexis-
ten en el Peru, una sola constituye el modelo al cual todas las
otras culturas deberian de parecerse y asimilarse: la sociedad
criolla de origen occidental. Idiomas, instituciones, religiéon, arte,
técnicas, todo lo que se pone en relieve y en valor procede de es-
ta sociedad y de esta cultura. Cuando proviene de las otras so-
ciedades y culturas, el arte ya no es arte sino artesania, las le-
yes ya no son leyes sino costumbres no inscritas en la legisla-
cién general. Y las lenguas no estan oficializadas. Las religiones
son supersticiones. Y al igual que los actos y las obras, los he-
chos mentales criollos dominan la nacién: es inteligente sélo aquel
que entra en el molde de las formas de pensar de esta sociedad;
es sensible e imaginativo sélo aquel que adopta las formas del
sentir y del imaginar de la sociedad criolla. Y asi en cuanto a
todos los hechos psicolégicos, a todas las funciones.

En la educacion y el trabajo, se forman alumnos semi-
analfabetos y obreros semi-eficientes. Pues, como lo hemos subra-
yado, el sistema entero de la educacién descansa sobre el dis-
curso légico occidental. Y las técnicas y tecnologias proceden
de la organizacion industrial de occidente. El éxito (comprehen-
sién y asimilaciéon de la ensefianza; dominio de las técnicas) fa-
vorece a aquellos que son mentalmente los mas préximos de los
contenidos psicolégicos y del pensamiento ubicados detras de
esta ensefianza y de estas técnicas.

El mito de la inteligencia en Occidente de hoy

Por otra parte, en Occidente de este siglo, la nocién de
inteligencia tomoé un relieve y una importancia primordiales.
Los psicélogos elaboraron teorias y construyeron escalas de me-
dida de la inteligencia con el fin de clasificar a los individuos y
hacer selecciones en la educacién y en el trabajo. Estas escalas
establecen una graduacién continua que va del idiotismo pro-
fundo al genio. Y en la sociedad, ser o no ser inteligente se vol-
vié la cuestibn cuya respuesta permite la insercién a diversos
grados en un sistema socio-econémico o el rechazo en la margi-
nalidad. Pues, la respuesta indica la adecuacién o la inadecua-
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cién a este sistema, la capacidad o la incapacidad de hacer suyos
los contenidos mentales necesarios y sub-yacentes. Pero teorias
y escalas fueron elaboradas y construidas sobre la base del mo-
do de pensar predominante en Occidente: racional, posi-
tivo, abstracto, y ahora experimental.

La importancia dada a esta nocién y a una cierta expre-
sién de la inteligencia en Occidente se transmitié a la sociedad
criolla peruana. Pero lo que es posible y valido para esta socie-
dad occidentalizada no lo es forzosamente para las otras socie-
dades y culturas que coexisten con la criolla. La oposicién inte-
ligencia no inteligencia, por ejemplo, concebida como el lado posi-
tivo y el negativo de una misma escala de valores, no se plantea
posiblemente en la cultura andina. La no-inteligencia, el retardo
mental o como se llame, no es obligatoriamente desvalorizada.
Sin embargo, las mismas pruebas de inteligencia se aplican a
todos. La misma concepcién de la inteligencia sirve para selec-
cionar y formar a todos, en la educacién y en el trabajo.

Definiciones etimoldgicas y psicolégicas de la inteligencia
La etimologia latina

Las palabras que hemos usado hasta ahora: inteligencia,
pensamiento, razén, provienen del latin. Podria ser ttil una re-
ferencia a su significacion etimolégica.

En latin, inteligentia significa: “La facultad por la cual
el hombre entiende”. La comparacion de los diferentes matices
de significado de esta palabra permite una descripcion del pro-
ceso de entendimiento: “El inteligente extrae de los datos brutos
proporcionados por la realidad unos elementos que le sirven de
indicios. Luego organiza y unifica estos indicios de manera a
darles una significacién en relacion a una incertidumbre, un in~-
terrogante, un proyecto. Desenreda lo entremezclado. Clarifica
lo oscuro. Hace conjeturas. Llega a un entendimiento, una apre-
ciacién, un conocimiento de la gente, de las situaciones, de los
hechos”.

Pensar proviene de “‘pesar con cuidado, apreciar, estimar,
juzgar''. Sin embargo, el pensamiento como lo entendemos se
relaciona mas con “cogitare y cogitatio”, que desarrollan otra
imagen: “‘dar rodeos a sus ideas”’. Razén viene de ratio: “calcu-
lo, demostracién, argumentacidén, armonia, regla...”
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Estas definiciones, si bien son muy utiles para esclare-
cernos los conceptos, se revelan muy ligadas a los modelos oc-
cidentales, entonces demasiado etnocentristas.

Las definiciones psicolégicas

Es dificil hacer un resumen de las definiciones dadas
por las teorias psicoloégicas. Muchas mencionan una capacidad
de adaptacion a las situaciones nuevas. Unas reencuentran la
nocion latina. Otras analizan sus componentes o sus variedades
(factor .general y factores especificos; inteligencia de las situa-
ciones, discursiva o representativa. .., etc.). Algunas hablan de
operaciones intelectuales (Piaget), ciertas de procesos intelec-
tuales. Todas estas teorias estan construidas sobre la base del
pensamijento racional occidental.

Meyerson usa el término “funcién psicolégica”. Se re-
fiere al funcionamiento mental. Cada funcion, en lo que tiene de
general y de particular (en un hombre y en un conjunto de hom-
bres), interactia con las otras funciones para llegar a un buen
funcionamiento de conjunto (individual y social), a la vez ge-
neral y particular. Meyerson recomienda el estudio de lo par-
ticular, que hace la originalidad de una cultura dada, en una
época determinada. El interés se centra asi sobre las realiza-
ciones, las creaciones diversas, las obras, y sobre la utilidad de
las funciones.

Pensar seria, para nosotros, una realizacién de la inteli-
gencia. Si bien es un acto individual, cada sociedad escoge y
valoriza uno o varios de los modos de pensar para difundir y
transmitirlos, perenizarlos, por medio de la educacién.

En esta investigacion partiremos de la nocién de
funcién y guardaremos dos ideas muy generales sobre la inteli-
gencia con el fin de evitar en lo mas posible una posicién etno-
centrista: una capacidad de adaptacién por un lado, y habilidades
por otro lado. Nos parece que deberian de existir en la socie-
dad andina individuos mejor o peor adaptados, o mas o menos
habiles en oficios y artes. En nuestras sociedades, como lo he-
mos subrayado, tener una capacidad de adaptacion es amoldar-
se y ser relevante en las formas de pensar heredadas de la Gre-
cia antigua y orientadas hoy hacia el lenguaje matematico y la
experimentacién. En las sociedades andinas, tener una capaci-
dad de adaptacién es amoldarse y ser relevante en las formas
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de pensar y de realizacién de la inteligencia que son privilegia-
das en estas sociedades. Es lo que queremos descubrir y explorar.

El empleo de la palabra "inteligencia” puede hacer pen-
sar que buscamos lo que conocemos, justamente lo que esta en
los fundamentos de la escuela moderna. Pero la usaremos mien-
tras no tengamos un término mejor adecuado a la realidad an-
dina. Igualmente, la oposicion entre inteligencia- y no inteligen-
cia puede ser calificada de etnocentrista. La planteamos ahora
pero estaremos abiertos a esa realidad andina.

Racionalidad, cuadros de pensamiento y religiosidad andina

Cuando ]J.P. Vernant analiza las caracteristicas del pen-
samiento racional griego (7), no deja de subrayar que se trata
de un tipo de pensamiento racional y no del pensamiento racio-
nal en si. En efecto, este tiene un lugar y una fecha de origen:
Grecia del siglo VI antes de Cristo. Y esta forma de razén se
inscribia en la filiacién de la mitologia griega, aunque represen-
tanto una mutacion mental (8). Hoy en dia, la razén occiden-
tal es heredera de la precedente, si bien se oriente hacia direc-
ciones nuevas. Asi, se puede seguir la filiacion del pensamiento
occidental desde la Grecia antigua hasta la época moderna.

El Cristianismo, religion de los conquistadores, nacié en
una Judea dominada por los romanos y luego, a su vez, con-
quisté el Imperio Romano. Desde entonces, coexisti6 con los
filésofos. En la Espafia de la época de la conquista eran conocidas
las ideas helénicas. Los conquistadores trajeron con ellos al Cris-
tianismo y también a Aristoteles. Lo que queremos decir es que
el Cristianismo estuvo durante largo tiempo en contacto con el
pensamiento racional griego y que aparentemente coexiste bien
con éste.

Pero, en cambio, el pensamiento andino tiene otra his-
toria, otro origen —América fue un continente aislado durante
mucho tiempo. Por eso suponemos que no va a coexistir con un
pensamiento racional de tipo occidental de la misma manera
que el Cristianismo. A pesar de compartir con otros pensamien-
tos religiosos grandes rasgos o caracteristicas (creencia en prin-
cipios divinos, en lo sobrenatural; pensamiento mitico; asimila-
cién implicita entre fenomenos fisicos y agentes divinos, etc...)

{(7) J.P. Verrant, Religions, Histoires, Raisons, p 79, Maspero, 1979, Paris.
(8) J.P. Vernant, Les origines de la pensée grecque, 1975, P.U.F., Paris.
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(9), el pensamiento andino: es original. Importante es conocer
esta originalidad y establecer mejor el contraste con los pensa-
mientos occidentales: racionales y religiosos. Si existen formas
de racionalidad dentro del marco religioso andino, tienen que
ser diferentes de las occidentales por el hecho de la originalidad
de la cultura y del pensamiento andino. Lo que es interesante
enfocar es una especificidad, opuesta a otra especificidad.

: Nuestro objetivo se puede reformular entonces de la ma-
nera siguiente: se trataria de descubrir cuales formas y expresio-
nes de la “inteligencia” se valorizan y florecen en una sociedad
religiosa como la andina, se enraizan en un pensamiento religio-
so como el andino.

Encontramos un ejemplo de la manera como se puede al-
canzar esta suerte de objetivo en el libro de Marcel De-
tienne y Jean-Pierre Vernant: Les ruses de [Iintelligence
au la Meétis des Grees (10). Los autores describen ahi
“una forma de inteligencia que floreci6 en la Grecia religiosa
y siguié vivaz en muchos sectores de la sociedad después del
surgimiento del pensamiento racional”’. Exploran “una catego-
ria mental profundamente enraizada en el pensamiento religio-
so”. La “Metis”, segtin los autores, “‘se ejercitaba siempre con
fines practicos, se aplicaba a realidades cambiantes que no se
prestaban a una medida precisa y tampoco a un razonamiento
riguroso. Dada lugar a un saber conjetural y a un conocimien-
to oblicuo...”. Y “los modelos operativos que, dentro del pen-
samiento religioso griego, presidian a su logica se traducian ba-
jo la forma de la vuelta, del lazo, y del circulo”. Podia existir
én los animales como en los hombres. Los dioses la poseian en
grados diversos.

El hecho que las sociedades tradicionales andinas hayan
sido y sean agrarias y agrafas, no es tampoco indiferente en
cuanto a la valorizacién de las expresiones de la inteligencia.
Aqui se debe buscar también a la especificidad andina.

Fuera de eso, para el extranjero que llega al Peru salta
a la vista el problema de los andinos en cuanto a la expresion .
de su inteligencia fuera de su medio tradicional, en cuanto a la
expresiéon de la “inteligencia” tal como la entendemos. Asi que
la idea de un trabajo sobre este problema era antigua para ncso-
tros, pero no sabiamos cémo encararlo.

{9) J.P. Vernant, Les origines de la pensée grecque, 1975, P.U.F., Paris.
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Ubicacién tentativa del problema dentro de los estudios peruanos

Nuestro estudio se sitila en la corriente de investiga-
ciones que, desde diversas disciplinas y con diferentes métodos,
persiguen la misma meta: aproximarse al conocimiento del pen-
samiento andino. Se ubica igualmente en la problematica edu-
cativa peruana.

Aunque nos interese todo estudio de la cultura
andina, en un primer lugar hemos concentrado nuestra
atencién sobre los que investigan la ideologia, el simbo-
lismo y las representaciones mentales de los pueblos an-
dinos. En la linea indicada por el escritor y antropélogo José
Maria Arguedas y que resume esta frase de su poema “Llama-
do a los doctores’™: “Dicen que no sabemos nada, que somos el
atraso,” que nos han de cambiar la cabeza por otra mejor...",
Juan- Ossio, en la introduccién de su antologia: Ideologia Me-
sianica del Mundo Andino (10), define claramente la necesidad de
“demostrar cémo. .. la mentalidad del campesinado andino ma-
nifiesta continuidad y coherencia en el tiempo y el espacio’.
Asimismo, se insurge contra el hecho “que se califique al cam-
pesinado indigena de irracional e ignorante, nada méas que por
no participar plenamente de nuestras mismas categorias menta-
les y de la cultura nacional”’; manifiesta la esperanza que “a lo
largo de las paginas de esta antologia los lectores descubran que
no todos los peruanos pensamos iqual...; y que “mientras un
sector de la poblacion sigue los lineamientos de un pensamien-
to secular de orientacién dinamica y empirica —al cual se le da
" un caracter oficial— existe ademas otro, cuya orientacién es sim-
bélica, en el sentido que se expresa predominantemente en me-
taforas, analogias. .., y que se enmarca en categorias miticas;
vy que ‘‘si bien se trata de dos pensamientos diferentes, cada
cual es tan racional como el otro y no se le puede dar primacia
a ninguno”. Juan Ossio subraya igualmente que la tinica rela-
cién que debe de existir entre ambos es la del didlogo.

Los autores seleccionados en esta antologia tratan de in-
“dagar en esta direccién segin diferentes enfoques. En esta bre-
ve exposicién, es imposible sefialar el aporte de cada uno.

La concepcién andina del tiempo seria la de una suce-
sion de ciclos que van desapareciendo por cataclismos. En un

(10) “Ideologia Mesianica del Mundo Andino”, antologia de Juan Ossio, edicién de Ig-
nacio Prado Pastor, Lima, 1973.
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ensayo de’analisis global de los mitos andinos (11), A. Ortiz
muestra, enfre otros temas miticos, que cada uno de estos ci-~
clos corresponde a una humanidad ligada a un dios distinto,
opuesto pero unido por filiacién a la deidad de otra humanidad.
Nuestra época seria la de Sucristus (Jesis) hijo de Dios y her-
mano del Inka, se%tin un mito (12), y la escuela, negadora de la
oposicion -entre la cultura andina y la criolla, representa “‘al mun-
do de Jests, de las tinieblas, de la escritura, de la mentira y de
la falta de diadlogo con la tierra’.

Muy interesante para nuestra aproximacién y nuestra me-
todologia se revelan los articulos de Pierre Duviols: uno titulado
“Los nombres quechua de Viracocha, supuesto “Dios Creador”
de los evangelizadores” (13), en que realiza un analisis seman-
tico de seis epitetos de Viracocha; y otro titulado: “Camaquen,
upani: un concept animiste des anciens péruviens’ (14), en que
manifiesta el deseo de encontrar el verdadero significado que-
chua de estas palabras, desfigurado por los cronistas y autores
de diccionarios antiguos. En lugar del “Dios Creador” de los
evangelizadores, el autor propone la traduccion siguiente: “Vi-
racocha, Padre de la gente, maestro que ha sabido y sabe or-
denar el mundo”. Encuentra la asociacién de Viracocha con los
conceptos de habilidad y astucia, en particular para tratos y
contratos. En repetidds veces, subraya la relacion de Viracocha
con la creacién fabril artistica orientada hacia la elaboraciéon de
tejidos.

Gerald Taylor, autor de una traduccion del manuscrito
de Huarochiri (15), analiza los significados de “Camay, Camac
et Camasca” en este mismo manuscrito. Efectua también una
‘basqueda del verdadero significado de “Supay”, nombre que-
chua’ escogido por la iglesia colonial para calificar al demonio,
a Satan. Los conocimientos lingiiisticos de Taylor le facilitan
un fino y extenso analisis lexicoldgico, sin que deje de abrirse
a fuentes histéricas y etnoldgicas sobre las creencias de los in-
dios andinos.

(11) Ortiz, A. De Adaneva a Inkarri, Retablo de Papel ed., Lima, 1973.

(12) Ortiz, A. Op. cit,, p. 146.

(13) Duviols, Pierre, (...) Allpanchis, vol. 10, Cusco, 1977.

{14) Duviols, Pierre, (...) Estudios Americanistas, tomo I, Hartman (R) —Oberen (U)
ed., Bonn, 1978,

15) Taylor, Gerald, “Camay, Camac et Camasca dans le manuscrit quechua de Huaro-
chiri”, Journal de la Société des Américanmistes, Tomo LXII, Paris, 1974-1976.
“Supay”’, Amerindia 5, Paris, 1980. Rites ot traditions de Huarochiri, manuscrit que-
chua du début du 17eme siécle, 'Harmattan, Paris, 1980.
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Interesante nos parece la mencién que hace Maria Rost-
worowski de Diez Canseco acerca de las costumbres andinas de
la herencia de los curacazgos o del Inca reinante, por la que ele-
gian al mas habil de los “hermanos” (la generaciéon). La autora
cita también al héroe civilizador Tumayricapa, considerado co-
mo dios de la industria, de la fuerza, del fuego y de la dicha en-

tre los Chinchaycocha, en una crénica proporcionada por Du-
viols en 1974-1976 (16).

Los trabajos de Alfredo Torero y de Gary Parker sobre
la clasificacién de las hablas quechuas modernas nos sirven de
referencia (17). Igualmente, los autores de gramaticas y de léxi-
cos regionales nos proporcionan un material de gran valor. Por
otra parte, estudiosos entre los cuales debemos mencionar Al-
berto Escobar subrayan la complejidad actual de la situacion
lingiiistica y cultural del pais.

Gustavo Von Bishofhausen, en su tesis sobre los nom-
bres de color en quechua, nos sugirié la idea de la primera téc-
nica que empleariamos: un inventario sistematico en léxicos co-
loniales quechua-castellano.

II. MODOS DE APROXIMACION A LA “INTELIGEN-
CIA” ANDINA

Aproximacion por medio del léxico

Ante todo, era necesario conocer el vehiculo de estas va-
lorizaciones: la expresion lingiiistica. Asimismo, nos parecié una
buena via de acceso a las categorias mentales andinas. Esto nos
permite partir de la vision andina misma acerca de todo lo re-
ferente a las expresiones de la “inteligencia”.

No pensamos que se puedan identificar lengua y cultura,
puesto que sociedades de misma cultura hablan a veces lenguas
diferentes y que miembros de culturas distintas comparten a veces
el mismo idioma. Siguiendo la opinién de E. Benveniste (18), lo im~
portante es encontrar la base comin a la lengua y a la cultura, y

{16) Reostworowski, Maria, Estructuras andinas del poder, Instituto de Estudios Perua-
nos, Lima, 1983.

(17) Torero, Alfredo, El quechua y la historia social andina, Universidad Particular Ri-
cardo Palma, Lima, 1974.

(18) E. Benveniste, en Problémes de linguistique générale, p. 30, Gallimard, Paris, 1966.

244



que seria la facultad humana de representaciéon simbélica. “Es-
ta facultad estaria en la base del pensamiento, del lenguaje y
de la cultura (...) El pensamiento construye representaciones de
las cosas y opera sobre estas representaciones. Es por esencia
simbélico (...) El lenguaje es el sistema simboélico por execelen-
cia, pero partxcular, a la vez hecho fisico y estructura inmate-
rial (...) La cultura, fenémeno humano, es enteramente simbo-
lica. Se define como un conjunto muy complejo de re-
presentaciones, organizadas por un codlgo de relaciones vy
de valores: tradiciones, politica, ética, artes... Y todo esto, de
lo cual el hombre esta impregnado en su conciencia mas profun-
da y que dirige su conducta en todas las formas de su actividad,
iqué es sino un universo de simbolos integrados en una estructura
especifica y que el lenguaje manifiesta y transmite? Por la lengua,
el hombre asimila la cultura, la perpetua o la transforma. Pero, al
igual que cada lengua, cada cultura hace obrar un aparato es-
pecifico de simbolos en el cual se identifica cada sociedad. La
diversidad de las lenguas, la diversidad de las culturas, sus
cambios, hacen aparecer la naturaleza convencional del simbo-
lismo que las articula. Es en definitiva el simbolo que anuda
este enlace vivo entre el hombre, la lengua y la cultura”.

El estudio de la lengua, principiando por el Iéxico,
ofrece una via posible de acceso al universo de representa-
ciones simboélicas particular del hombre y de la cultura andina,
construccién de su pensamiento y revelador de este. Creemos
que las diferentes lenguas andinas expresan estos mismos sim-
bolos de manera semejante o complementaria (19). Los dos gran-
des idiomas hablados en los Andes actualmente son el Quechua
y el Aymara. Hemos escogido comenzar por el estudio del Que-
chua. Luego, el Aymara vendra complementar o enriquecer nues-
tra encuesta (sin olvidar, a titulo de consulta, idiomas menores).

Aproximacion por medio de los hechos culturales

El estudio del campo semantico de las formas lingiiisticas
relacionadas con una forma de pensar o de expresar la “inteli-
gencia’ tiene que prolongarse por un estudio de los hechos cul-
turales a los cuales se hace referencia o alusién en el curso de la
exploracion semantica dicha, y que implican una intervencién de
la “inteligencia’”’, sea a un nivel de representacién simbélica,
sea en un plan de realidad.

(19) Incluso sospechamos que numerosos simbolos eran, o son comunes a todo el area
del antiguo Imperio del Tawantinsuyu, Sierra, Costa y Sclva.
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Comprendemos en los hechos culturales las conductas
educativas hacia los nifios, lo que puede constituir también un
objeto de estudio independiente, revelador de valores culturales.

Aproximacién histérica y comparativa

A través del estudio lexical, y de los hechos culturales,
se intentara comparar dos momentos de la historia andina: la
época inmediatamente posterior a la conquista y la época actual.
Por un lado, se enfocaria el periodo, acequible gracias a docu-
mentos historicos: crénicas, diccionarios, visitas, etc..., en que
conceptos y mentalidades extrafios habian penetrado relativa-
mente poco en los Andes. Por otro lado, se explorarian las so-
ciedades indigenas de hoy, acequibles directamente y por la li-
teratura etnografica, moedificadas por cuatro siglos de coexis-
tencia y dependencia con la sociedad criolla, y por el desarrollo
tecnolégico de este siglo. Asi, se podria comenzar a vislumbrar
a la imagen de la “inteligencia” tal como se concibe y se valo-
riza en cada época, comparando luego estas imagenes en el pa-
sado y en el presente de la cultura andina. Se evidenciarian de

esta manera los valores que habran permanecido y los que ha-
bran cambiado.
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