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El trueque en el mundo andino es un tema que economistas, antropélo-
gos e historiadores han estudiado con gran interés durante los ltimos veinte
afios. Los estudios del intercambio de productos sin dinero se ha concentrado
especialmente en los Andes centrales y meridionales, donde la agricultura y
la actividad de pastoreo existen como dos ocupaciones independientes y com-
plementarias. En el andlisis del trueque se han utilizado dos diferentes &ngu-
los de andlisis: 1) una perspectiva macroanalitica que da prioridad al nivel re-
gional y nacional; 2) una perspectiva microanalitica que se concentra en una
unica comunidad. Ambos puntos de vista tienen sus ventajas, que incondicio-
nalmente conducen a formas diferentes de conclusiones*.

_ La perspectiva macroanalftica proporciona un panorama geografico y

una vision analitica del rol del trueque como base econémica para una region.
A través de andlisis regionales es posible reunir datos cuantitativos de una
amplitud suficiente para constatar el significado del trueque a la luz de la
injerencia de la economfa de mercado externa. Como ejemplo, la investiga-
cién antropoldgica reciente ha trabajado con modelos econémicos para la arti-
culacién entre los sistemas de comercio tradicionales en los Andes —cons-
truidos segun principios de verticalidad ecolégica— y la expansién nacional
de l1a economia monetaria (Golte y de 1a Cadena 1983)'. Otros han estudiado

* En el articulo “Buscando un conyuge: matrimonio, herencia y ayuda mutua en un distri-
to del Valle de Colca” por Karsten Paerregaard en Anthropologica N2 8, 1990, se emi-
tieron algunos errores de imprenta:

a) Terminada de leer la p4gina 80 se comienza a leer 1a linea 6 (pirrafo 2) en la pagina
81.
b) Terminada de leer la Gltima linea en la p4gina 81 regresar a la primera linea en la p4-
gina 81 y continuar leyendo hasta la linea 6 (parrafo 2).
¢) Terminada de leer la linea 6 en la pigina 81 se continua la primera linea en la pigina
82.
1.  Golte y de 1a Cadena hablan de la codeterminacién como clave para comprender los me-
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las fuerzas econémicas y sociales que permiten a la poblacién local participar
ya sea de una o de la otra forma de economia (Orlbve 1986)%; mientras que
otros han desarrollado modelos complejos para la articulacién entre el mundo
andino y la economfa nacional como una combinacién de factores econémi-
cos, étnicos y culturales (Rabey, Merlino y Gonzalez 1986)°. Finalmente, hay
los estudios mdas profundos de los mercados regionales e interregionales, cu-
yas ramificaciones y redes requieren que las relaciones sociales sean analiza-
das tanto horizontal como verticalmente (Casaverde 1977; Orlove 1986;
Custred 1974, 1977; Fioravanti-Molinie 1982; Burchard 1974; Concha
Contreras 1975; Tomoeda 1985; Flores Ochoa 1977b, 1985; Masuda 1982,
1985).

La ventaja que presenta la perspectiva microanalitica es que se puede
obtener una visién mds profunda de las relaciones estructurales entre los gru-
pos sociales involucrados. De este modo, se tiene 1a oportunidad de volver a

canismos de articulacién entre la estructura econémica del mundo andino, por un lado, y
la economia capitalista, por el otro. Sin embargo, su anilisis no enfoca el trueque. Al
contario, los autores categorizan todo lo que no estd decidido por el capitalismo, como
negaciones de éste. Asi, se da al trueque el concepto de: “intercambios en un espacio
fisico y social prefigurado con equivalencias no-mercantiles pre-establecidas” (la
acentuacién es mia) (1983:25).

De la Cadena (1986), en un articulo posterior, ha ejemplificado sus puntos de vis-
ta metodolégicos. En este, expresa una necesidad de explicar: “la realidad de la organi-
zacion campesina en los Andes” (ibid, 31), pero al mismo tiempo establece que: “esta
necesidad, convertida ya a exigencia, no surge de intentos “culturalistas”; por el contra-
1io, surge desde posiciones que integran al campesino andino en el conjunto econémico,
social, cultural y politico del pais, considerdndolo como uno de los mis importantes ac-
tores del proceso nacional en todos los aspectos mencionados” (ibid).

2. En la base de su material sobre el truque, Orlove intenta probar la aplicabilidad de tres
teorfas diferentes: una teoria neomarxista, una teoria con su punto de partida en la toma
de decisiones y una teorfa culturalista. En el camino, reparte puntos a favor y en contra;
pero es dificil vislumbrar su propia opinién del asunto - si bien, a juzgar por publicacio-
nes anteriores, debe suponerse que se sustenta en un punto de vista teérico de toma de
decisiones.

3. Rabey, Merlino y Gonzilez, a diferencia de Golte y de la Cadena, establecen un dngulo
de anilisis m4s abierto, donde la integracién en el mercado nacional solo constituye una
de muchas posibilidades para la poblacién andina. Como conclusién, los tres autores
constatan: “Frecuentemente se afirma que el trueque, junto con el control vertical y otras
pautas culturales andinas, se encuentran en retroceso. La evidencia empirica que hemos
presentado y analizado para el sur de los Andes Centrales muestra, en cambio, que las
pautas que permiten el acceso a los recursos de diversos ecosistemas estdn en plena vi-
gencia” (1986: 153). Por lo tanto, no se trata de un proceso univoco, sino de un cuadro
complicado de realidades que, de antemano, ninguno puede anticipar.
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los actores en el trueque y observarlos como personas sociales en su totali-
dad; es decir, entender el comercio en todos sus contcxtos, ya sea ecolégico,
de produccién, organizativo, asi como ritual y simbélico. Como consccuencia
de esto, se tiene ademds 1a posibilidad de analizar el intercambio a la luz de
las estructuras complementarias en las que intervienen los participantes del
trueque. En conexién con lo anterior, existen tres aspectos de especial interés:
1) el contexto ecoldgico y econémico del trueque; 2) las instituciones comu-
nales y culturales del trueque; 3) las relaciones sociales del trueque. Este tipo
de andlisis normalmente ha tomado 1a forma de estudios monograficos de co-
munidades que han sido analizadas no solo como unidades econémicas, sino
también dentro de un contexto histérico y cultural mds amplio (Cipolletti
1984; Platt 1986; Mayer 1971; Harris 1982, 1985; Flores Ochoa 1968;
Fonseca 1972; Caro 1985).

En el presente articulo tomaré como punto de partida la perspectiva
microanalitica. En primer lugar, hago una presentacién del sistema de trueque
en Tapay, un distrito del valle del Colca en el sur del Perd®. En conexién a
esto, me concentro en los aspectos ecoldgicos, econémicos € institucionales
del trueque. En scgundo lugar, analizo las categorfas sociales y las identida-
des culturales, a los que estdn sometidos los participantes del trueque. Final-
mente, discuto el papel que, desde el punto de vista histérico, el trueque ha
desempefiado en los Andes, y el que se puede esperar que desempefie en el
futuro.

TAPAY: UNA SOCIEDAD SIN DINERO

Tapay es un distrito perteneciente a la provincia de Cailloma, en el de-
partamento de Arequipa. El distrito, que es el tinico en el valle del Colca sin
vias de unién con el entorno, estd compuesto por su capital lamada Tapay,
una serie de anexos, caserios, cuyos habitantes se dedican tanto a la agricultu-
ra como a la fruticultura’®, y un grupo de estancias situadas en la puna, en las
que habitan los pastores (ver cuadro 1). La poblacién total de Tapay es de

4. Mi trabajo de campo en Tapay, que duré un afio, tuvo lugar en 1986. Fue financiado a
través de una beca de la Universidad de Copenhague y una asignacién del Consejo de
Investigacién para las Ciencias Humanas de Dinamarca. Durante el trabajo de campo
estuve vinculado a la Universidad Cat6lica en Lima como investigador asociado. El re-
sultado se presenté en mi tesis de Ph. D. (Universidad de Copenhague 1990) y en diver-
sas publicaciones (1987b, 1989, 1990, 1992 y 1993).

5. En lo siguiente clasificaré los agricultores y los fructicultores como un solo grupo eco-
némico denominado como agricultores.
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983 personas dividas en 287 familias. El distrito abarca un territorio que se
extiende desde los 2,250 a los 5,000 m.s.n.m. Las principales cosechas son el
maiz, verduras, cercales, papa, y habas. Ademd4s, las familias crian animales
domésticos. Sin embargo, el producto m4s importantes de la economia tapefia
es la fruta.

En Tapay se emprenden casi todos los intercambios econémicos con
ayuda del trueque. El dinero aparece muy rara vez y se utiliza solo en actos
econémicos totalmente especificos. Los actores principales del trueque son
los agricultores y los pastores. La relacién entre ambos grupos ocupacionales
estd caracterizada por funciones opuesta pero recfprocamente complementa-
rias - oposicién que en el mundo de los tapefios estd simbolizada por la fron-
tera ecolbgica que diferencia el valle agricola y fecundo en fruta, de la puna
apta para la crianza de animales. La categorizacion de la ecologfa por parte
de los tapefios puede compararse con la caracterizacién que proporciona
Harris de la transicion entre la zona de valle, productora de maiz, y 1a zona
suni, productora de papa, entre los Laymi de Bolivia: “Empirically the
transitional zone exists”. “But in symbolic thought it can be “reduced” to a
line which opposes and joins two halves” (Harris 1985: 326).

Para el que viene de fuera, Tapay aparece aislado del mundo exterior.
Sin embargo, para los tapeiios el contacto con el entorno es un fenémeno nor-
mal que se debe a la participacién en un sistema de trueque regional. Este in-
cluye a todos los dem4s pueblos del Colca y a los conjuntos de pastores al
norte y al sur del valle (ver cuadro 2). El trueque se lleva a cabo en diversos
niveles. La primera forma de intercambio consiste en que 1os tapefios se tras-
ladan fuera del distrito y buscan contrapartes comerciales externas. Esto suce-
de de dos maneras: 1) Durante todo el afio, los tapefios realizan individual-
mente viajes cortos preferentemente hacia los pueblos vecinos del valle del
Colca, donde buscan a personas conocidas (por ejemplo, parientes rituales o
contactos comerciales especiales), o se instalan en el mercado local para
intercambiar sus propios productos por otros no disponibles en Tapay; 2) En
enero, mayo, junio, julio y agosto 1os tapefios se organizan en grupos de entre
30 y 50 personas que marchan al departamento de Cuzco para participar en
los mercados tradicionales en el pueblo de Yauri, capital de la provincia de
Espinar.

La segunda forma de intercambio tiene su origen cuando mercaderes
fordneos Hegan de visita a Tapay. A menudo, los viajeros vienen desde lejos
y solo en contadas ocasiones de los pueblos vecinos del valle del Colca. Lo
més frecuente es que se trate de pastores de la puna del distrito de Tapay o
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de comerciantes viajeros de los departamentos de Cuzco y Puno. También
aqui se pucde diferenciar entre actividades individual y colectivamente orga-
nizadas. En el plano individual se trata dc intercambios econémicos que se
licvan a cabo durante todo el afio. Por el contrario, en el plano colectivo se
trata de comercio organizado, en el cual cada uno de los anexos y caser{os
del distrito nombra un representante entre los habitantes como el principal
responsable para las negociaciones de precio y calidad. El trueque adquiere la
forma de subastas, que se organizan dia a dia cuando los pastores aparecen
con articulos para comerciar.

Los meses de marzo, abril y mayo son especialmente agitados, ya que
en esta época del afio los agricultores han supcrado la cosecha.

Los dos tipos de trueque —uno fuera y el otro local— son diferentes no
solo en la forma, sino también en el contenido. Ciertamente, parece que los
objetos que los tapefios intercambian, varian segin sea el caso que viajen fue-
ra o reciban visitantes en su localidad. Lo mds frecuente es que los tapefios
salgan de su localidad para adquirir otros productos andinos; mientras que,
por lo general, intercambian en su localidad los productos comerciales y in-
dustrialcs. Sin embargo, existen excepciones, como la sal, came, cuero, queso
y otros productos animales similares de necesidad vital. Estas necesidades es-
pecificas no pueden ser satisfechas dentro de los propios marcos ecolégicos
de los agricultores y por lo tanto deben ser traidas desde fuera por los pasto-
res viajantes. Sin embargo, los mismos tapefios ofrecen siempre las mismas
cosas en retribucién en el trueque, independientemente de si son ellos los que
viajan fuera, o los forasteros los que vienen hacia ellos - situacién que se tra-
tard en profundidad m4s adelante.

La fruta es la marca distintiva de Tapay no solo en el valle del Colca,
sino en toda la provincia de Cailloma y hasta en el departamento del Cuzco.
Desde las primeras fuentes hist6ricas sobre el valle del Colca, se nombra a
Tapay como uno de los productores de fruta de la regién. Segiin la visita rea-
lizada en Tapay en 1604 el pacay y la licuma constituian las dos clases do-
minantes de frutas (APY 194). Por tanto podemos suponer que la situacién
era similar antes de la conquista. En la actualidad el surtido es més variado y
cubre frutas tanto de origen europeo como americano. Las mds extendidas
son las manzanas, peras, tunas, duraznos, higos, guayaba, guandbana, pacay y
licuma. Ademés se cultivan paltas, uvas y frutas citricas.

La cosecha de frutas le otorga a Tapay una posicién monop6lica en el
sistema de trucque regional, lo cual se muestra, entre otros, en el hecho de
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que los cursos del intercambio siempre redundan en beuclicio de los tapenos.
Por el contrario, Tapay se encuentra peor ubicado que los pueblos vecinos en
lo que respecta al autoabastecimiento de productos alimenticios elementales.
El precio por especializarse en productos con matiz lujoso, como la fruta, es
que los tapefios estdn subabastecidos en lo que respecta a cereales, habas,
papa, etc. Para los tapefios, esto significa que, en gran medida, la alimenta-
ci6n se decide por lo que aporta el trueque, lo que a veces da por resultado
una nutricién deficiente.

CUADRO 1:
DISTRIBUCION DE LA POBLACION TAPENA EN
ANEXOS Y CASERIOS SEGUN ACTIVIDAD ECONOMICA

# # # # # #
# # # PUNA(porencunade4000m)
# # # # # GANADERIA #
# # #
# # # # # # #
+ TOCALLO (3,800 m.)
* TAPAY
+ PURE (2,650 m.) (3,000 m.)
AGRICULTURA
+ PUQUIO
(2,800 m.)
+ MALATA @ COSNIHUA
(2,600 m.) (2,600 m.)
LLATICA@
(2,600 m.)
FRUTICULTURA @ CHUGCHO
(2,400 m.)
+ PACLLA (2,250 m.)
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CUADRO 2:
SISTEMA DE TRUEQUE REGIONAL DEL DISTRITO DE TAPAY

Mercado Nacional
(Dpt. de Cuzco)

Mercado Nacional
(Dpt. de Puno)

— _YAURI

Fruta

Q
=]
=

& TAPAY: PASTORES

me

— —"TAPAY: AGRICULTORES Y —/——=VALLE DE COLCA
FRUTICULTORES Cereales

HUAMBO LLUTA HUANCA
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La situacién vulnerable de Tapay es ilustrada por el estado actual de los
drboles frutales. Hace solo unos afios, los naranjos y limoneros se vieron
afectados por una plaga, frente a la cual los pobladores se encontraron inde-
fensos. La consecuencia es que actualmente la produccién de citricos précti-
camente se ha extinguido. Las manzanas y peras, que constituyen la palanca
de la economia tapefia, fluctuaban en el mercado nacional en los niveles de
precios més bajos, debido a su mala calidad. La poblacién de drboles estéd
vieja y en lincas generales en muy mal estado y con necesidad de ser renova-
da.

ECONOMIA CATEGORIAL

La economia tapefia estd integrada en el sistema de trueque regional. La
participacion de los tapefios constituye aqui una pieza considerada por los
otros participantes de igual importancia que las demd4s piezas. Mds alld del
rol alimenticio que desempefian los cereales, la carne, 1a papa, 1a fruta, etc.
para los participantes del trueque, estos productos simbolizan un conjunto de
categorias sociales, de las que hacen uso los productores para identificarse a
sf mismos de los otros.

El trueque esté tejido en una red de estructuras sociales, de 1a que nin-
guno de los productores intenta scpararse. Para los tapefios, esto significaria
la disolucion de las categorfas econémicas con el dominio de 1a economia
monetaria, como consccuencia. Como denominacién para esta forma de eco-
nomia de trueque, empleo el concepto de economfa categorial. A esta la defi-
no como un sistema econdémico que utiliza el trueque y organiza a los pro-
ductores en un conjunto de categorias firmemente definidas, que los partici-
pantes consideran, por un lado, opuestas y, por el otro, complementarias. En
contraposicién a la economia monetaria nacional, donde los productores se
encuentran en una relacién de competencia mutua, la economia categorial se
caracteriza por el hecho de que los participantes se complementan recfproca-
mente. De muchas maneras, el concepto de economia categorial da pie a ima-
ginarse el trueque como una imagen invertida del famoso concepto de Marx
de cosificacién de las relaciones sociales. En este sentido, las categorfas com-
plementarias giran en tormo a la personalizacién de las cosas. La consecuen-
cia es una desmaterializacién del entorno, que se convierte en objetos para su
identificacion social. Para Marx, este serfa el mundo contrario de la realidad,
que proviene de la economfa de objetos comerciales. Aquf se cosifican preci-
samente las relaciones entre las personas, a quienes de este modo se les quita
su identidad social y con ello se les “aliena”.
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Dos ejemplos ilustran esta difcrencia entre una economia categorial y 1a
economia de mercado nacional. Un par de turistas compran —con dincro—
algunos productos agricolas en el mercado local de un pueblo en el valle dcl
Colca. En el camino de salida dcl pueblo, sin embargo, son importunados por
la sefiora que les despaché en el mercado. La mujer estd enojada y arranca
los productos de las manos de los desconcertados turistas, e insiste en anular
la transaccion - el dinero, con el que se compr6 los productos, evidentemente
descmpefia un papel subordinado en esta situacion.

La explicacién radica posiblemente en el plano categorial. Ciertamente
parece que la mujer se sintié ofendida por el modo en que 10s turistas mani-
pulaban las cosas. No tuvieron cuidado con ellas y despertaron gran atencién
con su comportamiento para decidir qué era comestible y qué no. Para ella,
esto era expresion de indiferencia, cuya arrogancia contenfa una ofensa hacia
el productor de las cosas; una categoria social con la que la placera se identi-
fica. Por el contrario, los turistas representan la economia monetaria
“desocializada”, donde todo se puede comprar con dinero - incluso el senti-
miento de autoestima y carisma, que los productores han depositado en sus
productos y que a los ojos de la mujer legitima un derecho de dominio conti-
nuado (0 mejor dicho derecho de readquisicion) sobre el producto, aun des-
pués de haber sido realizada la transaccién.

El otro ejemplo es de Tapay, donde las relaciones de intercambio entre
agricultores y pastores se estructuran en base a una delimitacién categorial de
los dos grupos como ecolégicamente exclusivos. Es decir, que estos, por defi-
nicién, producen productos opuestos pero complementarios. En cierta exten-
sidn, esta relacion se coloca a priori —los pastores estdn impedidos de culti-
var mafz a causa de las condiciones de temperatura y los agricultores de criar
animales en mayor extensién debido a la falta de pastos— pero al mismo
tiempo parece que los dos grupos no compensan las carencias de su propia
ecologfa, por ejemplo logrando acceso directo a los recursos de la contraparte
mediante las alianzas matrimoniales®,

El modelo se repite en el plano econémico donde, debido a los claros
marcos ecolégicos, dentro de cada uno de los grupos ocupacionales existen
posibilidades inexplotadas para el autoabastecimiento parcial de una serie de

6. En un articulo sobre el parentesco y matrimonio en Tapay, he sefialado que el matrimo-
nio entre campesinos y pastores constituye solo el 5.31% de todos los matrimonios cele-
brados entre los tapefios (Paerregaard 1990b).
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productos. La economia categorial demuestra precisamente aquf su significa-
do: los pastores de Tapay, por motivos de principios, se abstienen de producir
el llamado ch’urio, es decir papa deshidratada en frio’. Esta actividad se deja
a los pastores del departamento del Cuzco y al mismo tiempo se aceptan las
condiciones que esto implica, entre otras, 10s viajes de dfas de duracién para
buscar a los productores de ch’ uio®.

La ubicacién baja de Tapay es la explicacién para su amplio cultivo de
fruta, el que —como se ha sefialado— confiere a Tapay una posicién especial
en el sistema de trueque regional. Pero ademds de fruta, se cultiva también
mafz, papa, cereales y habas, todos ellos productos que intervienen en la ali-
mentacién diaria. Sin embargo, antes que abastecerse a través de su propia
produccion, los tapefios optan por adquirir estos productos a través del true-
que. Como en el caso de los pastores, el dominio del cultivo de fruta no esté
fundamentado en las condiciones climdticas; sino que, al igual que en el caso
de los pastores, se considerard como un resultado de la divisién categorial de
la economia del trueque con respecto a los productores. Los tapefios se ima-
ginan el trueque como un espacio dentro de la cual cada uno de los actores
representa una categoria social separada, cuyo significado recién aparece en
su totalidad en el acto del intercambio. Cada una de las categorfas es diferen-
te y es precisamente porque se intercambia productos por objetos diferentes,
lo qQue puede ilustrarse en otra circunstancia.

Los pueblos del valle del Colca se ponen mutuamente apodos (“cha-
pas™), y, por ejemplo, los tapefios se llaman ch’oqgro. El significado en caste-
llano es, segun los lugarefios, el color verde de la fruta inmadura. La denomi-
nacién de “verde” refleja precisamente la impresién que el pueblo da a los fo-

7. Varios tapefios sostienen que si se puede sembrar el ¢’apu (la papa amarga utilizada
para producir el ch’u7io) en las zonas agricolas de Tapay. Ademds opinana que en las
punas de Tapay si hay lugares que serian adecuados para congelar y deshidratar el q’apu
con el fin de producir el ch’ufio.

8. Casaverde (1977: 187+183) sostiene que el principio fundamental del trueque es un
equilibrio en la demanda entre las partes involucradas. Segiin Casaverde, los objetos de
intercambio son pues igualmente indispensables e intratables tanto para pastores como
para agricultores. No obstante, habla sobre un caso de complementaridad “categorial”.
Los pastores de Cailloma se dirigen cada afio al Cuzco para abastecerse de los solicita-
dos ch’ufios, a pesar de que ellos mismos poseen las condiciones climéticas —Cailloma
es vecina de Tapay y queda en la zona de la puna— para producir ch’ufio. La recolec-
cién de material empirico posiblemente podrd, con los afios, reforzar el supuesto de que
una economia categorial y complementaria de tales caracteristicas tiene mayor extensién
en los Andes del sur, que la anteriormente supuesta.
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rasteros que viencn caminando al Iugar: un pequefio pedazo de selva cuyo co-
lor verde se debe a todos los drboles frutales. Como respectivos ejemplos se
puede nombrar a los vecinos de Cabana Conde —conocida por toda la region
por su mafz de buen sabor, del que son grandes productores— quicnes llevan
el apodo de chiri mote (granos frios de maiz cocidos) y sara api (mazamorra
de maiz). Los pobladores del pucblo de Huambo constituyen otro ejemplo.
Ellos llevan el apodo de gayote pututi, que significa cordén umbilical del
cayote. Por otro lado, los de Chivay, la capital de la provincia, llevan el apo-
do chapra puku que significa el soplo de la hoja de la cabada.

RUTAS COMERCIALES Y CURSOS DE INTERCAMBIO

El cuadro 2 muestra las rutas comerciales y los objetos de intercambio
mds importantes en el sistema de trueque de Tapay. De ello resulta que se
trata de siete rutas diferentes, cada una caracterizada por puntos geograficos
fijos y objetos del comercio. Uno de los socios de intercambio mds importan-
tes de Tapay es el pueblo vecino de Cabana Conde —<¢l productor de mafz,
sobre todos los productores de mafz— cuyos pobladores, al igual que el resto
de pueblos del valle del Colca, son buscados por los tapefios viajantes. El
curso de intercambio es una fruta por una mazorca de maiz - ya sea fresca o
scca. Como suplemento de la fruta, los tapefios afiaden ademds verduras
como cebolla, ajo y hortalizas que igualmente son solicitadas en Cabana Con-
de. El recorrido del pueblo vecino toma de tres a cinco horas.

El resto del valle del Colca constituye un socio comercial homogéneo.
De los pueblos en la parte septentrional del valle del Colca (como Tapay),
Madrigal, que se encuentra a una distancia aproximada de dieciocho horas de
camino, es el més frecuentemente visitado, a diferencia de Lari, Ichupampa y
Coporaque, que son relativamente poco frecuentados por los tapefios. En la
parte meridional del rfo encontramos a Pinchollo, Maque, Achoma y Yanque
que son destinos especialmente populares entre los tapefios. La duracién de
los viajes toma entre seis y quince horas de camino. Finalmente, se encuentra
el mercado mas grande de la zona en Chivay —ubicado en la parte superior
de la regién del Colca— donde los tapefios tienen posibilidades de vender sus
frutas directamente por dinero.

Los tapefios siempre se encuentran de viaje con fines comerciales. Sin
embargo, la excepcién la constituyen los meses de setiembre a noviembre,
que se dedican a la siembra, y de enero a abril, que se encuentran bajo el sig-
no del deshierbaje, 1a cosecha y las grandes fiestas. Durante todo el afio, uno
s¢ encuentra por todo el valle del Colca con los tapefios con burros y mulas -
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actividad de viaje que se refleja en la alimentacién diaria en el hogar del pue-
blo, donde 1a cebada, avena, quinoa y cafiihua y otras variedades de cereales,
asi como las habas, entre otros, constituyen los ingredientes fijos de 1a dieta
diaria. Estos productos son €l objetivo mds importante de las actividades co-
merciales frecuentes de los tapefios. El curso de intercambio valedero es una
fruta por una pequefia lata de maiz (la medida es una lata de atin vacia).

Otro punto de destino de los viajes de los tapefios es Huanca —pueblo
situado al sur, del otro lado del volcidn Ampato. El viaje dura més de un dia y
se realiza en el mes de abril con el objetivo especifico de hacer intercambio
por papas frescas— cultivo en el que se especializa el pueblo de Huanca. No
todos los tapefios viajan cada afio, entre otros motivos porque la duracién de
las papas frescas es, como se sabe, limitada; sin embargo, la ruta comercial
constituye un suplemento importante para el aporte de variedades de raices,
de las que Tapay se abastece desde fuera. Normalmente, se intercambia una
papa por una fruta; pero la medida puede variar dependiendo del tamafio del
producto.

El destino de viaje m4s popular es Yauri, al norte de Tapay, en l1a pro-
vincia de Espinar perteneciente al departamento del Cuzco, donde los tapeiios
intercambian fruta —principalmente manzanas— por ch’ ufio, que es una de
las fuentcs de alimentacién principales en Tapay®. El curso de intercambio es
un saco de manzanas por un saco de ch’ufio. Cada afio, aqui se celebran mer-
cados el 6 de enero (Reyes), €l 3 de mayo (Santa Cruz), el 24 de junio (San
Juan), el 16 de julio (La Virgen del Cammen), el 25 de julio (Santiago) y el 16
de agosto (San Roque), que revinen a personas de muchas regiones diferentes.
Lo mi4s frecuente es que grandes grupos de tapefios se junten en procesiones
de asnos y mulas para protegerse de los ladrones de ganado que infestan la
puna y la frontera con el departamento del Cuzco. El viaje dura cuatro dfas
enteros, durante los cuales se marcha dieciseis horas diarias, se duerme seis y
se descansa dos. Los meses en los cuales mds viajan los tapefios son junio,
julio y agosto, precisamente en la temporada de sequfa y asimismo el periodo
mds frfo del afio, donde 1a temperatura cae muy por debajo del punto de
congelamiento durante la noche. Todos duermen a la interperie y mantienen
el calor con los animales.

9. Con respecto a la elaboracién de ch’usio, ver Mamani 1981; La Barre 1969: 60-61,
Yamamoto 1982: 51; Troll 1980: 35-46.
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“EL ORO DE COLOR SANGRE”

Pero asi como 1os tapefios salen de su pueblo, también vienen extrafios a
Tapay para comerciar. Por 1o comun, se trata de pastores que se han especia-
lizado en el comercio como ocupacién secundaria. En otras oportunidades
aparecen comerciantes profesionales - con frecuencia originarios del departa-
mento de Puno. Estos emplean el ferrocarril entre Puno y Arequipa, desde
donde existe conexidn dirccta hacia el valle dcl Colca. Algunos compran con
dinero, otros emplean ¢l trueque.

El vnico producto que los tapefios venden por dinero es la cochinilla®®.,
Pero la cochinilla es también un objeto de trueque, mediante el cual los
tapefios acceden a los productos industriales y comerciales!!. Puede tratarse
de herramientas, menaje de cocina o vestido y calzado. El curso de intercam-
bio en tales oportunidades puede ser complicado de calcular y generalmente
los tapefios reciben mds bien un precio bastante bajo por su “oro rojo”, inde-
pendientemente de st se trata de trueque o de venta directa en efectivo.
Posiblemente esto se deba a que la cochinilla es un objeto comercial puro,
que se coloca en el mercado nacional e internacional a precios muchas veces
mayores que los ofrecidos a 1os tapefios. Otra explicacién es que la cochinilla
no es un producto tradicionalmente comercializado en la regién, y por tanto
no se considera categorialmente como un objeto especial de intercambio
tapefio. Todos los pueblos de 1a parte inferior del valle del Colca, donde las
condiciones ecolégicas son favorables, cultivan asf 1a cochinilla. Por lo tanto
la monopolizacién del producto estd excluida.

10. La cochinilla es un pulgén de color rojo sangre, que vive en el cactus de la tuna. Se
siente mejor en lugares célidos y secos y estas condiciones se encuentran precisamente
en los Andes, cuyas laderas escarpadas desencadenan la presencia de temperaturas tropi-
cales al mediodia y no hay lluvias durante ocho 6 nueve meses al afio. Los departamen-
tos de Ayacucho, Apurimac y Arequipa son, en orden cronolégico, los principales en lo
que respecta a la produccién de cochinilla. El producto, que se vende (o se intercambia)
ya sea en estado himedo o seco, se recolecta de tres a cuatro veces al afio. Durante es-
tos periodos, los compradores vienen a Tapay desde lugares muy diferentes (Puno,
Arequipa, Ayacucho, Lima, etc.). El interés comercial por la cochinilla se debe a la po-
sibilidad de extraer la materia colorante del pulgén, que se emplea en diversas industrias
como la de cosméticos, alimentos y textiles.

11.  Ellugar dentro de Tapay en donde la cochinilla estd mis extendida y donde su recolec-
cién estd mejor organizada es el anexo de Llatica. La mayor parte de las pendientes en
donde crecen los cactus de tuna pertenecen a la comunidad de Llatica, que ademds con-
trola el acceso a este precioso recurso. De este modo, solo se da autorizacién a un re-
presentante de cada familia para que participe en la recoleccién colectiva que tiene lugar
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EL TRUEQUE, ECONOMIA MONETARIA Y CADENAS DE INTERCAMBIO

Otra posibilidad de abastecerse de productos industriales es a través de
los pastores de la provincia de Cailloma y del departamento del Cuzco, que
aparecen a intervalos regulares después de la cosecha en Tapay. Como los
comerciantes, estos pastores estdn parcialmente integrados en la economia de
mercado nacional; su interés en el sistema de trueque es acceder a la fruta de
los tapefios. Cada afio, en los meses de abril y mayo, las autoridades locales -
es decir: el alcalde o el teniente alcalde - de 1a capital del distrito de Tapay y
de cada uno de los anexos de Cosnihua, Chugcho y Llatica nombran un re-
presentante de trueque entre los pobladores locales. Su misién es la de orga-
nizar subastas, donde todos los miembros del anexo o caserfo puedan encon-
trarse e intercambiar sus productos por los productos traidos por los viajantes.
Sin embargo, no se trata de una subasta e¢n el sentido formal, porque los pre-
cios— o mejor dicho, el curso de intercambio— se convienen de antemano
entre el representante de los agricultores y los pastores. La situacién se ase-
meja a la que Concha Contreras (1975: 82-83) describe respecto de
Apurimac, donde el intercambio —como en Tapay— se organiza por el con-
cejo. Entre tanto, el comercio en Apurfimac, segun Concha Contreras, es re-
sultado de la intervencién de “los cholos y mestizos”. Estos miran con gran
escepticismo a los comerciantes viajeros y sostienen, entre otras cosas, que
son estafadores y que deben ser tratados con mano dura. Por el contrario, los
agricultores nativos del pueblo sienten gran compasién por los pastores, a
quienes se les da la categoria de runa, y por lo tanto se consideran como per-
sonas que padecen necesidades y buscan alimento. En contraposicién a
Tapay, aquf se presenta un factor étnico en el sistema de trueque, que eviden-
temente estd dominado por los mistis.

Visto desde la perspectiva macroanalitica, sucede que los productos,
cuyo origen se encuentra en 1a economfa monetaria, desaparecen de ella y se
transforman en objetos de trueque. Desde la perspectiva microanalitica de los
tapefios, estos productos industriales o mercantiles que se adquieren mediante
el trueque.aparecen precisamente por la fuerza del trueque. El problema con

tres veces al afio y que se extiende por tres 6 cuatro dfas. Adem4s de la recoleccién, la
comunidad también controla el comercio. Este se establece en la forma de precio mini-
mo por kilo, que todos los comerciantes viajeros estin obligados a aceptar. Sin embar-
go, la venta misma y la ganancia es asunto propio de cada familia. El resultado es que
los pobladores de Llatica ganan fortunas en comparacién con los ingresos monetarios
promedios para la regién. En el resto del distrito, la cochinilla se recolecta y vende in-
dividualmente sin la injerencia de las autoridades comunales.

224



los pastores es que viven con la inflacién en la macroeconomia y a la vez de-
ben aceptar cursos de intercambio fijos en la microeconomia. Por lo tanto, cl
comercio solo se puede efectuar si los precios se elevan en la misma propor-
cién en la fruta y en los productos industriales.

Sin embargo, los cursos de intercambio oscilan un tanto y a menudo se
presentan tratativas entre los participantes antes de la subasta. Esto se debe,
en igual medida, a que los productos industriales —detergentes, jabon, arroz,
aceite, azicar y similares— varfan en tipo y calidad de un momento al otro,
como a que los precios de mercado cambian. Cuando el representante de los
agricultores se ha puesto de acuerdo con los pastores, después de haberse in-
formado —entre otros— de los precios actuales de mercado, abre 1a subasta.
Para cada clase de productos, comenta 1a calidad y explica el curso de inter-
cambio en manzanas u otra clase de fruta y después de ello investiga cudntos
estdn interesados en el intercambio. Los interesados levantan la mano uno
tras otro y son apuntados en una lista por el representante de trueque, quien a
continuacién reparte los productos en porciones iguales entre los interesados.
Este procedimicnto contintia hasta que se haya acabado todo. Al dia siguien-
te, los pastores se dan una vuelta por las casas con la lista de los que han re-
cibido los productos y exigen la cantidad registrada de manzanas.

A pesar de sus actividades comerciales, los pastores sin embargo viven
al margen de la macrocconomia nacional, lo cual explica por qué ademds de
los articulos industriales traen productos de su propia produccién pastoral.
Generalmente se trata de came, que entre los agricultores —que crian anima-
les domésticos solo a un nivel muy limitado— es un producto muy codiciado.
El curso de intercambio casi siempre es fija. La piel de una oveja o la pata
trasera de una alpaca se intercambia directamente por sacos de manzanas me-
dios o completos. Igualmente, en el caso de objetos comerciales, los pastores
estdn intercsados en intercambiar por fruta, que posteriormente se vende en
uno de los mercados regionales por dinero'2.

El mismo modclo —si bien mds sistemdtico— se presenta entre 10s pas-
tores, cuyas rutas comerciales tienen la forma de un tridngulo. El punto de
partida para este trueque de corte contratista es el dinero que los comerciantes

12, En lo que respecta a los cursos de intercambio, estos varfan de comarca en comarca y de
regién a regién en los Andes. Como ejemplos de ello ver: Rabey, Merlino y Gonzilez
(1986); Caro (1985: 282+285); Casaverde (1977: 179); Concha Contreras (1975: 70);
Cipolletti (1984) y otros.
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ganan ya sea dircctamente a través de la venta de los propios productos, o in-
directamente con la venta de frutas que hayan intercambiado por productos
del pastoreo, como por ejemplo came. En lo que respecta a la venta, los pas-
tores tienen varias posibilidades: o son buscados en su hogar por los compra-
dores profcsionales, o viajan ellos mismos a Cailloma, a 1as minas cercanas,
al mercado semanal cerca a Cailloma o al departamento del Cuzco.

Con el dinero los pastores se abastecen de sal de 1as minas de los pue-
blos de Huambo y Lluta, en la parte meridional del valle del Colca. La reco-
leccién misma de la sal dentro de las minas se deja a los pastores y el saldo
de cuentas, administrado por las comunidades de los dos pueblos, se lleva a
cabo en efectivo. Luego contintan ¢l viaje hacia Tapay, donde la sal se
intercambia por fruta. Generalmente el curso es fijo y con 1os nuevos articu-
los los pastores regresan a la puna para vender nuevamente la fruta por dine-
ro. El tridngulo se ha completado®.

El comercio en cadena puede ilustrarse de la siguiente manera:

PUNA
(pastores)
dinero fruta
HUAMBO, LLUTA sal - TAPAY
(duefios de minas) (fruticultores)

13.  El rol monetario de la sal en el trueque es reforzado por otros investigadores de campo
andinos. Ver Custred (1974: 277); Concha Contreras (1975: 83); Harris (1985: 327);
Cipolletti (1984: 515) y otros.
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Mayer y Concha Contreras (Mayer 1971: 196; Concha Contrcras 1975)
describen un cuadro similar de los pastores del Peri meridional (Apurimac,
Ayacucho y Arcquipa) como comerciantes. Ellos diferencian entre dos tipos
de comercio; traslado, es decir intercambio dirccto de productos agrarios, y
conversion, es decir compra de productos de trueque con dinero, 1o que preci-
samentc responde a los dos elementos que intcrvicnen en el comercio en ca-
dena. Concha Contreras (ibid, 94-95) explica cémo se produce tal combina-
cién. Los pastores empiezan vendiendo carne y lana de llama y alpaca por di-
nero en efectivo. Con esto bajan a la costa donde compran higos, manzanas 'y
aji, que tienen curso alto entre los agricultores y donde son negociables como
objetos de trueque. Otra posibilidad es dirigirse a las minas de sal y comprar
sal, que es igualmente objecto de intercambio directo. Entonces viajan de la
costa hacia los valles andinos e intercambian sus productos por los de los
agricultores, 1o cual es el objetivo final del viaje.

La sal es un aporte alimenticio vital y, como es el caso con todos los
demds productos en cl sistema de trucque regional del valle del Colca —por
¢jemplo la fruta en Tapay—, 1as poblaciones de Huambo y Lluta tiencn el
monopolio de la explotacién dc la sal. Mientras tanto, los pastores desempe-
fian el papel fundamental de mediadores entre los dos productores
monopdlicos, quicnes evidentemente no realizan ni una transaccién sin la me-
diacién dc los pastores. Al igual que los agricultores, 1os fruticultores, 1os
productores de sal, los pastorcs también se prescntan con un monopolio: el
comercio. En esta circunstancia, Concha Contreras (ibid, 94,97) caracieriza el
rol dc los pastores como “‘agentes sociales, culturales y econdmicos” y sostie-
ne su importancia “intercomunicativa” para la poblacién campesina. Funcio-
nan como una “tercera parte”, que hace de intermediario en el contacto entre
las difcrentes regiones y entre la sociedad local y el mundo nacional.

TOCALLO: La tercera parte del trueque

Pero el cuadro de los agricultores y pastores como dos grupos ubicados
en oposicién y distintamente diferenciados se altera cuando centramos la
atencién en el caserio de Tocallo. En un programa de entrevistas que cubria
un tercio de las unidades domésticas del distrito, interrogué a los tapefios
acerca de sus rutas comerciales corrientes. Las preguntas fueron formuladas
de la misma manera en todas las entrevistas - y casi igualmente lo fueron las
respuestas. Se comprobd que los pobladores de todos los anexos y caserios
agricolas utilizan las mismas rutas e intercambian los mismos productos
cuando salen cn viaje de negocios. Por el contrario, se comprob6 que el inter-
cambio al interior del distrito es muy modesto. Otro problema intcresante res-
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catado por el estudio fue el referido a Tocallo - caserio agricola ubicado a
una altitud de 3,800 m.s.n.m., que por breves periodos del afio es habitado
por los pastorcs provenientes de la puna. Al igual que los demds tapefios,
ellos participan del sistema de trueque regional pero, a causa de su doble rol
de agricultores y pastores, su participacién adquiere un cardcter complicado.
Por un lado, emplcan los métodos comerciales de los otros pastores. Por el
otro, se proponen el mismo objetivo que los agricultores: abastecerse de
ch’ uno.

En relacién a los mercados de Yauri, en el Cuzco, los pobladores de
Tocallo participan de tres maneras, que constituyen variantes de los métodos
comerciales utilizados por los demds pastores. En Tocallo, donde no crecen
drboles frutales, los cultivos principales son cebada, papa y habas. Ninguno
de estos productos, que se producen en todos los demés distritos del valle del
Colca, le da Tocallo la posibilidad de lograr una categoria econémica dentro
del sistema de trueque regional. Por lo tanto, a los pastores se les deja dos
posibilidades para lograr el acceso a los ansiados productos de trueque: o de-
ben “inventar” un monopolio, o bien asumir a su cargo una de las categorias
utilizadas por los demds tapefios. Un ejemplo es el trueque en Huanca duran-
te el mes de abril. Para poder acceder a 1a papa fresca, 1os pobladores de
Tocallo intercambian sus productos por frutas de los demds anexos y caserios
del distrito. A continuacién, los pobladores de Tocallo asumen el rol de los
agricultores y emprenden un viaje para abastecerse de papa, a pesar de que
ésta constituye uno de sus principales cultivos.

Para participar en el sistema de trueque regional, los pobladores de
Tocallo —al igual que los pastores de 1a puna— deben por tanto usar el siste-
ma de comercio en cadena y emprender un par de viajes extra mds un par de
intercambios extra. Esto ocurre con la bisqueda de los demds pobladores de
Tapay para hacer intercambios por manzanas, peras, etc. En esta circunstan-
cia tienen dos posibilidades: o bien traen carmne de su propia produccién, o
bien se dirigen primeramente a Huambo y Lluta donde compran sal por dine-
ro. Ambos productos, como ya se ha mencionado, tienen un curso alto entre
los agricultores. Con las frutas recién adquiridas, el camino est4 allanado para
viajar a Huanta o Yauri, donde los pobladores de Tocallo se presentan en
iguales condiciones que el resto de fruticultores del distrito. Y, al igual que
los dem4s tapefios, los pastores de Tocallo regresan a casa con papas frescas
o ch’ufio - dos productos que ellos mismos cultivan y que se abstienen de
producir respectivamente.

Al igual que los pastores, los pobladores de Tocallo viajan a Huambo y
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Lluta. Aquf compran bloques de sal que, como suplemento alimenticio del
ganado, son solicitados, entre otros lugares, en Madrigal - pueblo vecino de
Tapay en la margen derecha del rio Colca. Por el contrario, Madrigal es pro-
ductor dc cercales, que son el objetivo de los pobladores de Tocallo a través
del viaje.

Pero existc otro método para lograr el mismo resultado. Se tiene una
conversacién con un agricultor de uno de los otros anexos o caserios del dis-
trito para trabajar en condiciones de participacién. En cspafiol se denomina
“al partir” y es una forma conocida de cooperacién, que puede manifestarse
tanto en la tierra como en relacién a la crianza de animales domésticos'®. En
rcelacién con el viaje comercial a Yauri, el método se usa de la siguiente ma-
ncra: Los pastores de Tocallo emprenden cl trabajo viajando al mercado del
Cuzco, intercambiando manzanas por papas y cargdndolas nuevamente de re-
greso. Como contrapartida, el agricultor entrega la fruta y asnos o mulas tran-
quilos disponibles. Finalmente, se reparten entre sf las utilidades en partes
iguales.

Como tercer y ultimo método para abastecerse de ch’uno, los poblado-
res de Tocallo se dirigen a Yauri con sus propios productos. Llevan hortalizas
que se intercambian directamente por ch’'ufio. Sin embargo, este método se
utiliza principalmente en combinacién con los otros dos.

En conjunto, las tres formas de comercio en cadena, utilizadas por los pobla-
dores de Tocallo, pucden ilustrarse de la siguiente manera:

14.  En un trabajo anterior (Paerregaard 1987a) sobre la sierra central del Peni, he demostra-
do cémo funciona el sistema de partir “al partir”. La idea es, en resumidas cuentas, que
una persona que tiene un pedazo de tierra o un animal doméstico de sobra, lo entrega a
otra que a cambio asume el trabajo de cultivar la tierra o cuidar el animal. A la
expiracién del contrato se reparten las ganancias —ya sea la cosecha o el animal sacrifi-
cado— en partes jguales entre los socios, lo que se llama “mitad-mitad”.
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1))

TOCALLO
(pastores)
came ch’ufio, papa fresca
TAPAY ——  fruta ———s ' YAURI, HUANCA
(fruticultores) (agricultores)
2)
TOCALLO
(pastorces)
came cereales
HUAMBO, LLUTA —— bloques de sal —> MADRIGAL
(dueiios de minas) (agricultores)
3)
TOCALLO
(pastores)
al partir ch’ufio
TAPAY fruta s YAURI
(fruticultores) (agricultores)
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Por un lado, el comportamiento de los pobladores de Tocallo en el siste-
ma de trucque regional es, por tanto, idéntico al de los agricultores. Todos los
tapefios luchan por ¢l mismo objetivo: papas y ch’ufio. Pero por el otro lado,
utilizan los mismos métodos que los pastores. La conclusién parece ser que
Tocallo invicrte 1a oposicién entre agricultores y pastores. Ciertamente, el
andlisis del trueque se fundamenta en el supuesto de que 10s grupos sociales
son catcgorizados segun los pisos ecolégicos, y que dicha categorizacion fun-
ciona como principio dc espccializacién e intercambio. Sin embargo, la con-
dicién ¢s que los grupos reconozcan reciprocamente la ocupacién de cada
cual como monopolios, con lo cual se crea un modelo colectivo de
interdependencia.

EL TRUEQUE: La construccion de una identidad

Si bien Tocallo constituye un caso especial para esta definicién del sis-
tema de trucque rcgional, no se trata —por tal motivo— dc una ruptura en la
presentacién del monopolio. Al utilizar los métodos de los pastores para per-
scguir los objetivos de los agricultores, los pobladores de Tocallo se presen-
tan en ambos roles y refuerzan de esta manera el marco ecolégico colectivo
dentro del cual viven todos los tapefios. A una altitud de 3,800 m.s.n.m., los
pastores de Tocallo ticnen la posibilidad de complementar 1a crianza de ani-
males con el cultivo agricola. Por un lado, esto los coloca en una posicion es-
pecial dentro de la ecologfa tapefia, ya que ningun otro de los anexos o case-
rios agricolas se especializa en papas, cebada y habas. De otro lado, Tocallo
no alcanza una posicién monopdlica en este campo, 1o cual tiene relacion con
el hecho de que los cultivos se presentan con frecuencia en el resto del valle
del Colca. Esto explica por qué los pobladores de Tocallo dan prioridad a la
actividad pastoral como ocupacién principal y por qué les damos la categoria
de pastores.

Por lo tanto, el piso ecolégico de Tocallo representa una categoria de
mezcla, que subraya al mismo tiempo la quiebra entre agricultores y pastores,
y su interdependencia. Si bien los datos sobre altitud no encajan exactamente
con la estructura ecolégica que Harris (1985) describe para los Laymi, existe
una semejanza evidente entre la posicién intermedia de Tocallo y el rol me-
diador que desempeiia la zona de chawpirana entre los Laymi (ibid, 320-325).
Lo mismo vale para la descripcién de Platt (1986) de 1a zona intermedia en la
sociedad Macha. El dice: “The people of this area are sometimes crudely
classified as puna people by the valley Indians, and as valley people by the
puna Indians”. “Conceptually speaking however, a set of beleifs attempts to
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perfect a discontinuity that in nature is imperfect and render it viable as a
principle of social organization” (ibid, 232).

Esta posicion, que divide el rol de los pobladores de Tocallo como arti-
culacién de transito entre los dos grupos ocupacionales, al mismo tiempo da
lugar a la movilidad, lo que se ilustra con el cambio de identidad de los pas-
tores y su transformacién en agricultores durante sus viajes comerciales a
Huanca y Yauri. El sistema de trueque hace posible “disfrazarse” y presentar-
se con otros roles, lo cual es precisamente el nicho especial de los pobladores
de Tocallo y su especialidad en la busqueda del solicitado ch’usio. La econo-
mia categorial es pues flexible y abierta frente a las combinaciones de dife-
rentes rutas y métodos comerciales.

El doble rol que Tocallo desempefia en el sistema del trueque puede
compararse con las categorias de intercambio de Malengreau (1974). La pri-
mera se construye sobre la base de la “especializacién social”; es decir, inter-
cambio de productos elaborado por personas individuales con especialidad
en una produccién particular dentro de la comunidad, a diferencia de la otra,
que se construye sobre Ia “especializacién comunitaria”; es decir, intercambio
dc productos que la gran mayoria del pueblo produce. Malengreau explica
que micntras la primera categoria tiene cardcter comercial y toma principal-
mente 1a forma de comercio monetario, 1a segunda siempre tiene la forma de
trucque (ibid, 200). Ademds, aclara que la “especializacién comunitaria” estd
ligada a una identidad colectiva, que adquiere fuerza precisamente en su en-
cuentro con el mundo exterior que implica el trueque (ibid, 202). Se trata
pues de sistemas regionales mayores, dentro de las cuales cada comunidad
estd representada por sus respectivas especialidades, como fundamento de una
creacion total de identidad.

La caracterizacién de los pobladores de Tocallo como pastores que se
identifican con los demds agricultores de Tapay, puede explicarse parcialmen-
te sobre la base del modelo de Malengreau. Dentro del distrito existen ciertas
especializaciones que, como asegura Malengreau, tienen su rafz en los pro-
ductores individuales. Sin embargo, soy de la opinién que, en el caso de
Tapay, se trata de un amplio espectro de formas de produccién que se desa-
rrolla en combinaciones variantes en diferentes pisos ecoldgicos. Cada uno de
estos es representado por uno o mds cultivos, variedades frutales o productos
de pastoreo, que dentro de los marcos propios del distrito constituyen las es-
pecializaciones y que dentro del sistema de trueque regional pueden crear la
base para el monopolio. Tocallo constituye con sus cultivos un piso ecoldgico
tal, que coloca precisamente a sus pobladores en una categoria “en medio de”
agricultores y pastores.

232



ACTIVIDADES PECUNIARIAS DE TAPAY

La economia tapefia estd dividida en una economia de trucque, como la
descrita anteriormente, y en una economia monetaria. La dltima de las nom-
bradas cubrc objctos y nccesidades de cardcter especifico, que solo pueden
obtcnerse mediante el dinero. En forma tipica, se trata de productos comer-
ciales que los pobladores compran en las tiendas de los pueblos vecinos
- principalmente en Cabana Conde - y puede tratarse de dos categorias.

En primer lugar, aguardiente, cigarrillos y hojas de coca, todos de {ndo-
le euforizante. Estos entran como ingredientes fijos en casi todos los eventos
rituales y religiosos, donde, sin enbargo, la estimulacién puramente fisica
desempeiia un papel minimo en relacién a su significado como vinculo y me-
dio de proteccion contra los poderes malignos. Este consumo dcbe conside-
rarse en una relacion cultural, donde puede interpretarse como una forma de
“dcfensa cultural”. Ciertamente, la embriaguez sc da rara vez en el plano in-
dividual, y siempre tiene lugar bajo una enorme presién grupal. La unica for-
ma de abstenerce es enroldndose en una de las scctas protestantes que estdn
representadas en muchos pueblos andinos®. En este sentido, la bebida puede
considcrarsec como una manera de encerrarse colectivamente frente al mundo
exterior nacional y orientado hacia occidente. Sin embargo, el precio de tal
cultura de 1a bebida es alto, tanto en lo que respecta a 1os costos fisicos,
como a los desembolsos econémicos. Para enteder todo lo que hay detrds del
gran consumo de alcohol en los Andes, €s necesario traer a colacién otros as-
pectos de l1a cultura de los estimulantes, como por ¢jemplo el significado es-
piritual de la embriaguez’®,

15.  En un artfculo sobre el sistema de riego en Tapay, demuestro cémo la relacién entre ca-
t6licos y evangelistas se convierte en conflicto (Paerregaard 1993).

16. Wagner (1978; Allen 1981; Allen 1986) ha trabajado sistemdticamente el tema de la
coca, aguardiente y significado cultural de la embriaguez en el mundo andino. Su punto
de partida es que la embriaguez desempefia un papel fundamental como forma de inter-
cambio social; y ella misma (1978: 173) diferencia entre la coca como una reciprocidad
simétrica, y el alcohol como reciprocidad asimétrica. Como fundamento de esta recipro-
cidad, Wagner explica: “The deeper significance of drinking and coca chewing is found
in the sharing of creative energy” (ibid, 185), que: “the Quechua cosmos is suffused
with a cretive energy” y que: “This concept is the basis of the pervasive ethos of
reciprocity; the life force must be shared - with other people, with places and with
objects” (ibid). Segin Wagner, el consumo de coca y de alcohol no se puede compren-
der, pues, sin implicar el contexto cultural y cosmoldgico, dentro del cual el mismo pue-
blo andino interpreta la embriaguez. En una serie de observaciones he visto reforzadas
estas impresiones.
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Mientras que la necesidad de dinero para la compra de aguardiente ¢s
constante, los desembolsos para cigarrillos y hojas de coca se deciden més
por la época del afio y dependen del calendario ritual. Lo mismo vale para las
fiestas de los santos, cuyos desembolsos, que por lo comiin son colosales, se
imponen a un particular y pasan en tumo entre las familias del pueblo. Una
parte se cubre via la propia economia de autoabastecimiento; pero en lo que
respecta a los desembolsos para la misica, una serie de comidas, mis cerveza
y bebidas alcohdlicas, el dinero es indispensable y puede demandar los aho-
rros de todo un afio con ayuda extemna, por ejemplo de miembros de la fami-
lia que hayan emigrado.

A la segunda catcgorfa pertenece una serie de articulos cotidianos como
petrdleo para las 1dmparas, medicinas, gastos de transporte en conexién con
viajes a los pueblos, mds el pago de impuestos por la tierra. Sin embargo,
ningun tapefio depende de tales necesidades, que tienen caricter ad hoc, con
excepcién de los impucstos, que son obligatorios y que son recaudados por el
alcalde del distrito. Sin embargo, 1a recaudacién de impuestos crea cierta irri-
tacion entre los tapefios que experimentan como un absurdo el pagar impues-
to por la tierra. Por eso, muchos lo evaden totalmente o proporcionan datos
defectuosos con respecto a la propiedad de 1a tierra - aparentemente sin correr
el peligro de sanciones por parte de 1as autoridades del distrito. Esta categoria
de necesidades y desembolsos puede pues caracterizarse como externa en re-
lacién a la restante economia de los tapefios.

La vunica necesidad externa de cardcter mas dependiente es el consumo
de aguardicnte. Y también resulta tipico que el unico comercio de gran exten-
8i6n - que se produce con dincro —ademds del comercio de 1a cochinilla—
sea la venta de alcohol. En cambio éste estd muy extendido, pudiéndose con-
tar en cada uno de los anexos y caserios del distrito hasta varios pobladores
(entre estos incluso los miembros de las sectas protestantes que nunca tocan
el alcohol) que venden aguardiente. El dinero que se emplea para este consu-
mo lo ganan los tapefios en primer lugar a través de la venta de la cochinilla
y de la parte de la cosecha de frutas que se vende por dinero en el valle del
Colca; y en segundo lugar, a través del aporte con el que contribuyen los
emigrantes. ’

En un reciente articulo Saignes (1989) debate el tema desde una perspectiva his-
térica y concluye, entre otros, en que existe una estrecha relacién entre la embriaguez y
los ritos finebres - aspecto que yo mismo he analizado en un articulo anterior (1987b).
Ademis, Saignes constata que la borrachera en el mundo andino es signo de fuerza y sa-
Iud y estd vinculada a la productiviad y fertilidad (ibid, 104).
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Pero el dinero también interviene indirectamente como unidad de medi-
da en el sistema del trucque. Sin embargo, no sc trata de dincro en el sentido
moderno, ya que se habla de centavos y rcales. Este sistema estd extendido
en otros lugares de los Andes. Casaverde (1977: 179-180) observa un caso
donde se habla de centavos y pesos - unidades monetarias cuyo uso puede
rastrearse hasta la época de los espafioles. Igualmente Custred (1974: 266) in-
forma de un sistcma de unidades de medida (libras, arrobas y quintales) —
que ademds también estd generalizado en Tapay— que proviene del siglo
XVI y que se usa permanentemente en el Cuzco.

En Tapay se opera con la siguiente escala:

medio (una mitad) = 5 centavos
1 recal (dos mitades) = 10 centavos

Cuando un pastor viajero pregunta a un tapefio cudnto cuestan las manzanas,
la respuesta es: “cinco por medio” , es decir cinco por una mitad, lo que sig-
nifica cinco manzanas por 5 centavos. Pero esta unidad de medida es una
abstraccién pura, porque es dudoso que alguna de 1as partes involucradas al-
guna vez haya visto un centavo o real. Los tapcfios no viven, pues, solo en
una economia categorial, sino también en una economia monetaria abstracta.

EL TRUEQUE: ;novedad o continuidad?

En Tapay el trueque y la economia monetaria existen pues como dos
economfas paralclas. Los mismos tapefios rara vez mezclan las dos econo-
mias, quc més bicn tiecnen cardcter de esferas - relacion que en mi condi-
cién de investigador de campo experimenté en mi vano intento por adquirir
alimentos, durante mi pcrmanencia, con ayuda de dincro. Harris (1982: 78)
describe con precisién la misma situacién durante su permanencia entre los
Laymi. No obstante, los pastores han demostrado que no se trata de dos dife-
rentes economias a través del comercio en cadena, cuyos principios se ilus-
tran en los dos modelos siguientes:

1

dinero

productos comerciales > fruta
¢ industriales
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2)
dinero

sal > fruta

En ambos modelos, los pastores empiezan y terminan con dinero. Sin
embargo, se ven obligados a pasar a través de un tridngulo para conseguir
fruta. Esto sc debe a que dentro de la sociedad de Tapay no se comercia con
medios pecuniarios, por 1o cual los pastores primero deben convertir el dinero
en articulos de consumo que tengan valor para los tapefios. Los productos co-
merciales se transforman pues, en situacién de igualdad con la fruta y el
ch’ ufio, en objetos de trueque.

Scott (1974: 334) dice que el concepto de “cadenas de intercambio” es
el apropiado para describir tales transacciones. En Tapay, una cadena de in-
tercambio indicaria precisamente €l “encabalgamiento” entre la economia de
trueque y la monetaria, lo que da pie a reflexionar sobre 1a relacién entre las
dos formas de economia. Orlove (1986: 94-96) formula al respecto una pre-
gunta fundamental: ;C6mo es posible que el trueque no solo sobreviva a la
economia monetaria, sino que en épocas de crisis incluso se avive? La expli-
cacién radica verosimilmente en la existencia de tales “cadenas de intercam-
bio”, que en su transcurrir hacen posible que los contratistas hagan uso de los
campos de encabalgamiento. Tal vez la pregunta de Orlove simplemente estd
mal planteada, o tal vez la idea que el trueque morird algin dfa es simple-
mente un {6sil teérico de un pasado evolutivo. Tal vez serfa igualmente indis-
pensable plantearse la pregunta contraria: ;Sobrevivird acaso la economia
monetaria a 1a economia del trueque?

El por qué sobrevive el trueque es también una pregunta que se plantea
Casaverde (1977: 188-191). El sostiene que la economia de trueque no se so-
mete a las mismas oscilaciones de precios que la economfa monetaria y por
lo tanto ofrece un clima comercial mds estable. Esto explica la existencia
continuada del intercambio directo y es —segiin Casaverde— el motivo por
el cual los tapefios no se han pasado a la economfa monetaria nacional. La di-
ferencia entre las dos economfas no radica, pues, en los principios econémi-
cos, que son similares en ambos sistemas, sino que consiste en que la misma
poblacién andina tiene control sobre los mecanismos del trueque, a diferencia
de la economia monetaria.
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Naturalmente, la observacién encierra un punto importante que
Casaverde explica adicionalmente con el hecho de que 1a falta de posiblidad
para obtener una ganancia rdpida hoy, se compensa por la seguridad de que
los precios no se elevardn mafiana - consideracién que indudablemente
entra dentro de las estrategias econémicas de los tapefios. Igualmente, el he-
cho de que el trueque se estructure sobre la base de Ia especializacion desem-
pefia un papel importante. Scgtin Fonseca, esto genera que los productos indi-
viduales se ofrezcan en muchas variaciones —por ¢jemplo, se consigue mafz
en cuatro a cinco diferentes formas— y el mismo autor indica que con esto se
da respuesta al por qué se conserva el trueque (Fonseca 1972: 330).

Pero ninguno de los dos argumentos explica totalmente la existencia
continuada del trueque. Por cierto, ambos operan a partir de la idea de que se
trata de dos sistemas scparados, 1o que —sin embargo— no concuerda con el
hecho de que bajo las transacciones en tridngulo de los pastores se lleve a
cabo una metamorfosis econémica (1o que Mayer y Concha Contreras llaman
conversién). En el mercado nacional, el azicar, arroz, etc. suben en su valor
monetario de un dia para el otro, al mismo tiempo que cl tipo de moneda
cambia de un gobierno a otro. Los tapefios que, como se ha sefialado se man-
ticnen firmes en una clase de moneda pasada como unidad de medida, viven,
micntras tanto, sin mayores influencias. La explicacién a esto ¢s que los pro-
ductos que los pastores compran (artfculos comerciales) y venden (frutas) en
el mercado nacional, suben a aproximadamente al mismo ritmo, 1o que redu-
ce el rol de 1a inflacién en la economia de trueque de Tapay a un minimo.

Esta opinidén es reforzada por Orlove (1986:104), quien en contraposi-
cién a Crump (1986:99) y Casaverde, sostiene que la inflacién y la
desestabilidad monetaria no explican la superviviencia del trueque. El argu-
mcnto de Casaverde de que uno de los dos sistemas ofrece mds seguridad y
estabilidad econémica que ¢l otro, es pues un punto de vista discutible sobre
el que los economistas podrian discutir por afios. El mismo Casaverde tam-
bién subraya que no se trata de una relacién de oposicién entre 10s dos siste-
mas cuya coexistencia es una realidad para la poblacién local (Casaverde
1977: 189). La pregunta es, por lo tanto, si desde un punto de vista puramen-
te econémico existe una base para diferenciar entre una y otra economfa. Esta
duda encuentra apoyo en la reciente teorfa antropolégica (Chapman 1980;
Humphrey 1985), que trabaja con el trueque como una categoria universal,
cuya existencia puede ser tan actual en un mundo de dinero moderno, como
en una sociedad local basada en una economia sin dinero. En este criterio, el
trueque en su forma “pura” es una categorfa netamente 16gica, que recién
toma forma en un contexto econémico y cultural mayor.
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La argumentacién de Casaverde sobre por qué sobrevive €l trueque tal
vcz sca verdad desde un punto de vista puramente econémico y bajo la con-
dicién de que el trueque exista totaimente aislado. Pero si miramos el inter-
cambio desde una perspectiva cultural més amplia, y tomamos en considera-
ci6n la integracion de los pastores en el mercado nacional, se echa nueva luz
sobre la explicacion de por qué el trueque subsiste. Economia categorial y
complementaridad son, en este sentido, palabras clave.

EL TRUEQUE: ;La sombra de la economia monetaria?

En su articulo sobre el trueque, Orlove (1986) describe dos sistemas in-
dependientes, uno de los cuales, que vende pescado del lago Titicaca por pro-
ductos agrarios ya sea via dinero o directamente a través del trueque, esta es-
trcchamente integrado en la economi{a monetaria nacional; mientras que el
otro, en cambio, se ascmeja al sistema de intercambio de los agricultores y
pastores de Tapay. Sin embargo, Orlove concluye que los dos sistemas son
diferentes en una serie de campos y focaliza casi todo su articulo en el co-
mercio de pescado. Aparentemente, el comercio de agricultores y pastores no
encaja absolutamente en el marco tedrico del autor, lo que da ocasién al si-
guiente comentario de Orlove: “The study of the barter between herders and
pcasants is more anccdotal and does not permit ethnographers to speak with
the same conviction” (ibid, 98).

El problema es si las dos formas de comercio pueden, en primer térmi-
no, compararse y si por esa razén, como lo hace Orlove, se pueden incluir en
una misma categorfa. En su critica a Orlove, Gudeman (1986: 100) propone,
en efecto, que el concepto del trueque sea utilizado con mayor cuidado. Sobre
esta base, €1 concluye que el ejemplo del comercio del pescado proporciona-
do por Orlove no tiene en absoluto el mismo estatus que el trueque de los
agricultores y pastores. Harris (1982b) estd de acuerdo con esta evaluacion: “I
argued above that direct exchange of use-values (trueque) should not be
translated into monetary terms”. (ibid, 84).

En Tapay, el misti local siempre hace uso de los mecanismos de inter-
cambio tradicionales, a pesar de su excepcional prosperidad, en todos los
campos, y de sus ricas posibilidades de contacto con el mercado nacional. Su
motivacion no es la de buscar estabilidad y seguridad. Tampoco siente un de-
ber moral hacia sus socios comerciales 1o cual, como sostiene Mayer (1971:
190-196), es la base mds profunda de la economfa de trueque. El misti elige
el trueque como una posibilidad entre muchas y lo hace porque, para él, los
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pastorcs constituyen una categoria social nccesaria, que precisamente se con-
scrva a través de su identificacién y persistencia como productores de ch’ufio.

Si bicn el mismo misti come ch’ufio, 1a mayor parte de sus existencias
es consumida por otros tapenos durante las grandes fiestas del pueblo, o en
conexién con la siembra y la cosecha, donde sc obtiene ayuda en la forma de
minka, es decir, mano de obra que se paga en especie. Parte de esta ayuda
viene de los pastores. El ch’usio se cultiva, pucs, para mantener las relaciones
de intercambio tradicionales no solo en el trucque, sino también en otros ni-
veles de la vida social. Sin el ch’ufio, el misti no estaria de ninguna mancra
en condicién de utilizar las posibilidades de recrutamiento de mano de obra
que la forma de minka abre y que constituye una parte importante de la expli-
cacién de su prosperidad. La cadena de transacciones, que puedc ilustrarse en
la forma de un movimiento circular donde, por un lado, el trueque asegura un
intercambio corriente de fruta y ch’usio entrc pastores y agricultores; y, por €l
otro lado, la institucién de la minka hace de intcrmediario entre un intercam-
bio corriente de ch’ufio y 1a mano de obra, ticne la siguiente apariencia:

PUNA
(pastores)
fruta ch’ufio
trueque minka
ch’ufio mano de obra
TAPAY
(fruticultores)

Mi conclusién provisional es que el sistema de trueque de Tapay da mo-
tivo para hablar de una relacién complementaria entre agricultores y pastores,
que s¢ construye en base a los mecanismos de intercambio que aseguran el
acceso de ambas partes a los recursos del otro. Aqui reside la explicacion
mds profunda dec lo que significa el trueque para los tapefios. En lo que res-
pecta a la existencia continuada del sistema, parece ser que existen demasia-
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das variables en juego para decidir definitivamente hasta qué punto es como
“agentes econdmicos” que los tapefios dan preferencia al trueque sobre la
economia monctaria. Tal vez aquf sea relevante la diferencia metodoldgica
entre una perspectiva macroanalitica y una microanalitica. Por un lado, a un
nivel macroanalitico, es decir visto desde 1a perspectiva nacional y regional,
he demonstrado c6mo las dos formas de economia funcionan estrechamente
entrelazadas una con otra. Aqui, el trueque dificilmente se ve libre de los
efectos de la inflacién. De otro lado, he sefialado una diferencia cualitativa
decisiva entre el trueque y la economia monetaria desde una perspectiva
microanalitica, es decir observada desde el punto de vista de los tapefios.
Aqui, las dos economia funcionan fuertemente separadas'’.

La explicacién para la supervivencia del trueque a partir de argumentos
puramente econémico-monetarios tal vez sea verdad desde la perspectiva
macroanalitica. Sin embargo, desde 1a perspectiva microanalitica resulta su-
mamente dudosa. En este sentido, los tapefios tienen motivos de peso para ce-
flirse, como “agentes culturales”, al trueque que coloca a 1os grupos sociales
en roles categoriales claramente definidos. Los objetos del comercio —papas,
ch’ufio, manzanas, sal, etc.— pueden, en este caso, ser vistos tanto como un
objetivo en sf mismo —lograr el acceso a los recursos del otro—, y como un
mcdio para reproducir la complementaridad a otros niveles. Este es el caso
del sistema de la minka, donde el intercambio directo encuentra nuevas for-
mas y asf hacc posible la existencia continuada de la complementaridad.

Ecologia verticial y complementaria

En esta conexién es interesante mirar m4s de cerca el rol de los comer-
ciantes como “tercer agente” y como ‘“mediador cultural” de los agricultores -
propiedad que Concha Contreras (1977) en su andlisis del trueque en la sierra
sur del Pent atribuye a los pastores viajeros, y que Cipolletti (1984) en los
fundamentos de su material sobre 1a provincia de Jujuy, en Argentina, com-
plementa con el caricter de “mediador interétnico”.

17. Fonseca (153-85), que ha estudiado la integracién de la poblacién andina en la
econonmia monetaria nacional desde una perspectiva diacrénica, estd de acuerdo en tal
clara diferenciacidén: “Como consecuencia del acaparamiento de productos y la
comercializacién de los mismos, los propios indigenas empezaron a utilizar el trueque
con fines de ganancia personal. Desde entonces todo campesino, incluso el del caserio
més apartado del pais, hace una clara diferencia ente lo que denomina trueque para “el
gasto” y trueque “para plata” (ibid, 313).
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En mi presentacion del trueque tapefio he limitado el andlisis a la pre-
gunta, hasta qué punto existen relaciones complementarias de caricter
ecoldgico entre agricultores y pastores. Una fina matizacién de relaciones so-
ciales dentro de los dos grupos se ha hecho esperar, mientras que en la discu-
sién de la ubicacién de Tocallo dentro del trueque regional he sefialado 1a
aparicion de una “tercera” parte. En estos momentos es indispensable el es-
clarecimiento de esta “tercera” dimension.

Aquf se pone a prueba el cambio teérico de la investigacién andina des-
de una perspectiva “vertical” hacia una “de complementaridad”*®. Mientras
que se adjudica a la divisién ecolégia entre agricultores y pastores un rol fun-
damental desde el punto de vista “vertical”; por el contrario, la perspectiva de
“complementaridad” da prioridad a un 4ngulo de andlisis pluridimensional.
Aquf, las dimensiones de ancho y de profundidad desempefian un rol tan im-
portante como el factor de altitud, asimismo se incluye el contexto cultural
mayor, dentro del cual se encuentra el intercambio ecolégico y econémico.
Esta situacion puede ilustrarse con un par de ejemplos de Tapay.

La cosecha de papas en Huanca, la produccién de maiz en Cabana Con-
de, el cultivo de cereales en el resto del valle del Colca y el cultivo de frutas
en Tapay, a la luz de la complementaridad representan todas las variaciones
de una dimensién horizontal. Las diferencias en las condiciones de tierra,
microclimdticas ¢ infraestructurales, desempefian aqui un rol decisivo. Ade-
mds, la posibilidad de cultivar dentro de cada piso ecolégico varios cultivos
en temporadas mdviles, da pie al desarrollo de relaciones complementarias
entre los agricultores, similares a las que hemos observado entre agricultores
y pastores. Asf, la complementaridad es no solo un fenémeno espacial, sino
también temporal que puede interpretarse en varias dimensiones.

El problema con los dos puntos de vista es una cuestién de nivel de an4-
lisis. Mientras que la perspectiva microanalitica pone su atencién en las di-
mensiones verticales dentro de una unidad social como Tapay, y da prioridad
a 1a relacién entre agricultores y pastores como la cuerda que une los pisos
ecolégicos del distrito, el nivel macroanalitico abre una perspectiva més am-
plia, donde las relaciones horizontales entre agricultores y entre pastores ad-
quieren una dimensién tan importante como la dimensién vertical entre los
dos grupos ocupacionales.

18.  Ver Shimada (1985)
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El macroandlisis hace posible, en esta conexién, una discusion mds am-
plia dcl rol de los pastores en el trueque. El comercio, como se ha sefialado
para los pastores, es una ocupacién equiparable a la actividad de pastoreo, 1o
que se refleja —entre otros— en la considerable cantidad de dias que se em-
plean cada afio en viajes comerciales - impresién que es reforzada por Flores
Ochoa (1968: 102-109), Cipolletti (1984: 519), Concha Contreras (1975) y
Casaverde (1977). Sin embargo, los pastores se dedican a otras cosas y no
solo al trueque. Efectivamente constituyen una parte de la poblacién tapefia
que estd mds integrada en la econom{a de mercado nacional. Los productos
principales son came, lana, cuero, que normalmente se venden por dinero en
efectivo. El contacto hacia el mundo exterior va directamente de 1a puna a las
ciudades. Desde Cailloma existe una carretera hacia Arequipa con salida dia-
ria de buses. Ademds hay minas en el lugar con buenas posibilidades de colo-
cacion.

Pero los pastores rara vez dejan su territorio para vender sus productos
en el mercado nacional. Por el contrario, los compradores profesionales vie-
nen a ellos, 1o cual implica con frecuencia que reciben mala paga. Desde el
punto de vista material, los pastores viven bajo condiciones muy duras, lo
que se relaciona con las caracterfsticas climéticas del altiplano, ademds de la
circunstancia de que aquf los poblados estdn més aislados que entre los agri-
cultores (ver Flores Ochoa 1968). Igualmente, los pastores estdn sometidos a
condiciones infimas en lo que respecta a los servicios puablicos - solo existe
una pequefia escuela y toda la administracién estd concentrada en la capital
del distrito, donde se realiza el contacto con el estado nacional.

Varios autores han descrito la posicién especial de los pastores en el
trueque como el resultado de una relacién social desigual. De este modo, se
sostiene que los pastores son més dependientes del intercambio que los agri-
cultores (Harris 1982: 82, 1985: 326-327; Tomoeda 1985: 281). Harris
(1985) afirma, en su caracterizacién de la zona pastoral y agraria, que: “in
political and economic reality the two ecological zones were not and are not
in equilibrium. What balance there is exists in the formal relationship: the
way it is thought symbolically and spatially, rather than the way power is
distributed” (ibid, 330). Tomoeda (1985: 280) continda tras 1as mismas hue-
las y dice que los productos de los pastores constituyen un “antojo” para los
agricultores.

La explicacién del “tercer” rol que desempefian los pastores en relacién

a los agricultores y al monopolio comercial, que aquellos practican en esta
conexidn, tal vez esté escondida aquf. Para preservar la reciprocidad de una
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relacién que, segin Tomoeda y Harris, estd desequilibrada, los pastores sc es-
pecializan como mediadores econémicos, que median el contacto entre los
agricultores. El comercio en cadena, donde la sal y el control de las lamas
como animales de transporte —entre otros— son claves, ilustra dicha posi-
cién. Refuerzan ademds esta opinién los ejemplos de comercio con productos
marinos como el gochayuyo (alga del mar) y diversos peces y mariscos,
como aporte alimenticio, y el guano como abono, que en la época precolom-
bina, e incluso hasta nuestros dias, han sido elementos centrales en el modelo
comercial panandino, y que son igualmente productos que se obtienen con la
intermediacién de los pastores (Julien 1985; Masuda 1982+1985)%.

El cuadro de los pastores parece, pues, lleno de constrastes. Si bien, por
un lado, se encuentran mucho mds integrados en la economfa monetaria que
el resto de la poblacién, por el otro lado, los agricultores los ven como aisla-
dos, mal instruidos y “retrasados’®.

La idea de que los agricultores tienen un contacto mds estrecho con “la
civilizacién” —que aquf es idéntica al estado nacional— se ubica pues en
clara contraposicién con el hecho de que los pastores estdn mucho més inte-
grados en la economia de mercado nacional. Esta situacion se debe —entre
otros— a que los pastores, desde el punto de vista geogréfico, tienen un con-
tacto mds estrecho con el gran mundo nacional que los agricultores que per-

19. En conexién con esto es interesante observar cémo los pastores del valle del Colca —
mis precisamente de Sibayo— hasta hace unos pocos afios, viajaban hasta la costa, cer-
ca de Mollendo y Caman4, durante el periodo entre julio y diciembre. Aqui, al mismo
tiempo, hacian uso de las asi llamadas “lomas”, que precisamente en la época de sequia
del altiplano, cuando a las llamas les falta pasto, se convierten en llanuras verdes en un
paisaje qite —en otras circunstancias— es desértico; y recolectaban gochayuyo, que
constituye un producto solicitado en el sistema de truque regional (Masuda 1985).

20.  El contraste aparece durante las elecciones presidenciales y municipales, cuando los pas-
tores deben hacer el largo camino hasta la capital de Tapay, donde se localiza la oficina
comunal, para votar —de otro modo son suceptibles de multa segiin la legislacién pe-
ruana. La ubicacién central de la capital, en esta concexién, sirve para legitimizar la
imagen de los agricultores como superiores— situacién contra la cual reaccionan entre
tanto los pastores. Un informante tapefio, que fue covocado para el recuento de votos
en las elecciones presidenciales de 1985, me conté que la cantidad de cédulas de sufra-
gio invélidas fue impresionantemente alto (alrededor del 50%). Segtn el informante,
esto se debia en mayor medida a que los tapefios invalidan deliberadamente sus cédulas
de sufragio, que a desconocimiento general de c6mo se llena correctamente la cédula.
El informante recalcé en este sentido que especialmente los pastores realizan descuida-
damente la votacién y que muchos de ellos pintarrajean la cédula con dibujos soeces y
obscenos, lo cual puede interpretarse como una reaccién contra la pérdida de tiempo
obligatoria, que es como consideran a todo el proceso de eleccién.
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manecen aislados en la parte baja del valle. A diferencia del altiplano que tie-
ne mds bien el cardcter de una autopista —si bien muy ancha— el transporte
es muy dificil abajo, en los inaccesibles abismos andinos. En todo caso, el
hecho de que se considere a los pastores como situados muy lejos de “la civi-
lizacién” parece pues irreconciliable con la caracterizacién que hace Concha
Contreras de estos comerciantes méviles como “terceros agentes” y “media-
dores culturales”. Empero, se trata nuevamente de una cuestién de nivel de
andlisis. En la perspectiva microanalitica, es decir visto desde de Tapay, los
agricultores experimentan al pastor local como su contraparte pastoral que re-
cibe la categorfa de “incivilizado”, a semejanza de la caraterizacién de los
pastores como “indios” por parte de los agricultores, en el andlisis de Concha
Contreras. En la perspectiva macroanalftica, es decir desde una perspectiva
regional, se considera al pastor —en cambio— como comerciante que cumple
el rol de mediador no solo entre agricultores y pastores, sino también entre
los mismos agricultores.

EL TRUEQUE: Continuidad andina

La explicacién del rol fundamental del trueque en el mundo andino es
un asunto de naturaleza tal, que se extiende mucho m4s all4 de los aspectos
puramente econémicos. Las relaciones complementarias tanto de cardcter ver-
tical como horizontal tienen profundas rafces histéricas en los Andes. Mayer
(1974), quien discute el rol del trueque como una institucién econémica equi-
parable a la redistribucién estatal, rastrea la existencia del trueque hasta antes
del imperio incaico. El piensa que el intercambio directo siempre ha tenido
una ubicacién central en la relacién entre el altiplano y la costa y que este ha
tenido su mayor extensién en periodos en los cuales la organizacién y el con-
trol polfticos dentro de los grupos étnicos han estado menos desarrollados.
Por lo tanto, el significado del trueque ha sido un asunto de relaciones de po-
der entre el estado (inca), los l{deres locales (curacas) y los productores direc-
tos.

El trueque siempre ha vivido una forma de existencia a la sombra en re-
lacién a las instituciones de poder existentes de cardcter econémico, politico
y étnico. Tal vez sea esta la explicacién por la cual el asunto del grado de ex-
pansién y forma del comercio antes de la llegada de los espafioles se haya
convertido en un tema que se discute permanentemente (Masuda 1982: 95;
Pease 1985: 144-145; Mayer 1974). Sin embargo, después de 1a llegada de
los espafioles, la presencia del trueque es indiscutible y, en lo que respecta al
asunto de su existencia continuada, tal vez serfa provechoso hacer uso de la
amplia perspectiva histérica que presenta Mayer.
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La destruccién del archipiélago ecolégico —sistema donde grupos
étnicos diferentes se especializan en varios pisos ecolégicos a través de esta-
blecimientos situados en eco-colonias distantes (Murra 1972)— modificé ra-
dicalmente la estructura econémica de la regién andina. El resultado fue un
recrudecimiento del antafio adormecido trueque, que pasé de ser una alterna-
tiva al archipiélago ecoldgico institucionalizado, a ser una alternativa andina
a la economia colonial conducida por los espafioles. En este sentido, el true-
que se ha desarrollado como un reemplazo de la complementaridad ecolégica,
sobre 1a cual los incas y sus ancestros construyeron la cultura andina. Ultima-
mente Murra ha hecho un balance de este desarrollo: “In fact, in the present
day, in many diverse parts of the Andean world, the colonial economy, and
later the capitalist, have reduced vertical archipielagos to limited relations of
ritual barter or seasonal exchanges” (1985a: 16).

Como conclusién, podemos constatar que la complementaridad es un
fenémeno sumamente relevante a nivel ecol6gico y econémico, donde el true-
que a priori establece valores para €l rol econémico de los grupos sociales
dentro de un marco regional, estructurando, de este modo, 1a especializacién
ecoldgica de la regién. El resultado es una economia categorial, cuyo signifi-
cado para la poblacion consiste en asegurar el acceso a los miltiples recursos
ecolégicos, y en establecer un espacio social, donde los comerciantes —por
fuerza de la estructura complemetaria del comercio— se ubiquen reciproca-
mente en posiciones diferenciadas.
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