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HACIA UNA ANTROPOLOGIA DE LA COMIDA

El pape!l central que los alimentos tienen en la vida cotidiana de las personas
no ha tenido un gran desarrollo en la teoria antropolégica. Sin embargo, la
comida es tan importante como el sexo en la reproduccién de la especie, por
lo que un estudio minucioso de los hdbitos alimenticios en diversas socieda-
des nos puede colocar en una posicion privilegiada para analizar problema-
ticas ligadas a las formas de sociabilidad. Ya en el siglo XIX, autores de la
talla de James Frazer o Robertson Smith habfan dirigido su atencién hacia
los alimentos y los habian vinculado con las nociones claves de tabi, tote-
mismo y sacrificios rituales, entre las mds relevantes. De ese modo, los sacri-
ficios y la comensalidad se consideraron tempranamente como modos de
experimentar la comunién grupal. Los funcionalistas britdnicos también se
detuvieron en la dimension cohesiva de la comida, aunque pusieron énfasis
en los aspectos vinculados con el intercambio de alimentos como una di-
mensién clave de las relaciones sociales y econémicas.! Quizd quien mas se
ocupé sistematicamente del andlisis de la cocina fue Lévi-Strauss, cuando a
partir de la oposicién crudo/cocido planteé el famoso tridngulo culinario

La versién original de este trabajo fue escritacomo una monografia para un seminario de postgra-
do que cursé con los profesores Eduardo Archetti y Pablo Semdn. Tanto la lectura de los textos de
Eduardo Archetti como sus clases y comentarios a la primera version de este texto, asi como las
sugerencias y el estimulo de Pablo Semin, fueron reveladores para poder problematizar esta
aparente trivialidad en las canchas argentinas. Agradezco, ademas, a los dos anénimos evaluado-
res del articulo, cuyas sugerencias me ayudaron a iluminar algunas de las oscuridades que el texto
todavia presenta.

' Talcual lo desarrollé Audrey Richards en Land, Labour and Diet in Northern Rhodesia (1939).
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(completado luego con el tridngulo de recetas) sobre el que se volverd mas
adelante. A diferencia de las posturas funcionalistas, Lévi-Strauss buscé las
homologias de los distintos subsistemas culturales (parentesco, politica, mi-
tologia) que revelasen la estructura profunda e inconsciente de la sociedad.
Ya algin tiempo después. autores como Goody (1995) o Mintz (1996a; 1996b)
se detuvieron exclusivamente en la comida en trabajos de referencia obliga-
toria sobre este tema.

En este articulo utilizaré las reflexiones de los autores mencionados, y de
otros que abordaron esta problematica, para elaborar un andlisis de la dimen-
si6n simbodlica de un alimento (un sandwich de chorizo) cuando se lo consu-
me en un espacio determinado (la cancha de fitbol). Dado que el sandwich
de chorizo es un elemento clave en la definicién del clima ritual masculino
en los estadios, en este trabajo intentaré mostrar los valores masculinos que
se expresan al consumir este alimento de manera compartida en un contexto
ritual que —a partir de la continuidad de condiciones estructurales e histéri-
cas del consumo de carne— define un universo moral masculino. Sugiero
que se trata de una comunién grupal en la que aparecen con fuerza algunos
de los valores imaginarios del hombre ideal: compafierismo, fuerza, pasion,
virilidad, voracidad y resistencia.

El modo de abordar esta problemadtica es predominantemente comparati-
vo. El chorizo se sitda dentro de la gastronomia argentina en relacién con
otros alimentos. en cuanto a su conformacién, sus modos de consumo y sus
significados culturales. Por eso, el chori aparecerd siempre acompafniado de
otros alimentos y platos. similares y opuestos. Este juego de contrastes arroja
luces sobre una manera muy particular que los hombres argentinos tienen de
ritualizar su masculinidad. Ahora bien, la Argentina es un pafs vasto, no solo
desde lo geografico sino también desde lo cultural. Por lo tanto, los datos
etnograficos presentados en este articulo reclaman validez para lo que se
denomina cultura rioplatense, es decir, la mayor parte de la provincia de
Buenos Aires y sectores del litoral argentino (provincia de Santa Fe y Entre
Rios). También es necesario aclarar que los datos que sostienen este articulo
son tomados de un largo trabajo de campo (siete afios) realizado en Mar del
Plata con hinchas de basquet y de fiitbol, en el cual los aspectos culinarios
que rodean al deporte no fueron las preocupaciones principales de andlisis.
Sin embargo, en las observaciones, entrevistas y, de manera muy particular,
en cada fragmento autoetnogréfico. asi como en las conversaciones informa-
les con informantes y amigos, los consumos alimenticios en las canchas apa-
recian de modo recurrente. Tras muchos afios de reflexién parcial y todavia
con mds dudas que certezas he decidido avanzar algunas ideas, todavia par-
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ciales, sobre esta prdctica tan particular: el consumo del chori en los estadios
argentinos. He optado por un registro descriptivo que intente priorizar las
imdgenes tipicas de un campo algo esquivo de representar, mas aun cuando
prescindo de la reproduccién de discursos obtenidos en entrevistas y situa-
ciones sobre el terreno.

ALIMENTOS Y RITOS DE COMENSALIDAD

Marshall Sahlins sostiene que los esquemas simbdlicos de lo comestible se
vinculan a los procesos de produccién (por medio de la distribucién de la
demanda), lo que genera un nuevo orden rotémico que envuelve relaciones
de estatus entre quienes comen y aquello que se come. Este autor considera,
ademds, que la 16gica material que gufa el consumo de alimentos se constitu-
ye simbélicamente, porque «[...] las fuerzas materiales de la produccién no
contienen orden cultural alguno, sino meramente un conjunto de posibilida-
des y constricciones fisicas selectivamente organizadas por el sistema cultu-
ral e integradas con vistas a sus efectos por la misma légica que las causé»
(Sahlins 1997: 205). Archetti define a un sistema de comida como «[...] una
determinada manera de clasificar, evaluar y establecer jerarquias en el mun-
do. En primer lugar, seleccionando sélo una parte de la gama multiple de
alimentos posibles a través de los tabies, y en segundo lugar, a través de su
transformacién “arbitraria” por medio de recetas y técnicas de transforma-
cién (asar, hervir, cocer, hornear, ahumar o pudrir)» (Archetti 1992: 19).
Uno de los modos posibles de abordar la problemdtica del consumo de
alimentos es apelar al concepto de ritual, ya que es posible entender a esta
accién como un rito de comensalidad dentro de ese complejo ritual que es el
flitbol. Radcliffe-Brown ya habia conceptuado al ritual como una instancia
creadora de estados mentales, y no simplemente un medio para expresar esos
estados. Por consiguiente, el ritual expresa y a la vez crea los sentimientos
propicios de dependencia sobre los tipos morales y poderes espirituales que
trascienden el dominio de lo humano. Esta concepcién, coherente con el
enfoque durkheimniano, toma al ritual como un medio para regular y estabi-
lizar la vida del sistema, mantener el ethos grupal y restaurar el estado de
armonia (Durkheim 1993). Dar una definicién precisa de ritual presenta difi-
cultades marcadas, mucho mds cuando no es el objetivo de este articulo in-
gresar en las profundas discusiones sobre este concepto. La nocién que aqui
manejo concibe al ritual como una préctica en la que los actores despliegan
performances orientadas espacialmente en sus diversas fases y secuencias
(Parkin 1992). Esta «[...] espacialidad formulaica [...]» (Parkin 1992), por
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medio de la cual los actores crean y actian idiomas especificos. es de natura-
leza imperativa v compulsiva. y cabe la posibilidad de que sea verbalizada
por los propios protagonistas. Esas reglas pueden ser subvertidas, recreadas
v reformuladas por los participantes del ritual, quienes tienen la capacidad de
tomar nuevas direcciones e involucrarse en disputas sobre el sentido y el
significado de las prdcticas rituales. La ritualizacién se funda en un proceso
de recontextualizacidn sostenido por la experiencia, que es altamente inte-
grativo y que presenta una notoria dificultad para definir las practicas en
otros términos que su propia actuacién (Houseman 2003.)

En cuanto a la posibilidad de considerar al fitbol como un ritual, Brom-
berger (1999) sostiene que el deporte seria un ritual desde un punto de vista
etic. pero no desde un punto de vista emic (Bromberger y otros 1993). Este
autor menciona una serie de isomorfismos entre el fitbol y los rituales reli-
giosos: una configuracién espacio-temporal particular. una «afinidad tempo-
ral y ritmica» (Bromberger 1999: 237), un comportamiento codificado del
ptblico, una serie de principios de funcionamiento, (reglamentos de juego
acatados mundialmente y dictados por un ente rector indiscutido), un esce-
nario programado y el sentimiento de una communitas.” por medio de ciertos
gestos. palabras y pricticas que expresan una transformacién de las relacio-
nes sociales. Otro autor que se ocupa de las facetas rituales del deporte es
Eduardo Archetti. Posicionado en los conceptos de nacionalidad y género,
concibe que el ritual futbolistico incluye cuatro elementos claves: «[...] 1. un
proceso de autodefinicién que incluye jugadores, dirigentes, pericdistas y
publico en general; 2. una manera especifica de registrar eventos que se cons-

= Turner plante6 para el ritual la cldsica distincion entre estructura y communitas, dos esferas o
dimensiones diferentes: una marcada por la jerarquizacion y las diferenciaciones sociales. y otra
caracterizada por la destruccion de esas jerarquias. Aqui se ve claramente la imposicidn de otro
orden frente al dictaminado por la vida cotidiana, una comunidad en donde «[...] la sociedad se
contempla como un todo sin suturas ni estructuras, rechazandose por igual “status™ y contrato
[...J» (Turner 1988: 141). Tal cual lo marca Leach (1985), los rituales implican una segmentacion
del espacio y del tiempo social. transicién marcada por un cruce de fronteras y umbrales, de los
cuales el estadio constituye ese lugar a acceder, en el cual las normas sociales yano tienen valor.
Los umbrales nos marcan quién esta dentro y quién fuera de ese ritual, en este caso, deportivo.
Aqui es posible recuperar a Victor Turner (1988) y volver al concepto de liminalidad que pode-
mos trabajar independientemente de que aceptemos o no la oposicién de estructura/comunidad o
latension entre identidad y alteridad. En esa zona de liminalidad, de segmentacion, lo que significa
algo atuera ya no lo representa adentro, y viceversa. Por lo tanto, esta liminalidad que crea «[...]
como un tiempoy lugar de alejamiento de los procedimientos normales de la accién social, puede
contemplarse potencialmente como un periodo de revisién exhaustiva de los axiomas y valores
centrales de la cultura en que se produce» (Turner 1988: 171).
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tituirdn en “eventos cruciales” (victorias, equipos, jugadores); 3. una recon-
sideraci6n del pasado desde la perspectiva del presente, y finalmente; 4. la
produccién de una narrativa que es una mezcla de historia “real”, seudohis-
torias y mitologfas [...]» (Archetti 1996). El tratamiento que Archettt hace del
ritual futbolistico permite un mejor entendimiento. Por eso, sostiene que:

En la constitucién y modernizacién de los estado nacidn, los rituales colectivos del
deporte tacilitan no sélo una participacion masculina privilegiada sino también, a
través de la competicién, una confluencia entre la actividad masculina y la repre-
sentacion nacional. Al respecto, he tratado de demostrar que en las tres primeras
décadas de este siglo, el fiitbol argentino funcioné como un eficiente «rito de insti-
tucién», de acuerdo con el uso que Bourdieu hace del término: la creacién de un
espacio separado en el cual la principal diferencia es la que se establece entre los
participantes aceptados y aquellos que nunca participan, por ejemplo, las mujeres.
(Archetti 1994)

Por lo tanto, estos rituales colectivos han propiciado no solo una partici-
pacién masculina privilegiada, sino también una representacidén de lo nacio-
nal. El fiitbol actda entonces como un «rito de institucién», es decir, crea un
espacio separado en el cual la principal diferencia es la que se establece entre
los participantes aceptados y aquellos que nunca participan. El futbol, como
otros deportes-espectdculo, es un ritual que impone limites, que fija fronteras
entre quienes pertenecen y quienes no pertenecen. Mas alld de que se logre,
en efecto, una verdadera communitas, el deporte excede su componente fes-
tivo y su rutinizacién en la vida cotidiana de las personas. Los conflictos en
torno al sostenimiento y la expresién de la masculinidad, junto con los pode-
rosos sentidos de pertenencia que generan entre los instituidos, transforman
al ritual deportivo en uno de los acontecimientos de mayor profundidad se-
mdntica de nuestra contemporaneidad.

No aspiro a presentar aqui una serie de imdgenes homogéneas de una
masculinidad dominante en Argentina sino, mas bien, un imaginario mascu-
lino que define ciertas masculinidades hegemoénicas apropiadas para ciertos
dmbitos, como modos exitosos de ser un hombre en un contexto determina-
do (Archetti 1999a). En este caso, se esta en presencia de una masculinidad
en la que se privilegian valores que estdn vinculados, como se menciond mas
arriba, con el compaifierismo, la fuerza, la pasién, la virilidad, la voracidad y
la resistencia, anclados en lazos homosociales masculinos en los que la ho-
mosexualidad se concibe como una amenaza (Mosse 1985). De este modo,
lo importante es explorar las percepciones subjetivas de los hombres sobre lo
que implica ser un verdadero hombre, teniendo en cuenta el modo en que se

11
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reclaman. se buscan y se ejercitan esas formas de poder sobre otros hombres
v sobre las mujeres (Gutmann 1997.) Justamente. los deportes construyen
arenas sociales propicias para que germinen y se mantengan este tipo de
nociones. Aqui se ha elegido de una manera arbitraria una arena social en
donde los hombres en Argentina se construyen como tales. Por supuesto,
como aclara Archetti (1999a). un estudio completo de las masculinidades en
la Argentina deberia incluir arenas como el trabajo. la familia, el parentesco,
la religién y la politica. Al optar por enfoques empiricos restringidos es posi-
ble mostrar cémo la masculinidad es producida y reproducida de modos di-
versos, como complementarios y opuestos a lo femenino (Archetti 1999a),
también en contextos en los que los otros son precisamente los hombres, es
decir. tipos diferentes de hombres. En otras palabras, una masculinidad que
estd vinculada a lo que hombres piensan que es necesario para ser considera-
dos mas hombres que el resto de sus pares (Gutmann 1997). Y, como se
intentard mostrar mas adelante, el chori es un objeto ritual de gran densidad
simbdlica en ese contexto, que moviliza valores, imdgenes y discursos que
fijan un espacio propiamente masculino, de homosocialidad (Sedgwick 1985).

COMENSALIDAD E IDENTIDAD

Tanto la comida como la bebida suelen estar vinculadas, en las sociedades
occidentales, a diferentes valorizaciones que dependen en mayor medida de
agucllo que se come y se bebe, y de la manera en que se haga (por ejemplo,
los buenos modales). La comida y la bebida van acompafadas en nuestra
sociedad por significaciones especificas que pueden expresar cuestiones tan
diversas como lugar geogréfico, clase social o grupo de edad. Goody sostie-
ne que el modo mas directo de diferenciacién sobre la base de los alimentos
radica en asignar un tipo especifico a respectivas funciones, oficios o clases
especificas, como ocurre en la generalizada divisién sexual de las tareas.
Existen formas complejas y sutiles de diferenciacién que se encuentran en
todas las culturas. Aunque las labores de la cocina cotidiana estén en nuestra
sociedad asignadas generalmente a las mujeres, muchas sociedades (como
las Cortes de Europa y del Mediterraneo) utilizaron a los hombres como co-
cineros, quienes «[...] se hacian cargo de las recetas femeninas para la coci-
na diaria y las transformaban en cuisine cortesana» (1995: 136). Goody ha
dejado en claro que la alta cocina se usé siempre como un recurso de diferen-
ciacién y de instauracién de las jerarquias, lo que llevé —en Roma, por ejem-
plo— al intento de controlar el gasto suntuario en alimentos y ponerle Iimites
al consumo ostentoso.
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Parece una constante que todas las sociedades impusieron modos de di-
ferenciacién culinaria (Goody 1995) por medio de la institucionalizacién de
una jerarquia a modo de estilos de vida. El desarrollo de la civilizacién (en
términos eliasianos) implicd, ademads, la adopcién lenta de los buenos moda-
les, primero en los sectores altos y luego en los bajos, favoreciendo la apari-
cioén de utensilios (como las cucharas individuales) orientados a refinar las
practicas del consumo de alimentos. En la actualidad, comer y beber dentro
de ciertos limites puede encajar en las conductas aceptadas, pero traspasar
esos umbrales (sobre todo en la bebida) coloca al individuo ante la vergiien-
za de no saber controlar los efectos de lo que ingiere, lo que lo hace merece-
dor de un estigma que fluctia entre una masculinidad incompleta (el cuerpo
como incapaz de soportar aquello que deberia) y la carencia de autocontrol.

Todos los paises tienen platos y bebidas que los caracterizan, y, aunque
puedan compartirfa como marca distintiva con otras naciones, aparecen como
uno de los referentes identitarios de muchas comunidades imaginadas (An-
derson 2000). El caso de las bebidas es muy claro. Asi, el pisco es peruano, el
whisky es escocés, el ron es cubano y el champén es francés, més alld de que
sean consumidos mundialmente y de que pierdan paulatinamente sus rasgos
de origen. En ese sentido, fas disputas que se desarrollaron en Francia en
torno al nombre del champdn y su reconocimiento de calidad de marca cuando
ya habia trascendido las fronteras francesas, son elocuentes.* Esos conflictos
se basaron en reclamos de autenticidad, historia y patrimonio, en la bisque-
da de la Francia esencial. Asi, el reconocimiento de las apelaciones de origen
regionales en los nombres de las bebidas permitieron reconciliar la petit pa-
trie de las regiones con la grande patrie (Guy 2001).

Es cierto también que los hibitos alimenticios (reales o imaginarios) de
los extranjeros pueden cobrar un sentido inverso y constituir un dominio que
impida la integracién cultural, como la creencia en Argentina de que los co-
reanos comen gatos (lo que provoca repulsién). Los alimentos que se comen
y los que no (y cémo se lo hace) se incorporan a convicciones profundas que
son constitutivas de las maneras en que los grupos se autodefinen y definen
a los otros (Mintz 1996a). En ese sentido:

[...] el alimento y sus tabues, incluso los platos caracteristicos, son un modo de
definir al vecino, dentro y fuera del pais: los italianos y sus espaghetti y helados; los

En los proximos afos, las bodegas argentinas ya no podrén utilizar la denominacién champagne
para sus vinos espumantes, por lo que deberan escoger un nombre alternativo, como se ha hecho
en Espaiia con la cava. Lo mismo sucede con otras bebidas a las que no se les permite usar el
mismo nombre al que se asocia el origen geografico de una variedad.
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alemanes con su wurst. sauerkraut y su peculiar cerveza. Evidentemente esas dife-
rencias adquieren una significacion mds peligrosa cuando estdn vinculadas a pro-
fundos compromisos ideoldgicos. y cuando los grupos involucrados viven cerca. La
fantasia prolifera. como cuando los judios de la Europa medieval fueron acusados
del sacrificio de nifios cristianos. Aun mds significativos son los miedos basados en
practicas reales. La matanza de la vaca sagrada y el consumo de cerdo, son practicas
v prohibiciones profundamente internalizadas que no sélo definen la afiliacion
religiosa sino que ademds sirven para provocar beligerancias de temibles proporcio-
nes sobre distintas comunidades. no sélo en la India, sino también en Yun-Nan,
Indonesia y otras partes donde las religiones universales estdn en estrecho contacto.
(Goody 1995: 187)

Grignon (2001) sostiene que el consumo de comida y bebida sirve para
generar solidaridad entre las personas, ya que la comensalidad permite que
los limites del grupo se reconfiguren, como asi también que se restauren las
jerarquias internas o, inclusive, se redefinan. Todo hace pensar que «[...]
compartir la comida sirve para reducir la tensién individual e intergrupal»
{(Mintz 1996a: 30). Los enfoques funcionalistas de la comida tendieron a
focalizar la fijacién de sentimientos sociales en torno a esa comensalidad,
como las ceremonias en las que los nifios deben renunciar a ciertos alimentos
sabrosos. tabti del que son liberados por medio de ritos especiales. Esto se da
como una forma de educacién moral realizada por la sociedad por medio de
la tradicion. Las comidas cumplen la funcién integradora al sistema por me-
dio de los sentirmientos comunes. Asi, «[...] el comensalismo fue considera-
do el gran promotor de la solidaridad, de la comunidad: la comunién de
hermanos establece y refuerza los lazos comunes» (Goody 1995: 25). En las
sociedades rioplatenses «juntarse a comer» 0 «a tomar» moviliza sentidos
especificos para los jévenes (a veces no tanto) varones.

Por ejemplo, la cerveza cumple con una funcién comunitaria que acom-
pana los intercambios comunicacionales y ayuda a construir una atmésfera
festiva y amistosa. El beber todos juntos una cerveza (cominmente una Quil-
mes) es mucho mds importante que el efecto que pueda causar esa bebida o
su gusto. De alguna manera, el consumo de alcohol en esas instancias ritua-
les apunta a lograr ciertos estados de percepcién y expresion comunes. Los
involucrados en estas ceremonias de bebida deben demostrar un determina-
do aguante’ en el consumo de alcohol, que varia de acuerdo con el ethos

* Sibien este término se desarrollard mds adelante. se hace necesario mencionar su importante carga

semantica en la cultura masculina rioplatense. El aguante es una categorfa que implica una serie de
valores masculinos vinculados a ciertos usos del cuerpo y al espiritu de comunién grupal.
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grupal o de clase en el que estén involucrados. Cada grupo sostiene determi-
nados umbrales de resistencia al alcohol que sus componentes deben demos-
trar tener internalizados. En otras palabras, verse demasiado afectado por
una escasa ingesta alcohol constituye un estigma que delata una debilidad
que no es propia de lo masculino y que el grupo suele condenar de manera
jocosa en el estigmatizado. En las sociedades rioplatenses, estos rituales de la
bebida son esencialmente masculinos y cuando son practicados por la mujer
son vistos con rechazo. Este ritual comunitario de beber alcohol (en mayor
medida, cerveza) va acompainiado por formas de expresién e interaccién es-
pecificas. El ambiente generado es jocoso al extremo. Los miembros del gru-
po, ademds de aprovechar para contar sus recientes experiencias (desarrolla-
das en el intervalo entre cada reunién), son propensos a desarrollar relaciones
jocosas entre ellos, verduguedndose, es decir, burlandose de ciertas actitudes
o debilidades de cada uno de los amigos que se conocen tan bien.

EL HINCHA DE FUTBOL Y SUS RUTINAS®

El ritual furbolero dominical implica una serie de acciones rutinarias que estdn
altamente corporizadas entre los hinchas argentinos. Estos suelen acudir a los
estadios siguiendo un esquema de accién, repetitivo y complejo, desde que
comienza el dia hasta que finaliza. El partido de fitbol es, en ese sentido,
mucho mas que los noventa minutos que se disputan en el campo de juego, ya
que envuelve un universo dramdtico en el que se disputan identidades y tra-
yectorias individuales y grupales, c6digos morales y emociones colectivas.
Los hinchas de fiitbol en la Argentina, en particular los que se constderan
fanaticos, comienzan a vivir los partidos mucho antes de que la pelota se
ponga en movimiento. Muchos de mis informantes describen un cosquilleo
interno en las noches previas a los cotejos. La semana se transforma, sobre
todo en los enfrentamientos cruciales, en una cuenta regresiva interminable.
De cualquier manera, ya desde que se despierta en el dia del partido el com-
promiso emocional del hincha alcanza una gran intensidad. En ese momento
ya tiene en mente qué juego le tocard presenciar y, de alguna manera, prota-
gonizar. El horario del encuentro suele condicionar las actividades familiares
de todo el dia, especialmente la comidas. Los preparativos comienzan tem-
prano con el palpito del partido desde la lectura de los diarios, las noticias
televisivas o las llamadas telefénicas entre hinchas amigos. Muchos de ellos,

N

Lacategoria «hincha» designa, en este articulo, a quien expresa una pasién militante (Bromberger
1999) que lo hace sentirse un actor mis que un espectador.
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incluso. cumplen estrictamente con cdbalas de lo mas variadas, tales como
vestirse de determinada manera o llamar a una hora fija a la misma persona.
En ese sentido. el fatbol (para los hinchas y para los mismos deportistas) es
un espacio propicio para la proliferacion de creencias religiosas y cuasi reli-
giosas que establecen relaciones de causa (cumplir con la céabala, el rezo, la
promesa. etc.) y efecto (triunfo del equipo amado) para los involucrados.

Los hinchas suelen acudir a la cancha cast siempre de la misma manera.
Usualmente acompaiiados, y vestidos de modo similar, llegan a la cancha a
la misma hora. y acostumbran apropiarse, cuando esto es posible, de lugares
especificos dentro del estadio. Algunos, mas organizados, despliegan bande-
ras de adhesién al equipo, que contienen marcas grupales que pueden ir des-
de la promocién personal hasta la del barrio que porta el trapo.® La finaliza-
cién del encuentro también se caracteriza por una serie de actividades
igualmente rutinizadas: la caminata desde la cancha comentando las jugadas
trascendentes y las lamentaciones cuando los resultados no se dan (se puede
encontrar algin eventual culpable del pobre presente). Todo ello sin contar
las rutinas corporales durante el partido, que ya han sido analizadas en otros
trabajos (Elbaum 1998; Gil 1999; 2002).

Un elemento infaltable y tipico de las canchas argentinas es el choripan,
sandwich de chorizo o, mas bien, el chori. Toda la rutina descrita estaria
incompleta si no se incluyera comer un chori entre los hinchas, quienes —
mas alld del apetito— lo perciben como un elemento infaltable de la expe-
riencia del fdtbol. Personas de la mdas variada exiraccidén se involucran en
este rito de comensalidad antes y después de cada partido, y se ven envueltos
en una ceremonia comunitaria que los construye a la vez como hinchas y
como hombres. La llegada a los estadios, con humos y olores inconfundi-
bles, coloca al hincha ante un contexto ritual del cual el chori es un objeto
constitutivo. Las parrillas improvisadas se montan en los corredores que con-
ducen a los accesos a la cancha y despiden el calor, humo y aroma a carne
asdndose, con los vendedores ofreciendo en voz alta el sandwich de chorizo
en la Argentina se veria notablemente empobrecido si los puestos de chori-
pan dejaran de existir.

Si bien la cancha no es, en la Argentina, un lugar para comer, se admite la
posibilidad de consumir alimento y bebida (generalmente gaseosa, ya que
las bebidas alcohdlicas estdn prohibidas). A diferencia de otros deportes ma-

3

«Trapo» es el término nativo que se refiere a las banderas que portan los hinchas en los estadios.

7 Precio que equivale a 50 centavos de ddlar.

16



Futbol y ritos de comensalidad. Et chori como referente de identidades masculinas en la Argentina

sivos en paises como en Estados Unidos —donde los asistentes pueden in-
cluso llegar a interrumpir su presencia en las butacas para conseguir algo
para comer (generalmente, importantes raciones)—, en el fitbol argentino la
comida encuentra su momento privilegiado antes del inicio, en el entretiem-
po o a la finalizacién de los cotejos. Aquellos que deciden interrumpir la
contemplacién del partido para acercarse a los puestos de expendio suelen
encontrarse con que los sindwiches alin no estdn preparados, y estin espe-
rando el punto de coccién justo para la pausa de 15 minutos entre el primero
y el segundo tiempo. Si bien es verdad que muchos vendedores ambulantes
recorren con éxito las gradas (vendiendo especialmente gaseosas, golosinas
y salchichas), el consumo de estos productos durante los juegos es marginal
si lo comparamos con lo que sucede cuando el balén no estd en movimiento
en el césped. '

Alrededor de los estadios argentinos se montan distintos tipo de puestos
de venta en los que se ofrecen los objetos metonimicos de la pasién (bande-
rines, cornetas, banderas, gorritos, etc.), alimentos y bebidas. Su organiza-
cién estd librada a las apropiaciones diversas y consuetudinarias de los espa-
cios, que pueden incluir controles mafiosos de los lugares publicos. Algunos
de esos puestos pueden tener mayor organizacién y variedad, pueden ofre-
cer mis o menos confiabilidad, pero sus olores y colores son claves en la
definicién de la estética de los estadios argentinos. A diferencia de lo que
ocurre dentro de los escenarios —donde las ventas ambulantes estin gene-
ralmente regladas por concesiones entregadas por los clubes—, en los alre-
dedores la organizacién del espacio es mds andrquica y escapa de los contro-
les que los negocios que expenden comida deben cumplir. Aun quienes
consumen habitualmente en esos puestos suelen bromear por los inexistentes
controles de bromatologia, las deficientes condiciones de coccién y hasta la
dudosa procedencia de los chorizos y las hamburguesas. En Mar del Plata,
durante los partidos de verano en los que se enfrentan los equipos grandes®
de la Argentina, la Avenida de las Olimpiadas que conduce a los ingresos del
estadio José Maria Minella est4 repleta en sus 700 metros de longitud de
puestos de choripan y de gaseosas. El chori es el preferido de los hinchas,
quienes se arriesgan a comerlo a pesar de sus ya mencionadas dudosas con-
diciones sanitarias, de coccién (muchos pueden estar crudos) o de tempera-
tura (pueden estar frios, especialmente luego de la finalizacién de los parti-
dos). El chori también estd acompaifiado por las hamburguesas, que si bien le

*  Porcuestiones histéricas y de convocatoria, en Argentina se consideran grandes a cinco equipos:

Boca Juniors, River Plate, Independiente, Racing Club y San Lorenzo.
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disputan la preferencia de los hinchas, no son vistas como tradicionales. Ar-
chetti sostiene que las hamburguesas, los panchos® y el snack «[...] son el
simbolo de una sociedad industrial en donde “no hay tiempo” y las relacio-
nes sociales son como un reldmpago de interaccién. Por ello, quizas por la
consistencia de la hamburguesa y del hor dog, cierta carnosidad que no ofre-
ce resistencias,'” rodeado de elementos desechables, servilletas, bolsitas de
mostaza. sal o pimienta, y envoltorios de papel, es el simbolo del apuro, de la
modernidad» (1992: 20). Estos alimentos se oponen directamente al banque-
te. caracterizado por las resistencias: la duracién (que puede llegar a percibir-
se como interminable) y las estructuradas reglas de presentacién. Los pan-
chos y las hamburguesas se comen sin implicar una ceremonial tan profundo,
se vinculan en mayor medida con el hambre y con llenar el estémago, antes
que con cumplir con una ceremonia ritual.

Muchas de estas variedades se consiguen en las canchas, pero el chori-
pdn tiene su anclaje territorial en las inmediaciones del estadio, caracteriza-
do, como ya se ha descrito, por la gran cantidad de puestos. Aunque puede
haber concesiones mas ordenadas, ese es el espacio de los puestos de ham-
burguesas dentro del estadio, o de los vendedores ambulantes con sus pan-
chos, gaseosas, café, pochoclos y garrapifiadas. Otros productos mas o me-
nos elaborados (sdndwiches de jamén y queso, de rnilanesa) se consiguen en
los buffer, que estan restringidos al gran publico y solo son accesibles para
los asistentes al palco o a determinadas plateas preferenciales. Pero mds alla
de todo lo expuesto, existe otro elemento que redimensiona la importancia
del chori y. por afiadidura, también del pary’” —como se suele nombrar tra-
dicionalmente a las hamburguesas—: el sabor que tienen en la cancha. Los
habituales consumidores de choripanes en las canchas resaltan su sabor dife-
rente y superior, pese a la dudosa calidad de la materia prima. De hecho,
muchos asistentes habituales a los estadios crecen convencidos de que no

Salchicha en sindwich, el mundialmente conocido hot-dog.

A diferencia de las hamburguesas y los panchos, el choripan presenta ciertas resistencias para ser
consumido, por su envoltorio, ademds del pan francés o Mignon que lo acompaiia y se opone al
pan que va junto con las salchichas (el pan de pancho, un pebete alargado) y el pan de hamburgue-
sa o simplemente el pebete. Ademas, lleva una salsa fuerte (el chimi churri), picante. Una variante
del chorizo es cocinarlo a la plancha, como una hamburguesa, eliminando la tripa que le sirve de
envoltorio. De ese modo, se eliminan las resistencias para comerlo que de otro modo solo podian
ser parcialmente dejadas de lado por medio del corte mariposa, que lo abre al medio.

Paty es la marca més conocida de hamburguesas en la Argentina y fue la primera en instalarse con
{uerza en el mercado. Esta situacién en la que una marca se apropia del nombre del producto
(Birome. Tody. Savora. etc.) es, por lo demds, comtin en nuestro pais.
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existe nada mds sabroso que una hamburguesa en una cancha de fiitbol. Las
explicaciones nativas ad hoc, tales como «cualquier cosa al aire libre parece
un manjar» 0 «viendo a tu equipo nada te puede resultar desagradable», no
suenan nada convincentes, por lo que es necesario profundizar la mirada
analitica.

CHORIPAN, CARNE Y DIETA NACIONAL

El choripdn parece ser uno de los platos tipicamente argentinos, o de una
«cocina auténticamente argentina» (Archetti 1999b), que suele incluir a las
empanadas, los matambres, los alfajores y las carnes asadas, ademds de la
pizza y la milanesa. En el caso de estos dos ultimos, si bien se admite su
origen extranjero, se asumen como propios. Aunque el chorizo acompaia-
do de pan no forma parte de la alta cocina, es capaz de trascender cualquier
distincién sociocultural. Por ello es dificil encontrar a alguien que en algtin
momento no haya consumido un chori. El sdnguche de chorizo no se con-
sume en restaurantes de categoria pero es parte esencial en los menis de los
bares o puestos al aire libre. Su bajo costo y su rdpida ingestién facilitan un
consumo sumamente extendido entre los hombres argentinos. En cambio,
la imagen de un mujer con un chori entre sus manos no corresponde preci-
samente al ideal femenino mds apreciado, y en las reuniones sociales resulta
conveniente que las mujeres coman el chorizo al plato y con ensalada. En
algunos sectores juveniles, observar a una mujer comiendo un chori suele
originar una catarata de chistes que ligan al chorizo con formas félicas. Las
bromas pueden hacerse en voz en alta —cuando existe cierta confianza—
para que las escuche la propia involucrada: «estds para sacarte una foto»,
«qué linda que quedas con el chorizo en la boca». Otro tipo de comentarios
—reducidos a la complicidad masculina— remiten a fantasias de sexo oral a
partir de que el chorizo ingresa en la boca de la joven. Lo anterior nos per-
mite ver cdmo un rito de comensalidad puede trascender ciertas alteridades
(raza, edad, clase social) pero crea otras que le son propias (en este caso, de
género) (Augé 1995).

El chorizo es una pieza clave en los asados argentinos. Constituye una
pieza liminal dentro del ritual del asado, y configura un universo introducto-
rio hacia el consumo extremo de la carne vacuna. Ademas de servirse al
comienzo, los chorizos estidn hechos de cerdo (los mas baratos son de mez-
cla) y no cumplen la funcién de satisfacer, de llenar a los comensales, lo que
no ocurre hasta tanto se sirvan las costillas, el vacio o las achuras. Los choris
cumplen en las canchas una funcién similar, porque alli no se va a comer,
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apenas a engaiar al estomago. Los choris instituyen la comunién grupal en
torno al fuego que preanuncia la verdadera comida, ya sea en el mismo lugar
(en el asado) o en la casa. Por eso, es necesario reiterar que «en todas las
sociedades, la ingesta de alimento. el comer, tiene algunos aspectos colecti-
vos. en especial en las festividades en que el consumo de mayores cantida-
des y a menudo de alimentos especiales se produce en una situacién comuni-
taria» (Goody 1995: 265).

El consumo de carne (especialmente, la vacuna), ya sea en un asado, en
milanesa. o en cualquier otra variante, es uno de los rasgos caracteristicos de
la dieta argentina, y constituye una marca de este pais hacia el mundo. En ese
sentido, podria considerarse a la carne como principio del sabor (Mintz 1996a)
de la dieta argentina, como un patrén estructural comin de la dieta de una
comunidad. Asi, Di Lullo «{...]enfatiza que comer verduras y carne, en el
caso de los pucheros y guisos, era cosa de gringos; sélo carne y mas carne,
de criollos, de gauchos. Al mismo tiempo resalta que en la concepcién popu-
lar de las comidas lo varonil era la carne y lo femenino, los guisos y los
dulces» (Archetti 1999b: 219). En general, la eventual carencia de carne en
los platos hace que no se los considere comida, ademds de que por carne se
entiende la carne vacuna. Las demds son sustitutas, y su consumo, excepcio-
nal. Por eso, es necesario destacar que el consumo de carne se asocid, ade-
mas, con la vigorosidad de los jévenes criollos, en oposicién a la supuesta
debilidad de los italianos en su tierra de origen. Aquellos gringos que mos-
trabain ser capaces de comer carie vacuna en proporciones simtlares a los
criollos ingresaban en uno de los dominios culturales que confirmaban, en el
imaginario, la transformacién y asimilacién de los inmigrantes, en oposicidn
a aquellos italianos que conservaban sus habitos de mantener «[...] la cultura
del cerdo con sus jamones, salames, bondiolas y chorizos» (Archetti 1999b:
220). Tanto los italianos como los espaifioles pueden considerarse, en térmi-
nos culinarios, como los otros visibles en la construccién de la cocina nacio-
nal, aunque muchas de sus tradiciones se incorporaron de manera parcial.
Tal es el caso de la milanesa, que «[...] pertenece al mundo de la casa y
también al mundo publico. La ubicuidad de la milanesa es proverbial ya que
todo lo que lleva pan rallado y huevo se puede llamar milanesa (por ejemplo,
milanesas de molleja, de higado o de sesos), y, ademds, existe el «sanguche»
de milanesa que define un universo “tipicamente” argentino» (Archetti 1999b:
226). La milanesa establece, ademds, una conexién familiar de relieve, ya
que su preparacion suele ser patrimonio reservado a la madre. Asi, comer las
milanesas de la vieja (acompaiadas con papas fritas y huevos fritos, con
puré, etc.) es para todo hijo un acto de inclusién familiar, sobre todo cuando
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vive fuera de la casa paterna. Esto ocurre con muchos jévenes que cursan
estudios superiores en otras ciudades y destacan que una de sus mayores
carencias son esas milanesas que solo sus madres pueden preparar. Algo
similar ocurre con la pizza, a la que se le reconoce el origen italiano pero que
se consideraba propia desde antes de que se mundializara por medio de los
fast foods. Acompaiiantes como la faind parecen confirmar esa apropiacién
nacional de un plato que debe llevar queso en exceso, frente a la pizza origi-
nal italiana'? que no lleva queso o las pizzas que se consumen en Italia,
mucho mds ricas en pomodoro que en fromaggio.?

Distinto es el caso del asado que «[...] fos gauchos trajeron cuando se
vinieron al suburbio de Buenos Aires y se convirtieron en carniceros de los
frigorificos. El arrabal copia a la pampa y de alli, en ese juego de liminalidad
tan propio del imaginario portefio, pasa al centro. El asado, producto de la
pampa, es la ceremonia de comensalidad nacional y una de las mds recurren-
tes manfas argentinas» (Archetti 1999b: 228). La capacidad de hacer un buen
asado estd ligada a la sociabilidad masculina y dan forma a un universo de
género del que las mujeres suelen estar excluidas. Frente a la milanesa (uni-
verso femenino, que se hace en la cocina y cuyos secretos suelen estar depo-
sitados en la vieja), el asado constituye un universo masculino (Archetti
1999b: 228) que se desarrolla fuera de la casa y que estd acompaiiado por
secretos personales (cémo prender el fuego, cémo’ salar la carne, cémo aco-
modar los cortes, etc.) y rutinas grupales como la picadita’ previa con algin
vermu. Los asados constituyen instancias obligadas de reunién para los hom-
bres en Argentina. Todo tipo de reuniones significativas (algunas de ellas
ritos de pasaje) se celebran con asados en los que se come y se bebe en
grandes proporciones: despedidas, bienvenidas, festejos puntuales (gradua-
ciones, cumpleanos). El asado es la instancia méxima de ritualizacién de
pertenencia a un grupo, y marca con claridad los limites de un colectivo
determinado. Las mujeres, cuando son incluidas en los asados, acostumbran
ocupar el sitial de comensales, y quedan fuera de todos los saberes y ceremo-
nias previas que se han detallado para ser relegadas a la funcién de preparar
las ensaladas y poner la mesa.

- EnArgentina es posible oir amuchos italianos quejarse de la pizza abundante en queso y explicar
fervientemente lareceta original sin queso y con aceite sobre la masa.

Muchos argentinos que viajan a Italia se sorprenden al comprobar el poco queso que llevan las
pizzas en lamayoria de los lugares de comida al paso.

La picada tipica estd compuesta generalmente por fiambres surtidos (jamén, queso, salamines,
etc.) y una bebida verma tipo Gancia o Martini.
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Como decia anteriormente, los asados son ceremonias de gran importan-
cia en la sociabilidad masculina rioplatense, en las que se ponen en juego
diversos saberes. competencias y valores que los hombres suelen compartir.
Se programa con bastante antelacion. Sobre el anfitrién suelen caer las res-
ponsabilidades mds pesadas. desde comprar todo lo necesario hasta la prepa-
racién. El serd quien empiece a probar los cortes y luego los distribuya entre
los presentes. A medida que los invitados van llegando, se van congregando
en torno a la parrilla para beber, hablar y compartir historias. En el momento
de comenzar formalmente a comer, cuando todos ocupan sus lugares en la
mesa, el asador recibe el homenaje grupal (todos gritan al unisono: «un aplauso
para el asador»), siempre y cuando la carne reuna las condiciones esperadas
de calidad y coccién. De lo contrario, recibird reproches permanentes duran-
te toda la reunién. Por supuesto, los detalles y el tenor de las conversaciones
dependen de dimensiones variadas, tales como rango de edad, clase social o
las caracteristicas del grupo (sus filiaciones profesionales, por ejemplo). Cuan-
do estos asados son entre hombres los temas dominantes seran el fiitbol y las
mujeres (la politica ha dejado de ser un tema prioritario). El tono es jocoso,
los concurrentes recuerdan historias comunes, cuentan chistes (habitualmen-
te los considerados verdes), critican a algin ocasional ausente («la mujer no
lo dejé venir») o se gastan’® entre ellos, mientras el alcohol va fluyendo. El
volumen de las conversaciones y las carcajadas aumenta minuto a minuto a
medida que los presentes van mostrando los limites de su voracidad. En los
grupos siempre existe algin personaje reconocido por su voracidad que con-
tinia comiendo mientras los demas se tiran hacia atrds en sus sillas, se gol-
pean el estémago en senal de saciedad absoluta y se aflojan el cinturén para
aliviar la presién del abdomen.'®

13

El gasre es una burla en la que domina el recurso retérico de la ironia. En la cultura masculina
rioplatense, la burla cruzada es casi un mandato en las relaciones de amistad.

En el caso del fitbol. el asado funciona, ademds, como rito de institucidn de amistad entre
hinchadas. la que se sella horas antes de la realizacién del cotejo. Un miembro de 1a hinchada
puede contactar a algtin integrante de otra hinchada visitante para organizar un encuentro para
«tirar un cacho de carne» al fuego. En caso de aceptarse y, luego, desarrollarse normalmente, se
estabiliza una alianza dificil de romper. Sin embargo, esta ceremonia puede ser manipulada y
utilizarse como una emboscada. tal cual ocurre con bastante frecuencia. En 2003, un grupo de
hinchas de Aldosivi viajé a Lujan de Cuyo confiado en que iba a ser recibido amistosamente por
los hinchas locales. El ofrecimiento realizado a la hinchada —que a tiltimo momento no pudo
viajar— result ser una emboscada y esos hinchas fueron asaltados, y su vehiculo, destruido.
Podemos acudir a otro ejemplo proporcionado por un informante ocasional. de la ciudad rionegri-
na de Cipoletti, quien relaté un episodio en el que la hinchada del club de esa ciudad, Cipoletti,
invité con un asado a la hinchada de Olimpo en la isla Jordan, ubicada sobre el Rio Limay. Los
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Aunque, en esencia, «[...] el asado remite a un ritual, a una ceremonia y
a una celebracién del exceso» (Archetti 1999b: 230), los cortes que descan-
san en la parrilla son una clara muestra de las posibilidades econémicas de
los comensales (cuando los costos se dividen) o del anfitrién (cuando este se
hace cargo de todo). En un asado se debe comer en grandes cantidades, se
debe quedar lleno, sin posibilidad de que el estémago resista algo mds. Si los
asistentes no quedan mds que satisfechos, no se trata de un verdadero asado.
Sin embargo, los cortes para llegar a ese estado no son los mismos. El asado
de pobres no suele, por razones de precio, tener cortes internos como las
mollejas, los chinchulines y el rifién (conocidos todos bajo la denominacién
de achuras), los chorizos de puro cerdo (los chorizos comunes, por el con-
trario, generalmente son de mezcla) o la carne de ternera (se puede usar car-
ne de novillo). Los chorizos de cerdo, junto con las achuras y la carne de
ternera, son los cortes mas caros. Puede hacerse referencia, entonces, a una
«cuisine diferenciada» (Goody 1995: 276).

Lévi-Strauss elabor6 un tridngulo culinario que, partiendo de lo crudo,
sufre dos transformaciones: una cultural (pasa a ser lo cocido), y otra, natural
(lo podrido). A ese tridngulo culinario le sumé el tridngulo de recetas, consti-
tuido ahora por lo asado (transformacién a partir del fuego, sin mediacién
alguna), lo ahumado (mediado por el aire) y lo hervido (con la intervencién
del agua). Este tridngulo se complica cuando se establece la distincién entre

Crudo

Transformacion Transformacion
cultral natural

Cocido Podrido

—>

Transformacion natural

hinchas de Olimpo finalmente no aceptaron porque sospecharon que la invitacién podia ser una
trampa. En efecto, sus pares de Cipoletti les habian tendido una emboscada ya que pretendian
manipular el ritual de institucién, pero fallaron en su intento.
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grillado y asado, entre lo hervido y lo cocido a vapor, y mucho més cuando
interviene el aceite: lo frito. Este dltimo elemento —mediante las milanesas,
las papas fritas y los huevos fritos— encuentran su punto méaximo en la dieta
nacional. Archetti adapté el tridngulo culinario de Lévi-Strauss a la cocina
nacional, y construy6 un tridngulo cdrneo cuyas puntas son el asar, el hervir
y el freir. En la primera de ellas, los alimentos mantienen una relacién directa
con el fuego sin que ningln agente adicional intervenga, a diferencia de los
restantes, en los que entran en accién el agua (hervir) y el aceite (los fritos).
Mientras que hervir constituye una practica econdmica (conserva los nutrientes)
el asado es una celebracién del derroche.

El chorizo en el asado puede comerse en sindwich —de hecho, muchos
lo hacen—, pero lo habitual es consumirlo con ensaladas o algin otro acom-
pafiamiento. El sdndwich sefiala la informalidad de la comida, dada por la
propensién a consumirlo rapidamente. Aqui ingresa el agente mediador del
trigo, otro producto tipico argentino, que en forma de pan no puede dejar de
estar presente en las comidas nacionales. De todos modos, el pan para el
sandwich adquiere otra dimensién en su contacto con la carne para ser lleva-
do a la boca. El pan permite una serie muy amplia de combinaciones que no
solo modifican el sabor de lo que se come sino los entornos y los aderezos.
Como se decia mas arriba, el chorizo es la puerta de entrada (como también
lo es la morcilla) al asado verdadero, una verdadera pieza liminal que prepa-
ra el ambiente para el consumo pleno de la carne vacuna y la explicada cele-
bracién del exceso. Cuando se sirve, siempre viene cubierto por salsas u
otros elementos (puré o aros fritos de cebolla, por ejemplo) que disimulan su
figura al presentarse el plato. En la Argentina, la forma mds habitual en que
aparece es acompaiiado por la salsa criolla, que se prepara con cebollas, ajo,
aceite de oliva, ajies, morrén y tomate.

Existen otras variantes del asado que conservan sus formas y sus princi-
pales sentidos, pero que por diversas razones (econémicas, de tiempo, de
informalidad) solo contienen chorizos o hamburguesas (o ambas cosas). Mas
que un asado de pobres, se trata de un asado incompleto o de un medio
asado, que a veces no tiene que ver con posibilidades econémicas sino —tal
cual se mencioné— con el tiempo o la seriedad de la ceremonia. Aparece
aqui un claro contraste entre dias u ocasiones festivas y las comidas ordina-
rias, en el que el asado juega un papel evidente como demarcador de actos de
celebracidn, desde ritos de pasaje (graduaciones, cumpleaios, fiestas espe-
ciales como el dia del amigo, etc.) hasta encuentros cotidianos. Por eso, «la
excepcionalidad de la comida sostiene un sistema de status y prestigio en
donde la combinacién consumo estructurado/excepcional se opone a lo coti-
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diano/no estructurado, e incluso a lo cotidiano/estructurado. Casi por defini-
cién la combinacién excepcional/estructurado no existe» (Archetti 1992: 20).

Mis arriba se hizo mencién a que los choris de la cancha son capaces de
romper incluso con los tabies alimenticios de la carne cruda y fria. Obvia-
mente, nadie busca chorizos en esa condicién; sin embargo, quien no acepta
comerlos asi en otro contexto no pondrd reparos para ingerirlos en la cancha
bromeando sobre los problemas que eso le podria acarrear. Todas las socie-
dades tienen sus propios tabies alimenticios; entre ellos, la ingestién de car-
ne humana —desde el «canibalismo vengativo» de la antigua China hasta el
«canibalismo de desesperacién» de las hambrunas y catdstrofes de las que
habla Goody— parece ser el mds extendido. Sobre esta 16gica. Marshall
Sahlins (1997) elaboré un esquema de comestibilidad que:

[...] estd en relacidn inversa con la humanidad. Lo mismo puede decirse de las
preferencias y designaciones comunes aplicadas a las porciones comestibles del
animal. Los norteamericanos establecen una distincién categérica entre partes «in-
ternas» y «externas», que para ellos representan el mismo principio de relacién con
la humanidad, metaféricamente extendido. La indole inorgénica del misculo y la
grasa es disimulada por el término general «carne», que simultdneamente indica su
preferibilidad, y también lo es por convenciones particulares como las de «rosbif»,
«bistec», «chuleta» (costilla con carne), «lomo»; en tanto que los érganos internos
son francamente conocidos como visceras (o como «entrafias») y, més especifica-
mente, como «corazén», «lengua», «rifidn» y demds, salvo en la medida en que se
transforma eufemisticamente, mediante el proceso de preparacion, en productos
tales como las «mollejas». (Sahlins 1997; 175)

El chorizo parece romper muchas de las reglas de comensalidad. Su ca-
racter, en algunos casos, introductorio y liminal, permite cometer violaciones
parciales (por ejemplo, hacerse en sdndwich en un asado mis o menos for-
mal) que en otros casos serian intolerables. Posee, ademds, una versatilidad
que lo lleva a convertirse de puerta de entrada de la ceremonia nacional cla-
sica de comensalidad a una pieza clave en las rutinas futboleras. Alli alcanza
su dimensién mds relevante como elemento ritual.

CONCLUSION

Los hébitos alimenticios de las sociedades poseen una riqueza significativa
que cobra una relevancia mayor cuando determinados alimentos se inscriben
en contextos rituales de tanta complejidad como el fiitbol. El chori ha permi-
tido reflexionar sobre cuestiones centrales de la teorfa antropolégica (identi-
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dad. género. nacién. rituales) y puede considerarse un objeto mediante el cual
es posible pensar una serie importante de relactones sociales de nuestro entor-
no inmediato. El consumo del chori en las canchas argentinas permite dar
cuenta de uno de los modos —quizd marginal— en que, en la Argentina, los
hombres se constituyen como tales al acceder a una serie de habitos culinarios
en un lugar especifico que los tiene como protagonistas principales. El chori
arrastra hasta los estadios de fiitbol su posicién dentro del sistema de comidas
de lo que se ha llamado «cocina nacional», pero una vez alli, sus significados
se expanden hasta cubrir una dimensién ritual central, al delimitar rutinas de
comportamiento, actores protagénicos y al crear contextos de interaccién gru-
pal que definen identidades y pricticas. Como elemento infaltable en el paisa-
je futbolistico nativo, su ausencia puede marcar la inexistencia de una tradi-
cién futbolistica respetable o delatar la lejania de la tierra de origen. En ese
sentido, la falta de los choripanes y su inconfundible aroma —que puede re-
conocerse a cientos de metros— suele provocar en el extranjero una alta dosis
de nostalgia entre los hinchas argentinos. Este aspecto, ademas de muchos
otros (como las formas de experimentar la pasién por parte de las hinchadas)
constituye uno de los puntos mds inmediatos de comparacién con el clima
vivido en los estadios nacionales.

Comer un chori aparece aqui como un ritual de institucién de la masculi-
nidad que permite incluso romper con tabies alimenticios: lo crudo, las con-
diciones de higiene y la temperatura (se pueden llegar a comer frios). Por
supuesto, el chori tiene en ios panchos y las hamburguesas a sus competido-
res en la cancha, que pueden incluso llegar a superarlo en otros dmbitos,
como representantes de un consumo predominantemente multinacional (la
hamburguesa) o infantil (el pancho). El chori es, en cambio, vivido como
una exclusividad nacional y una marca de masculinidad. El bajo precio y la
informalidad en que es consumido remiten, en principio, a una pertenencia
de clase. Los choripanes no se consiguen en los fast foods, y fuera de la
canchas tienen su espacio de consagracién en lugares marginales de lo urba-
no, tales como rutas, puentes y vias férreas. Sin embargo, el universo ritual
masculino y nacional definido por el fiitbol trasciende las barreras clasistas
que la comida habitualmente impone en contextos cotidianos. En los esta-
dios argentinos, los valores predominantes ligados al sostenimiento de una
masculinidad grupal borran las fronteras sociales predeterminadas y consa-
gran al acto de comerse un chori como un pequefio rito de pasaje e institu-
cién que todo varén debe atravesar en algiin momento, mds alld de que luego
su dieta cotidiana le muestre con crudeza su posicién en la piramide social.
Pieza liminal por excelencia, el chori ofrece la posibilidad de construir con-
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textos de convivencia que van mds alld de los usuales efectos de la comensa-
lidad cotidiana. Por sus aspectos précticos (facil de hacer, rdpido para comer,
relativamente barato) y simbélicos (la comunién grupal masculina, su marca
nacional) logra expresar la mayor densidad significativa en los espacios ri-
tuales de las canchas de fiitbol. Dentro de un complejo sistema de comidas
en el que se opone en primera instancia a otros sdndwiches de su tipo, el
chori los desplaza para constituirse en un componente nodal de un amplio
ritual de institucién nacional y masculino. El chori, mucho mds que un poco
de carne y un trozo de pan, es toda una pieza de identidad nacional.
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