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“El instrumento de la realidad es y serd 1a razén, espe-
cialmente la razén materialista concreta, que hace justi-
cia a la totalidad de lo real; y por tanto, incluso a sus
componentes complicados y fantasiosos”.

(Emst Bloch)

INTRODUCCION

El texto que presento retoma y actualiza un trabajo anterior dedicado a
esclarecer “La utopia realista de Maridtegui”. De ahi que subsista, como se
me ha observado con pertinencia, un cierto desbalance en el tratamiento que
doy al “andlisis” y a la “utopfa” de Maridtegui, en detrimento del primer
elemento y en favor del segundo. Asunto que, sin pretender una justificacion
plena, tal vez no esté del todo mal. Ya que si él considera que el marxismo
es fundamentalmente un método de interpretacién histérica de la realidad
actual, concretamente de la sociedad capitalista, relaciona muy estrechamente
el estudio analitico con la emocién y pathos revolucionario. La metodologia
dialéctica, que se adentra en la trama de los hechos y acontecimientos histo-
ricos, es un instrumento de andlisis que trata de captar el conjunto dindmico
de la realidad en toda su diversidad. Por e€so toma muy en cuenta los aspectos
subjetivos, las pasiones y proyectos que entran en juego, asi como la imagi-
nacién creadora en la historia. Contra 1a tesis de la objetividad de los his-
toriadores, Maridtegui pone en evidencia el lirismo de las reconstrucciones
histéricas m4s logradas, escribiendo que “la historia, en gran proporcién es
puro subjetivismo y, en algunos casos, es casi pura poesia”. Probablemente
por ello hace también un enorme elogio de La evolucidn creadora de Bergson,
subrayando que la publicacién de este libro constituye un suceso mas impor-
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tante que la fundacién del reino servio-croata-esloveno. Formulacién que hoy
deberia resultar menos chocante en boca de un marxista ante la sangrienta
desintegracién de Yugoeslavia.

Al entender de Maridtegui, mas que un sistema doctrinal acabado, el
marxismo es una herramienta metodol6gica en tanto que guia tedrica-practica
para el andlisis y transformacién de la propia realidad. Y si bien conviene
prestar mucha atencién al sustrato econdémico de las sociedades, esto no
supone necesariamente una reduccionismo economicista. Pues como dice €1,
en una atrevida comparacién, el concepto de economia en Marx es tan amplio
y profundo como ¢l de libido en Freud, indicando que el andlisis marxista
puede ser visto como una especie de psicoandlisis generalizado de la sociedad.
Por otro lado, se trata de un método que més que “aplicarse” pasivamente,
se ejerce y recrea sin cesar al contacto vivo de una formacién histérico-social
especifica, sin someterse a esquemas preestablecidos. De ahi su discurso
abierto, siempre en constante elaboracién y que se apoya de preferencia en
el género del ensayo, a través del cual realiza una serie de aproximaciones a
la compleja realidad que estudia sin ninguna pretension de agotarla. Finalmente,
el andlisis critico no es completamente desinteresado, sino que esta puesto al
servicio del proyecto histérico alternativo, delucidando permanentemente la
lucha social y politica de los diversos sujetos populares. Justamente porque
para Maritegui ¢l marxismo es método y “evangelio” de un movimiento de
masas, es decir, un anuncio liberador capaz de movilizar las energias popu-
lares hacia la utopia socialista.

Ahora bien, Maridtegui aludié en alguna ocasién a que €l trabajaba con
método ¢ intuicidn. Sus 7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana
son una muestra de ello pues, segin lo aclara él mismo, podrian resultar
insuficientemente rigidos para los ortodoxos del marxismo. Ocurre que dis-
crepando de las versiones deterministas vulgares, de un chato racionalismo,
¢l marxismo de Maridtegui reconoce singular importancia al aporte soreliano
y a las grandes adquisiciones del 900 en filosofia, psicologia, etc. Intentando
sortear la crisis racionalista de su tiempo, que desembocaba en un escepticis-
mo nihilista, se da en €l un pasaje fluido del “mito” al “logos” y viceversa,
sin compartimentos estancos ni fronteras precisas. Perpectiva en la que llega
a sostener que “los filgsofos nos aportan una verdad andloga a la de los
poetas”. En Maridtegui entonces no existe una separacién dristica entre in-
tuicion y razén, entre pensamiento e imaginacion, entre ficcién y realidad o
entre andlisis y utopfa. A diferencia de la manera eurocéntrica de la moder-
nidad, con sus antagonismos inconciliables y su propensién intelectualista en
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el conocimiento, estamos aqui ante la bisqueda de una nueva racionalidad.
Como lo advierte Anibal Quijano en el prélogo a su antologia de Textos bdsicos
de Maridtegui (FCE, México-Lima, 1991), quien ha modificado sus aprecia-
ciones precedentes —que por lo demas critico en mi escrito—, “se trata de
una racionalidad distinta, que ya entonces algunos proponian reconocer como
‘indoamericana’, pero cuyos sonidos serdn escuchados masivamente s6lo
muchas décadas més tarde, en el lenguaje de los zorros arguedianos”.

Esta cuestién es sumamente significativa porque los latinoamericanos no
dejamos de experimentar hasta ahora el desgarramiento entre lo racional-
europeo y lo americano-intuitivo, lo cual solicita una sintesis que construya
una racionalidad renovada y alternativa. El fildsofo nicaraguense Alejandro
Serrano afirma al respecto, en un tono un tanto dramdtico, que “los lati-
noamericanos heredamos dos vacios: el del racionalismo del siglo XVIII
europeo, y el vacio de nuestra intuicién indigena ancestral interrumpida por
la dominacidn cultural de la conquista y la colonia. La revolucién debe ser
también, en cierto sentido, una forma de recuperacién de la razén ausente y
la intuicién abortada” (Entre la nacién y el Imperio, Vanguardia, Managua,
1988, p. 105). A los quinientos afios del encuentro y desencuentro con Oc-
cidente, podemos constatar que Maridtegui no andaba tan mal encaminado.
Su estilo de pensamiento y de accidén expresa la necesidad de hallar,
creativamente, una forma peculiar de conocer, sentir y transformar nuestra
realidad. Por tanto, una revolucién integral y radical deberia posibilitarnos el
despliegue de ese patrimonio intuitivo de raiz indigena, con su mentalidad
mitica y simbélica, integrando la razén a 1a base de su proceso cognoscitivo.
Tal vez asi consigamos la humanizacién de la razén y, simultaneamente, la
racionalizacién de 1a humanidad. A todo ello apunta, a mi modo de ver, la
“utopia realista” de Maridtegui.

I. UN DEVENIR INCONCLUSO

La realidad estd inacabada. Es la libre subjetividad la que puede aspirar
a la actualizacidn del “excedente de realidad” que todavia no ha sido plasma-
do. Los limites de lo real no estdn definidos para siempre, ni el proceso
constitutivo del mundo est4 terminado. La conciencia anticipadora del hom-
bre, con sus “suefios diurnos” y en su praxis histdrica, puede rastrear los
procesos latentes que se hallan en gestacién. Es mas, porque esti abierta al
porvenir, puede negarse a la aceptacién pasiva de la realidad “tal cual es” o
se presenta. De esta actitud contestataria brotan los proyectos fecundos de un
mundo otro, m4s en consonancia con un ordenamiento justo y armonioso de
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la existencia. José Carlos Maridtegui, “agonista del socialismo” por excelen-
cia, en tanto que lucha por una vida plena para todos, pertenece a la estirpe
de los hombres imaginativos que no se contentan con el “curso normal de las
cosas”, porque sabe muy bien que las cosas no permanecerdn como estan hoy
dia.

Captando en toda su profundidad los alcances de la “crisis mundial” de
la primera postguerra europea, que hacia estallar en mil pedazos la “belle
époque” del capitalismo, decide insertarse en el movimiento socio-politico y
cultural que busca forjar una nueva civilizacién. La racionalidad del mundo
burgués, en el paroxismo de sus contradicciones, se muestra en toda su bar-
barie irracional. Pero en medio de los estertores de muerte, hay una nueva
racionalidad que puja por salir a la luz del dia, contenida en la fuerza de
rebelién contra el orden vigente. Esta racionalidad se nutre de la esperanza
invencible de que es posible construir un mundo desalienado que permita, a
su vez, la realizacion integral de los hombres. De ahi que en oposicién a la
mentalidad prebélica, que se regia por el principio cartesiano de “pienso,
luego existo”, aspirando tan s6lo a una vida rutinaria y confortable, Maridtegui
sostenia que en el periodo posbélico habia que asumir més bien la divisa que
Luis Bello formulara como “combato, luego existo”, ahiriéndose a la intui-
cién del mundo de los que quieren “vivir peligrosamente”, con dnimo romdn-
tico y humor quijotesco'.

Ahora bien, haciendo alusién a los motivos “irracionalistas” del marxismo
del Amauta, Antonio Melis indica que esta dimensién de su pensamiento
tiene todo el sabor de un rechazo de la idea tradicional de racionalidad. Al
respecto escribe que “el limite profundo de la razén tradicional, expresada
dentro del movimiento obrero por la ideologia socialdemdcrata, le parece ser
su caridcter simplemente de registro de lo existente. Maridtegui en cambio
aboga por una razdn creadora que esté a la altura de su deber fundamental de
modificar 1a realidad. Esta es la base teérica, aunque no expresada de forma
sistemdtica y a veces solamente bosquejada, que sustenta la interpretacién
creadora del marxismo de Maridtegui™. En efecto, su reflexién siempre en

1. Ahi se halla la fuente de su agonfa, de su fe y de su pasién revolucionaria. “Dos
concepciones de la vida”, en El Alma Matinal. Amauta, 1972, p. 17.

2. A. Melis. “Medio siglo de vida de José Carlos Maridtegui”, en Maridtegui y la
Literatura. Amauta., 1980, p. 133-134.
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ebullicién, y sin pretender ninguna sistematizacién académica, supo penetrar
en la “unidimensionalidad” de una razén instrumental marcada por el princi-
pio del rendimiento y de la mdxima acumulacién de riquezas. Pues la l6gica
del capital, con su sed insaciable de beneficios,generaba la guerra imperialista
por la conquista de los mercados y el reparto del mundo.

En el frenesi inhumano de estas acciones y fuerzas destructoras, Marite-
gui comprendié que la razén de la protesta de las masas proletarias del
mundo entero tenian que consolidarse sobre nuevas bases, mas alld del
racionalismo occidental. Por otro lado, el “socialismo cientifico” vehiculizado
por las organizaciones reformistas de la II Internacional, se habia dejado
domesticar por las “ilusiones del progreso™ de la moderna civilizacién industrial
y por la complejidad de una realidad cada vez mds resistente a cualquier
cambio radical. Como una variante de “darwinismo social”, el marxismo se
habia convertido en una ideologia encubridora de una politica oportunista,
facilmente rescatable por el sistema dominante. Puesto que en esta situacion
de “crisis de identidad”, la negatividad histérica de la dialéctica revolucio-
naria se dilufa en una mera adaptacién a la evolucidn unilineal y mecédnica
de los procesos socioecondmicos.

Ante esta interpretacién positivista y naturalista del marxismo, Maridtegui
reacciona vigorosamente, integrando la generacién de revolucionarios que
dan vida a lo que se ha denominado el marxismo “del factor subjetivo™. Ya
Marx en sus Tesis sobre Feuerbach habia observado que 1a falla fundamental
del materialismo precedente consiste en que sélo capta la cosa, 1a realidad,
bajo 1a forma de objeto para la contemplacién, mientras que para él hay que
concebirla “como actividad humana sensorial, como prictica”, de un modo
subjetivo. Asi es como “lo real” no se reduce a lo simplemente acontecido,
no se limita a la totalidad ya dada, sino que comprende también a lo “aiin-
no realizado™, pero que se ofrece como posibilidad a 1a voluntad y a la praxis
histérica de los hombres?. Criticando el reformismo de la socialdemocracia,

3. A. Flores Galindo expresa que “Marx seria una especie de ser con dos cabezas:
de un lado estaria la tradicién positivista y del otro lo que se denomina ‘marxismo
critico’. Gouldner sugiere que a lo largo de la historia del marxismo hay una especie
de contrapunto entre ambas corrientes: la estructuralista, que privilegia los rasgos
evolucionistas y se autodefine como ciencia y, de otro lado, un marxismo més bien
historicista, que se asume como ideologia y pasién’. “Para situar a Maridtegui”, en:
Pensamiento polfiico peruano. Desco, Lima, 1987, p. 202.
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Rosa Luxemburgo advierte que las masas no pueden ser tinicamente el objeto
de la evoluci6n social, sino que ellas son ante todo el sujeto protagénico de
la transformacién consciente. Y la Revolucién de Octubre, que constituye un
verdadero “salto cualitativo”, cede el paso por un momento a la reaparicion
del principio marxiano de la autoemancipacién del proletariado. Por eso
Lukics, en su Lenin de 1924, indica que el genio del dirigente ruso resulta
de su manera de plantear el elemento consciente y activo del movimiento
obrero en el proceso revolucionario.

Al comentar La revolucion contra El Capital de Marx, Gramsci subraya
también que dicho acontecimiento, que significa la primera gran victoria
proletaria, se habfa llevado a cabo sin esperar la lenta maduracién de las
condiciones materiales y sin someterse completamente a las supuestas “rigi-
das leyes” del devenir histérico universal, en una de las sociedades més
atrasadas de Europa. En esta misma 6ptica de contradiccién por los hechos
de las versiones cientistas, Maridtegui se encarga de mostrar que el marxismo,
alli donde ha sido auténticamente revolucionario, nunca ha respondido a un
vulgar determinismo econémico. Por eso anota enfiticamente que “Lenin nos
prueba, en la politica préctica, con el testimonio irrecusable de una revolu-
cién, que el marxismo es el inico medio de proseguir y superar a Marx™, Lo
que sucede en su opinidn es que el caricter voluntarista del socialismo, aunque
no menos evidente, es menos entendido por la critica, que su fondo
determinista.

Animado por un temperamento que le hace declarar, “a medias soy sen-
sual y a medias mistico”, Maridtegui sostiene que cada palabra y cada acto
del marxismo conllevan un acento de fe y de voluntad, de conviccién heroica
y creadora, cuyo impulso seria absurdo indagar en un mediocre y pasivo
sentimiento fatalista. Su “agonia”, segiin Flores Galindo, “se confunde final-
mente con esa esperanza que define en la politica y en la vida cotidiana el
derrotero de Maridtegui: la confianza en el futuro que no reposa en las leyes
de la dialéctica, ni en los condicionamientos de la economia, sino en las
voluntades colectivas. En otras palabras, se trata del voluntarismo y espon-
taneismo que emergen en diversos pasajes de su pensamiento™. Asf es como

4.  Defensa del Marxismo. Amauta, 1973, p. 126.

5. Al Flores Galindo. La agonfa de Maridtegui. La polémica con la Komintern. Desco,
Lima, 1982, p. 14.
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alude con satisfaccidn a la frase que se atribuye a Lenin, quien ante Ia ob-
jecién de que sus esfuerzos iban contra la realidad, replic: “;Tanto peor para
la realidad!”. En contraposicién al chato racionalismo cientista, la recreacién
del marxismo revolucionario implica para Maridtegui la elaboracién de una
racionalidad mis amplia y compleja, capaz de integrar una gama m4s variada
de motivaciones humanas que intervienen en la praxis de transformacion
social.

II. LA IMAGINACION CREADORA

Su andlisis de la “escena contemporanea” estd muy marcada por esta
preocupacion. Por eso la crisis estructural del sistema capitalista supone, a su
entender, una doble fractura para Occidente: en lo econémico y en lo politico,
ciertamente, pero sobre todo en su mentalidad y en su espiritu. Atento lector
de La decadencia de Occidente de Spengler, e inspirdndose en la teoria
soreliana del mito social, Mariitegui observa que los antiguos ideales, valores
e instituciones de la civilizacién burguesa se hallan en una franca descompo-
sicién. Pues tanto la racionalidad cientifica como la democracia parlamenta-
ria, al igual que las religiones trascendentales, reciben el impacto de un
hondo cuestionamiento. Como un producto de la ruina material, la quiebra de
la raz6n tradicional, que se habia sustentado en una confianza ilimitada en el
desarrollo tecnolégico e industrial, se manifiesta en el decadentismo
autodestructor que cunde por todas partes. En este contexto de desencanto y
agotamiento, la reaccién fascista s6lo constituye su expresion mas desespe-
rada y mortifera.

Motivo por el cual expone que “toda la investigacién contemporénea
sobre la crisis mundial desemboca en esta undnime conclusién: la civilizacién
burguesa sufre la falta de un mito, de una fe, de una esperanza”. Mientras la
experiencia racionalista ha conducido al paradégjico resultado de desacreditar
a la razén, sumiendo a la humanidad en un escepticismo nihilista, Maridtegui
postula que Gnicamente el hombre dinamizado por el mito puede hacer avan-
zar la historia, “reencantando” el mundo. Asi es como refiere que “el hombre,
como la filosofia lo define, es un animal metafisico. No se vive fecundamente
sin una concepcién metafisica de la vida. El mito mueve al hombre en la
historia. Sin un mito la existencia del hombre no tiene ningtn sentido histé-
rico. La historia la hacen los hombres poseidos e iluminados por una creencia
superior, por una esperanza super-humana; los demés son el coro anénimo
del drama”. De ahf que toda su obra, y toda su vida también, signifiquen una
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“invitacién a la vida heroica” y creadora, segin el titulo proyectado para un
libro que no tuvo el tiempo de escribir.

Ahora bien, el mito social, verdadero motor de la historia, no es una
invencidn arbitraria, sino que surge de la misma historia y en términos colec-
tivos. Por eso Maridtegui, en la bisqueda del nuevo mito impulsor de la
aventura humana, no vacila en remitirse al antagonismo de las clases funda-
mentales de la sociedad capitalista en crisis. De esta incursién deduce que “lo
que mas neta y claramente diferencia en esta época a la burguesia y al
proletariado es el mito. La burguesia no tiene ya mito alguno. Se ha vuelto
incrédula, escéptica, nihilista. El mito liberal renacentista, ha envejecido
demasiado. El proletariado tiene un mito: 1a revolucion social. Hacia ese mito
se mueve con una fe vehemente y activa. La burguesia niega; el proletariado
afirma™. En vez de sucumbir a la “angustia existencial” generalizada, que
suscita el ocaso del mundo burgués, Maridtegui propone responder al “alma
matinal”, a la convocatoria del proyecto revolucionario del proletariado, de
donde debera nacer la nueva civilizacién de los “productores asociados”,
segun el decir de Marx.

En esta perpectiva, en donde los elementos miticos y simbélicos tienen
un rol que jugar, el movimiento socialista estd animado no sélo por la critica
cientifica, en tanto que andlisis objetivo de las contradicciones que genera la
produccién mercantil capitalista, sino que también involucra una fuerza sub-
jetiva de afirmacién ‘histrica y de entusiasmo prospectivo. Pues como €l
mismo lo puntuliza, en relacién a la movilizacién de las capas populares, y
a la dialéctica que se establece entre éstas y los intelectuales, “el ejército
innumerable de los humildes, de los pobres, de los miserables, se ha puesto
resueltamente en marcha hacia la Utopfa que la Inteligencia, en sus horas
generosas, fecundas y videntes, ha concebido™. Precisamente porque esa utopia
no hace otra cosa que recoger ¢ interpretar el suefio oscuro de las masas,
potencindolo.

Es innegable que en la tematizacién que Maridtegui realiza del mito
social, se encuentran resonancias vitalistas, pragmatistas, relativistas y hasta
psicoanaliticas, que corresponden a su apertura al universo filoséfico de la

6. “El hombre y el mito”, en El Alma Matinal, pp. 23, 24 y 27.

7. La Escena Contempordnea. Amauta, 1970, p. 158.
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época. Pero eso no debe impedir el reconocimiento de que cuando efectda la
asimilacion de la problemdtica, en funcidn de la praxis revolucionaria, é1 sabe
guardar muy bien sus distancias con respecto a sus fuentes de inspiracién.
Esto es de particular importancia en el caso de Sorel, del cual siempre recibié
una sugestiva influencia. Ya que el tedrico del sindicalismo revolucionario
hace una oposicién muy drdstica entre el mito y la utopia, con el fin de
resaltar el cardcter irracional y combativo del mito, frente a la elaboracién de
modelos intelectuales que significaria 1a utopfa. Por eso sostiene que los
mitos revolucionarios no son “descripcién de cosas, sino expresién de volun-
tades”, convicciones que poseen un fundamento religioso y dinamizan la
accion “inmediata” en el presente®,

Como ya lo he tratado de mostrar en un estudio mis minucioso,
Mariitegui, aunque se preocupa menos de su ubicacién teérica, sitia mucho
mejor al mito dentro de 1a prictica social’. Asf, mientras Sorel pone el acento
mds fuerte en la necesidad de destruir el orden existente, Maridtegui valoriza
al mito como una energia movilizadora del proletariado en la constitucion del
nuevo orden. Por otra parte, no se halla en Maridtegui el “irracionalismo”
extremo de Sorel, que quiere convertir al mito en algo irrefutable, ya que €l
estd pensando més bien en “un mito revolucionario con profunda raigambre
econdmica”. Lo cual provoca, a su vez, que el contraste entre mito y utopia
sea muchisimo mas matizado en el Amauta, para quien con frecuencia son
equivalentes. Finalmente, con un sentido politico mas cabal, él sustituye el
mito soreliano y anarquista de la “huelga general” por el de la “revolucién
social”.

Asi es como al sentar las bases del socialismo indoamericano, intentando
articular el marxismo con 1a cuestién nacional, Maridtegui ticne muy presente
no sélo la penetracién del capital imperialista y la industrializacién del pais,
sino también las tradiciones comunitarias del campesinado indigena, donde
percibe los embriones del futuro socialismo peruano. Esto es lo que le lleva
a decir que “la fe en el resurgimiento indigena no proviene de una ‘occi-

8. G. Sorel. Reflexiones sobre la violencia. Alianza Editorial, Madrid, 1976, p. 85.
Cf.J.G. Nugent. “Tipos humanos, mito e identidad individual en EI Alma Matinal
de José Carlos Maridtegui”, en El conflicto de las sensibilidades. Instituto Bartolomé
de las Casas-Rimac, Lima, 1991.

9. A. Ibafiez. Maridtegui: Revolucién y Utopfa. Tarea, Lima, 1978, pp. 78-83.
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dentalizacién’ material de la tierra quechua. No es la civilizacidn, no es el
alfabeto del blanco, lo que levania el alma del indio. Es el mito, es la idea
revolucionaria socialista. La esperanza indigena es absolutamente revolucio-
naria. El mismo mito, la misma idea, son agentes decisivos del despertar de
otros viejos pueblos, de otras viejas razas en colapso: hindies, chinos, etc...”"°.
Aqui se patentiza el “romanticismo revolucionario” que supone el recurso a
estructuras y valores precapitalistas para la elaboracién del nuevo proyecto
histérico. Pues como lo ha subrayado Michael Lowy, su referencia nostélgica
al “comunismo incaico” del pasado es la que le posibilita un planteamiento
original de la alternativa socialista en el Perd'!.

Vale la pena recalcar la importancia que €l otorga también a la menta-
lidad mitica y simbdlica de la poblacién campesina, en la cual supo descubrir
sus virtualidades socialistas. Precisamente porque €l estd convencido, en di-
vergencia con el materialismo mecanicista de los divulgadores del marxismo,
del papel insustituible de la conciencia de clase y de la *misidn histérica” de
los sujetos revolucionarios. Por eso se ocupa de fomentar una “moral de
productores” y la emocidn religiosa y mistica del combate socialista. A los
defensores de la “ortodoxia” no estd demés recordarles que ya en un libro de
1907, Lunacharski, ulterior comisario del pueblo para la educacién, afirma
que “la filosofia de Marx es una religién que ha tomado conciencia de si”2,

10. 7 Ensayos de interpretacién de la realidad peruana. Amauta, 1974, p. 35. En su
estudio sobre el problema de la raza observa que “una conciencia revolucionaria
indigena tardara quizds en formarse; pero una vez que el indio haya hecho suya
la idea socialista, le servird con una disciplina, una tenacidad y una fuerza, en la
que pocos proletarios de otros medios podrén aventajarlo”. Ideologfa’y Politica. Amauta,
1973, p. 46.

11 M. Léwy. “El marxismo roméntico de Maridtegui”, en la revista Mdrgenes, Afio
I, N2 2, 1987. “La defensa de la comunidad, anota Flores Galindo, robustece el
rechazo de Maridtegui al capitalismo. En el Peri no tenia que repetirse los errores
que en Occidente habia generado ese sistema econémico porque, gracias a la comunidad,
podriamos seguir una evolucién histérica diferente. Una vez mds, nuestro camino
no era ¢l europeo. Es asi como Mariategui se ubica en un terreno radicalmente diferente
de analisis y reflexién: a diferencia de los apristas o los comunistas ortodoxos, el
problema no era cémo desarrollar el capitalismo (y por lo tanto repetir la historia
de Europa en América Latina) sino ¢émo seguir una vida auténoma”. La Agonia
de Maridtegui, p. 50

12. A. Lunacharski. Religién y Socialismo.Sigueme, Salamanca, 1976, p. 147. En su
conclusién leemos: “Reconocer el socialismo cientifico como luz de luz, viva
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Pero hoy sabemos bien que estos esfuerzos por vincular marxismo y religién
no fueron tan excepcionales como podria creerse®. Y si Gramsci considera
que en la lucha por la hegemonia hay que realizar una “reforma intelectual
y moral de masas”, Maridtegui insiste en la pertinencia de propiciar una ética
de clase abierta a la universalidad histérica, operando a su vez una
“secularizacién dialéctica” de la religién, cuyos motivos no son més divinos,
sino humanos, sociales y politicos. Coincidiendo con el “maestro de
Salamanca” exclama: “Siento a la vez la politica elevada a la religién y la
religién elevada a la politica™?. Una politica que es praxis entera del hombre,
un marxismo que se manifiesta como Ia nueva religién de nuestro tiempo.

Para Maridtegui, pese a todos los condicionamientos materiales y estruc-
turales, el hombre es siempre el sujeto de la prakis histérica. En esta 6ptica,
presta una atencién especial a la dimension anticipadora de la conciencia
humana, revalorizando el rol histérico de la imaginacién creadora. Ya que el
mistico es aquél que no se contenta con la posesién dogmaética de la verdad,
sino que se lanza a la aventura de una vida rica e inagotable, a lo descono-
cido, con una sed insaciable de infinito. No por casualidad alude a Oscar
Wilde y a Luis Araquistain, con la intencion de sefialar que “sin imaginacion
no hay progreso de ninguna especie” y que “progresar es realizar utopias”™.
Esto se explica muy bien en un momento donde la vieja civilizacién burguesa
presenta signos inequivocos de decadencia, y donde las organizaciones tradi-
cionales de la clase obrera parecian haber agotado todos sus recursos. Estoy
seguro, por tanto, de que Mariitegui hubiera sabido vibrar al unisono con el
grito subversivo de los revolucionarios franceses del 68: “iLa imaginaci6n al
poder!”,

Al respecto hay que decir que €l estimaba que la diferencia radical entre
los revolucionarios y los conservadores residia, justamente, en sus facultades

concentracién de las esperanzas humanas, elevadisima poesia, profundisimo entusiasmo,
méxima religién, es para mi verdadero realismo ...”. (p. 262)

13. Cf. M. Léwy . Rédemption et Utopie. Le judaisme libertaire en Europe Cenirale,
PUF, 1988.

14. Signos y Obras. Amauta 1971, p.120. Y en El Artista y la Epoca ratifica que “la
politica, para los que la sentimos elevada a la categoria de una religién, como dice
Unamuno, es la trama misma de la Historia” (Amauta , 1973, p. 20). No es de
extrafiar, entonces, que esta afinidad entre mistica y politica haya podido servir de
fuente inspiradora de la “teologia de la liberacién” de Gustavo Gutiérrez.
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imaginativas. Pues mientras los segundos, los conservadores y reaccionarios,
no son capaces de concebir una realidad distinta a la ya conocida, los reno-
vadores se hallan incansablemente con la mirada puesta hacia adelante,
animados por sus sueiios futuristas. A lo cual afiade, evocando la gesta
emancipadora de Bolivar y para que no quede ninguna duda, que “la historia
les da siempre la razén a los hombres imaginativos™3, Y al referirse a la
“ilusién de la lucha final”, anota que se trata de un fenémeno colectivo muy
antiguo y muy actual, que reapareciendo cada cierto tiempo con distinto
nombre, sirve para renovar a los hombres y orientar la marcha histérica hacia
el “mesidnico milenio” que nunca vendra porque “el hombre llega para partir
de nuevo”. Sin embargo, es el motor del progreso y “la estrella de todos los
renacimientos™s.

.

II. EL MARXISMO DEL FUTURO

Ante el realismo conformista, la dialéctica de la praxis, que actda en la
historia por negaciones y afirmaciones fecundas, se expresa en otro lenguaje:
“;Seamos realistas... exijamos lo imposible!”". En respuesta al calificativo de
“pesimistas” que con relativa frecuencia se esgrime para acorralar a los
contestatarios, Maridtegui retoma con especial lucidez la consigna de
Vasconcelos: “pesimismo de la realidad, optimismo del ideal”, llegando in-
cluso a trastocar su férmula por esta otra que le parece mas exacta: “pesimismo
de la realidad, optimismo de la accién™®. Es que el espiritu revolucionario se

15. “La imaginacién y el progreso”, en El Alma Matinal, p. 44 y 45. Este aserto ha
sido profundizado por Comelius Castoriadis, quien estima que “la historia es imposible
e inconcebible fuera de la imaginacion productiva o creadora, de lo que hemos llamado
la imaginacién radical, tal como se manifiesta a la vez e indisolublemente en el
hacer histdrico y en la constitucién, antes de toda racionalidad explicita, de un universo
de significaciones”. L'Institution imaginaire de la société. Seuil , 1975, p. 204

16. E! Alma Matinal, pp. 29-31.

17 Como anota Franz Hinkelammert, “a través de la imaginacién —pero también de
la conceptualizacién de lo imposible— se descubre recién el marco de lo posible.
Quien no se atreve a concebir lo imposible, jamés puede descubrir lo que es posible.
Lo posible resulta del sometimiento de lo imposible al criterio de la factibilidad”.Critica
a la razén utépica. DEI, San José, 1984, p. 26.

18. Temas de Nuestra América. Amauta, 1974, p. 82. Obsérvese el parentesco con la
propuesta de Gramsci: “Pesimismo de la inteligencia, optimismo de la voluntad”.
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caracteriza, mds que por un pesimismo derrotista, por un optimismo critico
y militante que permite compenetrarse con la realidad presente a fin de trans-
formarla. Es la “fe apasionada, riesgosa, heroica, de los que combaten peli-
grosamente por la victoria de un orden nuevo™”.

Ahora bien, aunque €l es un firme defensor del maximo despliegue de la
imaginacion utdpica, que a su forma de ver muchas veces se queda corta con
respecto al ritmo de los acontecimientos, no deja de reparar en los eventuales
extravios en que pueden incurrir la imaginacion y la fantasia. Por eso aclara
que “solo son vélidas aquellas utopfas que se podrian llamar realistas. Aque-
llas utopias que nacen de la entrafia misma de 1a realidad™ y que se someten
a las contingencias de la finitud. Eso es precisamente para Mariategui, en la
hora de la confrontacién cada vez mds abierta entre el capital y el trabajo, el
mito de la revolucién social: una utopfa realista. En contraposicién a la tra-
dicién marxista que, basadndose en Engels, establece una especie de sustitu-
cién del “socialismo utdpico” por el “socialismo cientifico”, él estaria mas de
acuerdo con los autores contempordneos que, como Bloch, Marcuse o Heller,
entienden al marxismo como una nueva concrecion, con caracteristicas propias,
del pensamiento utdpico. De ahi también su encendida polémica con Unamuno,
espiritu agénico como el suyo, quien no queria reconocer en Marx mis que
al “profesor” y no al “profeta”™,

Anibal Quijano, en su valiosa “Introduccién a Maridtegui”, asevera que
¢l marxismo del Amauta se encuentra atravesado por una tensién insélita, ya
que €l “ensamblé en su formacidn intelectual una concepcion del marxismo
como ‘método de interpretacién histérica y de accién’ y una filosofia de la
historia de explicito contenido metafisico y religioso”?, Pues no deja de causar
extrafieza el hecho de que, por ejemplo, en su articulo sobre 1a “La filosofia
modema y el marxismo”, sostenga que “vana es toda tentativa de catalogarla
como una simple teoria cientifica, mientras obre en la historia como evange-

19. El Artista y la Epoca, p. 30
20. El Alma Matinal, p. 38.

21. Cf. Francis Guibal. “Maridtegui y Unamuno”, en el Anuario Mariateguiano Vol.
I, N° 1, 1989, p. 155.

22. A. Quijano. Reencuentro y Debate: Una Introduccién a Maridtegui. Mosca Azul,
Lima, 1981, p. 72.
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lio y método de un movimiento de masas™?, Sucede que lejos de reducirse
al andlisis riguroso de una formacién social, que por otro lado habria que
emprender lo mas integralmente posible, el marxismo implica para Maridtegui
una “buena nueva” o un mensaje de emancipacién, un proyecto histérico
revolucionario en el seno del movimiento obrero y campesino.

Su método de interpretacién histérica, como una herramienta tedrica y
préctica, y sin economicismos baratos, apunta hacia la accién colectiva. Por
eso, adn recurriendo a fuentes netamente no marxistas, y hasta de indole
idealista, que por otra parte eran utilizadas por las posiciones ideol6gicas
burguesas, Maridtegui ensaya una revitalizacién de la praxis revolucionaria.
Si hubiera que etiquetar el marxismo mariateguiano, podria decirse que su
cosmovisién envuelve un “materialismo idealista”, con todo lo de contradiccion
que implica esta férmula. Ya que como €l mismo expone, “el materialista, si
profesa y sirve su fe religiosamente, s6lo por una convencién del lenguaje
puede ser opuesto o distinguido del idealista”. En consecuencia, y de un
modo un tanto paraddjico, de la simbiosis de ambos elementos en su esfuerzo
por hacer coincidir el materialismo histérico con un idealismo revolucionario,
resulta el peculiar marxismo creador de este “agonista” del socialismo®.

Tomando distancia de aquellos que hablan del “marxismo abierto” de
Maridtegui, que seria la alternativa a un “marxismo dogmaitico”, Quijano
considera que “es mas correcto sefialar que no todo en el pensamiento
mariateguiano era marxista y que en su polémica contra el revisionismo y el
positivismo son las cuestiones ético-filos6ficas las que tienen primacia sobre
las epistemolégicas y metodolGgicas, acerca de las cuales su formacién era
insuficiente™, Puede ser que esta proposicién, tan cerebralmente lanzada

23. Defensa del Marxismo. p. 41.

24. Ibid., p. 60. En su “Aniversario y Balance” de la revista Amauta precisa:"El
materialismo socialista encierra todas las posibilidades de ascencién espiritual, ética
y filésofica. Y nunca nos sentiremos mds rabiosa y eficaz y religiosamente idealistas
que al sentar bien la idea y los pies en la materia”. Ideologfa y Politica, p. 250

25. Cf. “Un marxismo singular “, en F. Guibal y A. Ibafiez. Maridtegui Hoy. Tarea,
Lima, 1987, p. 93.

26. A. Quijano. Op, cit,, p. 78. Refutdndolo, Juan Carlos Valdivia comenta: “Anibal
Quijano nos habla de las dificultades metodolégicas y epistemoldgicas de J.C.
Mariétegui; yo temo més bien que mientras nosotros vamos iniciando recién el camino

146



desde nuestro hoy histérico, contenga algo de verdad. Pero esto no debe
hacernos pasar por alto que Maridtegui, al pensar que el materialismo hist6-
rico supera tanto al idealismo abstracto como al materialismo metaffsico, de
corte naturalista, se crea un cierto “vacio te6rico”. Y €l intentard llenar esta
laguna con un acertado retorno a la dialéctica marxista, que abarca el resta-
blecimiento de la estrecha relacién entre la teorfa y la practica, asi como la
reconstruccién de un humanismo revolucionario?.

No obstante, es al interior de su lucha en un doble frente, contra el
nihilismo escéptico y contra la interpretacién cientista y racionalista del
marxismo, que las cuestiones epistemoldgicas le inducen a buscar, justamen-
te, un ensanchamiento de los alcances de una razén empirico-analitica exce-
sivamente objetivista. De ahi que Maridtegui rehabilite la funcién critica y
cognoscitiva de la imaginacién creadora, en tanto que 6rgano metodoldgico
de lo nuevo, pues “la experiencia ha demostrado que con el vuelo de la
fantasia es como mejor se puede abarcar todas las profundidades de la rea-
lidad™®. Y que en sus andlisis histéricos tenga muy presente, junto con las
determinaciones infraestructurales, las diferentes formas de la conciencia social,
como el “factor religioso”. Es que las ideologias no son meros “reflejos”
mistificadores de las relaciones sociales, sino ante todo fuerzas inventoras de
historia. Igualmente, la produccién estética y literaria representan para €l un
medio de conocimiento de la realidad tan importante como los estudios socio-
econémicos y politicos®.

de la razén, Maridtegui ya estaba de vuelta hace mis de cincuenta afios. En esos
dias el mito se instalaba en came y hueso en esta triste llanura; sin ensamblajes,
en una unidad pluralista infinita”. Maridtegui: perspectiva de la aventura. Macho
Cabrio, Arequipa, 1985, p. 47.

27. En la misma época intelectuales como Korsch y Lukédcs ejecutan un movimiento
tedrico parecido, en su empefio antipositivista. Pero es quizd Gramsci quien logra
una mis adecuada elaboracion de la “filosofia de la praxis”. Cf. Francis Guibal.
Gramsci: filosofta, polftica, cultura. Tarea, Lima, 1981.

28. Signos y Obras, p. 23

29. Como expone Gerardo M. Goloboff, “la intuicién de Maridtegui del valor que alcanza
ese dominio de lo real que es la ficcién, es la que probablemente le hace considerar
a ésta como un campo privilegiado, justamente por su falta de ataduras, para acceder
a un mayor conocimiento de la realidad, como una préctica que, por no estar sujeta
a cierta concepcién de la ‘verdad’, revela esa verdad y aun la produce”. “Mariftegui
y el problema estético literario”, en Maridtegui y la Literatura. Op. cit., p. 112.
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En mi opinién, Maridtegui esboza, en un adelanto clarividente, una de las
principales tareas que posteriormente se impondrd Ernst Bloch, y que reali-
zar4 en su “ontologia de lo que todavia-no-es”, aunque quizis de una forma
demasiado sistem4tica para el gusto del Amauta®. En efecto, cada uno en su
estilo singular, aspira a que en 1a teoria marxista, que es vista como la ciencia
del futuro, se alie 1a “corriente fria del andlisis”, encargada de penetrar en las
contradicciones objetivas y en las posibilidades reales de cambio, con la
“corriente cdlida de la utopia”, que es siempre una fuerza subjetiva de ruptura
del orden y la anticipacién imaginaria del “reino de la libertad” tan deseado.
De tal modo que se configure una racionalidad mas integral, capaz de incor-
porar la dimensién afectiva y pasional de los hombres, al mismo tiempo que
se vuelve més creadora y movilizadora, resueltamente abierta a lo “extraor-
dinario posible”.

Siguiendo la 16gica de este plantcamiento, Maridtegui indica que “a la
revolucién no se llega s6lo por una via friamente conceptual. La revolucién
mds que una idea, es un sentimiento. M4s que un concepto, es una pasién.
Para comprenderla se necesita una espontinea actitud espiritual, una especial
capacidad psicolgica™!. A semejanza de su concepcién del socialismo como
la gran “utopia realista” de nuestro tiempo, Bloch volcard su esfuerzo filosé-
fico en demostrar que el advenimiento de la ciencia critica marxista no elimina
de un plumazo a la utopia, sino que mds bien significa su radicalizacién y
realizacion a través de la “utopia concreta™?, De esta manera, el socialismo

30. La obra entera de Bloch esta atravesada por el “espiritu de la utopia”, pero su
pensamiento se despliega sobre todo en El principio Esperanza. Alli postula que
“sé6lo el marxismo ha aportado al mundo un concepto de saber que no estd vinculado
esencialmente a lo que ha llegado a ser, sino a la tendencia de lo que va a venir,
haciendo asi accesible por primera vez, tedrica y pricticamente, el futuro”. Aguilar,
Madrid, 1977, t. 1, p. 130.

31. La Escena Contempordnea, p. 155. Flores Galindo refiere que para Maridtegui el
marxismo no era una simple “teoria” ni un juego de “conceptos”, sino més bien
un estilo de vida: “El marxismo era una prictica que envolvia a todo el hombre
y a todos los hombres; desterraba el aislamiento y el individualismo de los intelectuales,
para sumergirlos en la politica, sin6nimo de pasién. Es as{ como la razén y los
sentimientos, la inteligencia y la imaginacién se confundian”. La agonia de Maridtegui,
p. 54.

32. Bloch explica que “la fantasia determinada de la funcién utépica se distingue de
la mera fantasmagoria justamente porque sSlo la primera implica un ser-que-todavia-
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puede ser tematizado, en tanto que utopia racional, como un proyecto politico
revolucionario hecho de ciencia y de ideal, de saber y de querer. Es 1a “docta
spes” blochiana, que impulsa al movimiento social de los explotados y do-
minados en la consecucién de un mundo donde, segin las palabras del
Manifiesto Comunista “surgird una asociacién en que el libre desenvolvi-
miento de cada uno sera la condicién del libre desenvolvimiento de todos™?,

. Ahora bien, en el contexto de la “vuelta a Maridtegui”, que tipifica a la
cultura politica de la izquierda peruana en el presente, el aspecto mitico y
utdpico de su pensamiento, y no sélo sus andlisis sociales concretos y sus
propuestas politico-organizativas, esti resultando bastante sugestivo. En pri-
mer lugar, porque en esta perspectiva se resuelve la cldsica oposicién entre
ciencia y utopia, que ain provoca sus interferencias. Con lo cual la imagina-
cién prospectiva puede contribuir, incesantemente, sefialando nuevos hori-
zontes y fines a la investigacién y accién transformadoras, sin permitir que
éstas se contenten jamas con lo ya adquirido. Pues como lo advierte Cioran,
“solo actuamos bajo la fascinacién de lo imposible”. De lo contrario, la
“teoria critica” de la sociedad podria inmovilizarse y convertirse en un ele-
mento enmascarador del orden establecido, como sucede muchas veces en el
universo informatizado con la racionalidad “tecno-légico-cratica” dominante,
ya sea en el capitalismo como en el “socialismo real”.

Pero ademds, la raz6n utdpica mariateguiana pone en primer plano, para
la prictica revolucionaria, a los factores subjetivos, diferencidndose asi del
evolucionismo de la maduracién de las condiciones objetivas. De ahi que su
método de andlisis histérico no sea la simple *“aplicacién” de un marco cate-
gorial preestablecido, sino que se recrea también en el proceso de produccién
de conocimientos sobre una determinada formacién social, teniendo muy en
cuenta el protagonismo de los movimientos sociales existentes®. De manera
similar, Gramsci en su visién estratégica acuerda un lugar central a la lucha

no-es de naturaleza esperable, es decir, porque no manipula ni se pierde en el dmbito
de lo posible vacio, sino que anticipa psiquicamente lo posible real”. Op. cit, p.
133.

33. Marx-Engels. Manifiesto del Partido Comunista y otros Escritos Pollticos. Grijalbo,
México, 1970, p. 50.

34. Al respecto escribe Jaime Massardo que “reivindicamos en la obra de J.C. Maridtegui
el particular uso de un instrumento tedrico-metodolégico que, en un juego dialéctico.
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por la hegemonfa ideoldgica y politica del proletariado, que posibilitard la
emergencia de una voluntad colectiva “nacional popular” de emancipacion.Y
esto exige la integracién depurada de las mds variadas manifestaciones cul-
turales del pueblo, en cuanto expresiones de resistencia y esperanza, en el
proyecto futuro. Por eso, en base a la dialéctica mariateguiana entre tradicin
y modernidad, entre lo mdis antiguo y lo més actual, historiadores como
Alberto Flores Galindo y Manuel Burga han intentado rastrear y recuperar la
“utopia andina” para la elaboracién de un socialismo auténomo, sin “calco”
ni “copia™. Finalmente, ante los miltiples obstaculos de la transicién socia-
lista a nivel mundial, y particularmente en el Peni, Maridtegui nos recuerda
con Oscar Wilde que, a pesar de todo, “las utopias de ayer son las realidades
de mafiana”.

Universidad Nacional Mayor de San Marcos

hasta el momento inédito en América Latina, abre el camino a la exploracién de
las formaciones econémico-sociales concretas, en las que, por decirlo de una sola
vez, base econdémica, ‘sobreestructura’, voluntad humana, pathos revolucionario,
‘emocién de la época’, ‘mito’ socialista y moral de los trabajadores, se engarzan
y se determinan mutuamente”. “El marxismo de Maridtegui”, en la revista Dialéctica
N¢ 18, México, 1986, p. 100-101.

35. Como aclara Flores Galindo, “un proyecto socialista utiliza cimientos, columnas y
ladrillos de la antigua sociedad, junto con armazones nuevos. El verdadero problema
es saber combinar precisamente a lo més viejo con lo que todavia ni siquiera existe.
Sélo asi el socialismo serd una palabra realmente inédita en el Perd”. Buscando
un Inca: Identidad y Utopta en los Andes. Instituto de Apoyo Agrario, Lima, 1987,
p. 364-365. Para una aproximacién de la reflexién psicoanalitica al pasado andino,
ver Max Herndndez y otros. Entre el Mito y la Historia. Ediciones Psicoanaliticas
Imago S.R.L. Lima, 1987.

150



