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El libro que presentamos constituye, en primer término, un importante
y novedoso aporte a la bibliograffa sobre uno de los mds ilustres intelectuales
peruanos: José Maria Arguedas, poeta, etnélogo, escritor y pensador. Conside-
rando esta multiplicidad de facetas en la figura de Arguedas, esta obra nos
introduce a una temdtica muy poco frecuentada por los estudiosos del autor:
nos referimos a los supuestos tedricos que subyacen a su perspectiva sobre
la realidad peruana. A ello atiende expresamente el titulo del primer capitulo
del libro: “Biografia, experiencia y conocimiento en José Marfa Arguedas”.

El segundo y tltimo capitulo del libro: “Mesa redonda sobre Todas las
sangres y el encuentro de dos modos de conocimiento de la realidad social”,
ilustra de manera ejemplar la posicién metodolégica de Arguedas en su propio
contexto de confrontacién (Instituto de Estudios Peruanos, 1965)". Asimismo,
nos informa de los términos de un debate que sigue abierto al interior de
las ciencias humanas y sociales; en este sentido, el libro tiene el mérito de
revitalizarlo.

Volviendo al tema del primer capitulo, la relacién entre conocimiento
y vida, es importante anotar tres cuestiones alrededor de las cuales gira, en
mi concepto, la exposicién que hace la autora del tema. La primera cuestion
aborda la conexidn entre contextos vitales y biogrdficos con un tipo de acer-
camiento gnoseolégico a los hechos sociales. En el libro se sefiala que Ar-
guedas es un caso ilustrativo en el que las experiencias de vida constituyen
la fuente permanente de conocimientos. Una segunda cuestién es la defensa
de la tesis, segin la cual hay una complementacién entre arte y ciencia que
se impone para el conocimiento de la realidad, y en particular para la de un
pafs pluricultural como el Perti. Y un dltimo punto es la presentacién de la
aproximacién hermenéutica como aquella a la que responderfan los supues-
tos tedricos de la concepcién arguediana del conocimiento. Respecto a esto
dltimo, la referencia a la relacién que Arguedas tiene con el pensamiento de
Wilhelm Dilthey —padre de la hermenéutica contempordnea— es uno de los
datos més importantes que introduce la autora para sustentar su posicién.

! Como lo sefiala la autora, el Instituto de Estudios Peruanos organizé en 1965 un didlogo
interdisciplinario para discutir la novela de Arguedas Todas las sangres. Se trataba de analizar
el modelo de sociedad y la captacién de los fenémenos sociales que ofrecia la obra. El
resultado fue que se calific a la obra de inadecuada como fuente de conocimiento de la
realidad y el autor queddé claramente censurado en su condicién de investigador social.
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Una primera observacién general que puede hacerse a las cuestiones
mencionadas es que ellas constituyen en s{ mismas temas hermenéuticos cen-
trales. La propia autora declara su filiacion hermenéutica y aduce haber tomado
en cuenta los principios epistemoldgicos de Dilthey e importantes aspectos
de los estudios fenomenolégicos de Alfred Schiitz. Sus referencias a autores
contempordneos como H.-G. Gadamer y J. Habermas ratifican el marco tedrico
desde el cual la autora propone una interpretacién de la vida y obra de Arguedas,
asi como del debate sobre Todas las sangres. En la introduccién al libro llega
explicitamente a afirmar Jo siguiente:

“Nuestro trabajo es fundamentalmente interpretativo. Si hoy dia ana-
lizamos estos temas no podemos tener otra actitud que aquella que postula
la comprensién hermenéutica, la cual no es s6l¢ un método de andlisis grama-
tical, sino una actitud ante el mundo..., se trata de rehacer el camino hacia
las intenciones de ios sujetos estudiados; mds aun, de colocarnos en sus propias
perspectivas y reforzarlas, se trata, finalmente, de revivir el didlogo, de imagi-
nar, de comprender” (p. 25).

Cuando la autora se refiere al marco tedrico que utiliza, enfatiza sobre
todo la relacién entre la actitud comprensiva y una posicién fundamentalmente
abierta al didlogo. De ello se sigue que su propia interpretacién no pretenda
ser sino s6lo una perspectiva sobre la concepcién gnoseolégica de Arguedas
y el debate mencionado. Sin embargo, ella es formulada de tal modo, que
resulta suficientemente motivadora como para dejar a los lectores la tarea de
retomar la polémica.

La exposicién que ofrece el libro de la conexidn entre vida y conocimiento
nos permite sefialar algunas consideraciones. Cabe mencionar que dicha co-
nexién es atribuida comtnmente a posiciones filoséficas que se autodenomi-
naron filosofias de la vida. Ese es el caso de Dilthey, pero también podria
mencionarse a Bergson, a la fenomenologia existencial y a diversos desarrollos
del pensamiento de Nietzsche, que entre otros aparecen en la primera mitad
del presente siglo. Dichas filosofias asumieron este tema como asunto central
de su reflexién y con diferencia de matices se confrontaron con la visién
positivista de la ciencia y de la condicién humana, tratando de recuperar el
carécter irreductible e inefable de lo humano. Sin embargo, a finales del siglo
XX este tema ha devenido en cuestién de sentido comun para casi todas las
posiciones filoséficas contempordneas, incluidas las dltimas versiones de la
filosoffa anglosajona.

Podria incluso afirmarse que esta conexién, entendida también como la
bisqueda de unidad entre teorfa y praxis, es precisamente lo que caracteriza
a la filosoffa contempordnea. Asf, las nociones de teoria definida como una
forma de praxis entre otras en el “mundo de la vida” (Husserl), la de intereses
tedricos ligados a contextos vitales (Habermas), la de formas de vida ligadas
al significado de las palabras (Wittgenstein) —para mencionar s6lo algunas
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posiciones originales y significativas que estdn en la base del debate filosdfico
actual—, dan cuenta de este hecho de manera muy ilustrativa. Cabe, sin embargo,
aclarar que esta “situacién contempordnea”, lejos de darnos una versién univoca
del problema, nos hace una oferta argumentativa muy amplia, donde las cri-
ticas al positivismo abren problemas tedricos que enfrentan en muchos casos
a las diversas posiciones entre si. Es el caso, por ejemplo, del famoso debate
entre Habermas y Gadamer, que se inicié a partir de la década de los 70.

Todo ello podrfa llevarnos a la constatacién de las ventajas hermenéuticas
en lo que se refiere al instrumental teérico y las opciones argumentativas con
las que contarfamos ahora para reactualizar el debate sobre Todas las sangres.
Sin duda, en ese intento quedarfan relativizados parte de los antagonismos
que se dieron en esa discusion, pero también hay que enfatizar que la validacién
del conocimiento desde las experiencias de vida es algo que estd muy lejos
de haber quedado esclarecido. En ese sentido, aun cuando el libro no profundiza
exhaustivamente en las referencias filoséficas que presenta, motiva sin duda
a investigar sus desarrollos.

Por otro lado, el desaffo que significa abandonar la complaciente tran-
quilidad de una visién cientificista es muy arduo y complejo. Precisamente,
“conocer desde la vida” significa confrontarnos con las teméticas que una visién
semejante eludird en todos los casos. Ello equivale a pensar desde nuestra
mds radical finitud y facticidad, es decir, desde nuestra historicidad esencial,
cosmovisién y lenguaje.

Este tipo de reflexividad que sugiere la filosoffa de la vida tiene, por
otro lado, la peculiaridad de ir consolidando a su paso la conviccién que nuestras
representaciones racionales son sélo una parte de un campo de experiencias
que siempre nos sobrepasan. Porque la vida se concibe en este tipo de posturas
también con un fondo irracional, insondable e insuperable. Y en esto pre-
cisamente se sostiene la vinculacién que todas las filosofias de la vida tendran
con el arte. La coincidencia entonces entre Arguedas y Dilthey no resulta de
ningin modo inesperada. El propio Dilthey escribe una hermosa obra con el
titulo Vida y poesia®. En ella, afirma que la filosoffa en su esfuerzo por com-
prender la vida deberfa ser capaz de elevar a conciencia filos6fica —por cierto
entendida como conciencia hermenéutica— aquello que ya se ha dado antes
en la conciencia poética. La precedencia del arte respecto de la filosofia, en
lo que se refiere a la comprensién del sentido dGltimo de la vida o de la historia,
es claramente afirmada en esta obra.

Por su parte, la autora, tomando posicidn frente al debate, nos convence
de que Arguedas es un excelente ejemplo para mostrar la conexién que puede
establecerse entre {as vivencias estéticas y el conocimiento de la realidad social.
Con ello alcanzamos a entender el sentido de “objetividad” que tendra este

* Dilthey, W., Vida y poesia, México: FCE, 1963.
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saber desde la vida.

Como lo afirmaria cualquier auténtico hermeneuta, las vivencias y
experiencias de vida contienen un tipo de cercioramiento que busca su
esclarecimiento a nivel conceptual. Pero este esclarecimiento sélo puede
lograrse bajo dos condiciones: la voluntad de didlogo y la disposicién para
abrirse al interior de este didlogo a nuevos horizontes de comprensién.
El libro de Carmen Maria Pinilla es, sin duda, una invitacién a cumplir
con ello.

Cecilia Monteagudo
Pontificia Universidad Catélica del Peri
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