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El autor realiza una lectura de las
Enéadas de Plotino partiendo de la
nocién de procesion, pieza clave para
comprender la arquitectura del universo
plotiniano ordenado jerdrquicamente
alrededor del Uno-Bien. Del primer
principio proceden todos los seres y en
él convergen. Cuatro son fundamental-
mente los aspectos tratados: 1) El axio-
ma de la procesion. 2) Los dos momen-
tos de la procesion: el ascendente y el
descendente. 3) Las imagenes de la pro-
cesién. 4) Dentro de estas metéforas,
privilegia el centro y el circulo, niicleo
en el andlisis de la nocién de procesion.

“Plotinus’s Notion of Procession”. The
A. interprets Plotinus’s Enneads starting
from the notion of procession, key ele-
ment for understanding the architecture
of the Plotinian universe hicrarchically
ordered around the One-Good. From the
first principle proceed all other beings
that converge in him. Four aspects are
mainly examined: 1) The axiom of the
procession. 2) The two moments of the
procession: the ascendent and the de-
scendent. 3) The images of the proces-
sion. 4) Among these metaphors, he
favours the centre and the circle, core of
the analysis of the notion of procession.
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El término procesion se refiere al modo como las formas de la rea-
lidad dependen entre si. Bréhier la compara con la idea de evolucién: “los
hombres de fines de la Antigiiedad y de la Edad Media piensan las cosas
bajo la categoria de procesion, del mismo modo que los del siglo XIX y
XX las piensan bajo la categoria de evolucién™.

Del Uno-Bien procede la Inteligencia, de la que, a su vez, procede el
Alma. Si seguimos una lectura cronoldgica de las Enéadas, encontramos ya
desde los primeros tratados la preocupacién por dar una respuesta al pro-
blema de la procesion: ;cémo es posible que la multiplicidad proceda de
la unidad?? Para explicar cémo tiene lugar la procesion de la multiplicidad
Plotino no dispone de un lenguaje adecuado, pero intenta hacerlo
comprensible, refiriéndose a ella metaféricamente. De este modo, Plotino
va a utilizar conceptos del plano de lo inteligible, pertenecientes a las
categorias que configuran nuestro modo de pensar y de hablar, y los va a
transponer a un plano supraconceptual.

La jerarquia de las Hipdstasis aparece claramente sefialada en el pri-
mer tratado de la Enéada V. Del alma que trata el Fedon platénico, nos
elevamos al Alma universal del Timeo y de las Leyes, de aqui pasamos a
la Inteligencia, que introduce el mundo de las Ideas de Platon en el Dios
autopensante de Aristételes, y llegamos, por fin, al primer principio
transcendente, que resulta de la unién del Uno del Parménides con el Bien
de la Republica.

La teoria de las tres Hipostasis tiene sus raices en el Parménides de
Platén: “El Parménides de Platén es mucho mds exacto, ya que distingue

! Bréhier, Emile, La filosofia de Plotino, traduccién de Lucia Piossek, Buenos Aires:
Sudamericana, 1953, p. 62.

2 Cf En. V,4(7), 1. El procedimiento que hemos seguido para citar el texto plotininiano
es el siguiente: las dos primeras cifras, la romana y ardbiga, indican respectivamente el
nimero de la Enéada y del tratado, segiin la ordenacién sistemdtica de Porfirio; la cifra entre
paréntesis indica el niimero del tratado segiin el orden cronoldgico; la siguiente cifra indica
el nimero del capitulo; y los nimeros de linea van al final separados por un guién.

La edicion de las Enéadas utilizada es la de Henry, Paul y Schwyzer, Hans-Rudolf, Plotini
Opera, Oxford: Clarendon Press, 1964-1977. Asi como la excelente traduccion de Igal, Jesis,
Plotino. Enéadas I-IV, Madrid: Gredos, 2 vols, 1982 y 1985, que aunque incompleta, constituye
un valioso instrumento. Tampoco descuidamos la ya clasica traduccion francesa de Bréhier,
Emile, Plotin. Ennéades, Paris: Les Belles Lettres, 6 tomos en 7 vols., 1924-1938 (3 ed,,
1960).
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el primer uno, o uno en sentido propio (G KupLdTepov £v), el segundo uno,
al que llama unidad miiltiple (€v woAA@), y el tercer uno, que es unidad y
multiplicidad (v koL moAAG). Asi se muestra de acuerdo con la teoria de
las tres naturalezas™.

1) El primer uno es uno en sentido propio, la negacién de la multi-
plicidad (a-dAAwv), el primer principio transcendente, unum ante omnia.

2) El segundo uno, uno miiltiple (€v noAA4), es la multiplicidad que
participa de la unidad, unum quod est omnia.

3) El tercer uno es uno y miltiple (v kol moM\d), la unidad com-
puesta con la multiplicidad, unum et omnia.

L. El axioma de la procesion

“Todos los seres, cuando ya son perfectos, engendran” (Kai aévra
8% doa Mde TEAELO YEVVE)®.

Cuando un ser llega a su estado de perfeccidon, engendra; no soporta
permanecer en si mismo y produce otro ser. Esto se cumple no sélo para
los seres de voluntad reflexiva, sino también para los animales, las plantas
y los seres inanimados que comunican todo lo que pueden de su ser. Por
ejemplo, cuando los animales y las plantas llegan a su madurez engendran
un nuevo ser semejante a ellos. Pero también los seres inanimados como el
fuego, la nieve y las drogas emiten de si y en torno a si un efecto semejante
en el que tratan de perpetuarse. Asi, ¢l fuego calienta, la nieve enfria y las
drogas actdan sobre otro ser. Por tanto, todas las cosas, en la medida que
les es posible, imitan al primer principio en eternidad y bondad. “;Cémo,
pues, el ser més perfecto (teAewdtotov) y el Bien primero (ipdtov dyoddv)
podria permanecer inmévil en si mismo? ;jAcaso por envidia o por impo-
tencia, él, precisamente, que es la potencia de todas las cosas? ;Como,
entonces, concebirlo como principio? Es necesario, sin duda, que algo pro-
venga de él (G’ avtol yevéoOaw), puesto que los seres reciben de él el
poder mismo de hacer existir otros seres, poder que, necesariamente, a él
es debido™.

3 En V1 (10), 8, 23-27. Cf. Platén, Parménides, 144e-155e.

4 En. V, 1 (10), 6, 37-38. Marsilio Ficino traduce asi: “Atqui quaecumque; perfecta iam
sunt, aliquid generant”, De rebus philosophicis libri LIIII in enneades sex distributi, traduc-
cién latina y comentarios, Salingiacum: Joannes Soter, 1540, LXVL

S En. V,4(7), 1, 34-38.
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El axioma de la productividad de lo perfecto lo expresa también
Plotino utilizando la metafora del desbordamiento: “El Uno es perfecto
(téAewov) porque nada busca, ni nada posee, ni tiene necesidad de nada.
Siendo perfecto, superabunda (UmepppUm), y esta superabundancia (to
Vreprinpes) produce algo diferente de é176.

En virtud de la propia perfeccion cada nivel de ser “procede adelante”
y produce algo distinto de si mismo. Si esto se cumple para cada nivel de
sert, lo es de modo eminente para el Uno-Bien, que es la “potencia infinita
de todas las cosas™.

De la superabundancia del primer principio surge la Inteligencia. Sin
embargo, esta superabundancia implica que no carece de nada, que no
necesita de nada, que no busca nada, por lo que permanece absolutamente
inmévil en su absoluta perfeccion.

El Uno-Bien produce el movimiento permaneciendo €l mismo in-
movil®, produce por el solo hecho de ser lo que es, sin deliberacién, ni
calculo, ni ningin tipo de operacion. El primer principio permanece fijo en
su absoluta perfeccién, por lo que todas las cosas necesitan y proceden de
€l, mientras que €l mismo no necesita, ni procede de nada. “El Bien hay
que concebirlo, a su vez, como aquello de lo que estan suspendidas todas
las cosas, mientras que aquello mismo no lo estd de ninguna, pues asi es
también como se verificard aquello de ‘es el objeto de deseo de todas las
cosas’. El Bien mismo debe, pues, permanecer (uévewv) fijo mientras que
todas las cosas deben volverse (€notpédeLv) a él como el circulo al centro
del que parten los radios™.

No se puede confundir la procesién con la emanacion', porque el
Uno-Bien no sufre ningln desgaste al producir algo diferente de si, sino
que permanece inmutable, lo mismo que el Demiurgo de Platén que, tras
crear el mundo, “se quedé en su habitual estado”!’. Lo caracteristico del
primer principio es este “permanecer” (uévetv) como fuente inagotable que
se difunde en todos los rios pero sin que se aminore'? (lo mismo sucede
con las otras dos Hipoéstasis). En el segundo tratado de la Enéada V se

6 En. V,2(11), 1, 7-9.

7 Cf En. V, 1 (10), 6, 23-40.

8 Cf En. HI, 2 (47), 1, 34-45.

® En. 1,7 (54), 1, 21-25.

10 Cf. Gerson, Lloyd, “Plotinus’s Metaphysics: Emanation or Creation?”, en: Review of
Metaphysics, 46 (1993), pp. 559-561.

11 Platén, Timeo, 42¢ 5-6.

12.¢f. En. 1, 8 (30), 10, 6-7.
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enuncia lo que Igal llama el “principio de la donacion sin merma”® que
tiene una aplicacion universal: “La procesion se realiza del primero al
iltimo término, pero permaneciendo siempre cada cosa en el lugar que le
corresponde”™.

El Uno-Bien es anterior a todos los seres no cronolédgica, sino onto-
légicamente. Si hay Uno-Bien desde siempre, hay también desde siempre
procesion; si hay desde siempre un centro inmévil, hay también desde
siempre un movimiento centrifugo que “procede adelante” y produce algo
distinto del Uno-Bien. Los seres son producidos desde la eternidad a partir
del Uno-Bien.

“Todos los seres, cuando ya son perfectos, engendran”. Dodds en-
cuentra enunciado este mismo axioma de la productividad de lo perfecto en
Proclo, y seifiala que la procesion se parece a la reproduccidn bioldgica, en
tanto el ser generado proviene de su progenitor, pero se diferencia de ella
en que el ser generado es siempre inferior a su progenitor, y no de su
misma especie®.

Por tanto, al axioma de la procesion: todo ser perfecto engendra,
puede afiadirse un corolario: el ser engendrado ha de ser siempre inferior
a su progenitor. “El objeto engendrado (tot 8¢ yevvwugvou) ocupa cier-
tamente un lugar inferior al de su generador, si bien mantiene su identidad
con el ser al que sigue, en tanto subsiste su ligazén con €116,

La degradacion es un proceso continuo, sin saltos: el Uno-Bien pro-
duce algo inferior a €l (la Inteligencia), pero es lo més semejante a €l, lo
mas perfecto después de €17, por lo que no puede haber nada intermedio
entre la primera y la segunda Hipéstasis. Lo mismo sucede con la Inteli-
gencia que produce algo inferior a ella (el Alma), pero que es lo mis
semejante a ella’®, sin que tampoco haya nada intermedio. Y el Alma, a su
vez, engendra algo inferior a ella (el mundo sensible), pero se trata de lo
mds semejante a ella'.

13 Cf Igal, Jests, “Introduccién general”, en: Plotino: Enéadas I-Il, Madrid: Gredos,
1982, p. 30.

YEn V,2(11),2,1-3.

15 Cf Proclo, Elementatio theologica, prop. 25, y el comentario de Dodds, Eric, pp. 212-
213.

16 £n. V, 2 (11), 2, 2-4.

1. Cf En. V, 4 (7), 1, 40-41.

18 Cf En. V, 1 (10), 6, 4.

19 Cf En. II,9 (33), 8, 1-28.
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De este modo, en la procesién se da un descenso continuo: el Uno-
Bien, supra-ser, produce un ser inferior a si, y este ser producido, a su vez,
produce otro ser, también inferior a su productor, y asi sucesivamente hasta
llegar al infra-ser, la materia, ultimo eslabén de la cadena procesional a
partir del cual ya no es posible que se produzca nada. “Lo bello y los seres
no provienen del mal ni de algo indiferente al bien y al mal; ya que el
productor es mejor que el producto, pues es mas perfecto (kpeiTtov yop
TO MOLOTV TOT TOLOVUEVOU TeEAELOTEPOV YAP) 2.

El producto ha de ser siempre inferior a su productor. Este es el
principio que Jesis Igal califica de “degradacién progresiva™!. El centro
luminoso va expandiéndose en circulos concéntricos, cada vez menos
perfectos, cada vez menos luminosos, hasta llegar a la tiniebla absoluta de
la materia, ultima circunferencia en la que todo se desvanece?.

Plotino no es panteista, pues el Uno-Bien no se identifica con el ser
o la Inteligencia, sino que estd mds alld de ellos, porque €l los produce:
“Porque ningin ser se da en el Uno, sino que todos los seres proceden de
él; pues, para que el ser sea, el Uno no es él mismo el ser, sino el generador
del ser. El ser es, por tanto, lo primero que nace de €17%.

El Uno-Bien es anterior a todas las cosas, porque es principio de
todas las cosas®. El primer principio es infinito, no como la materia donde
estdn contenidos virtualmente todos los seres, ni como la Inteligencia don-
de estidn contenidos actualmente, en su forma o esencia inteligible, sino
eminentemente, abarca todos los seres pero sin derramarse en ellos, como
la fuente que contiene juntos todos los rios antes de que se ramifiquen®.

Si Plotino indentificara la Inteligencia con el Uno-Bien, seria enton-
ces panteista; pero en las Enéadas se niega esta identificacién® . Algunos
autores creen ver un rastro de panteismo en la necesidad de la procesion,
pero no es una necesidad del Uno-Bien, pues en él no hay necesidad: “El
primer principio de todas las cosas ha de ser superior a todas las cosas que

2 En. V, 5 (32), 13, 36-38.

21 Cf. 1gal, Jests, o.c., 30-31.

2CfEnIV,3 27, 17, 12-21.

BEn V,2(11),1,1,4-7.

% Cf. En. V, 3 (49), 15, pp. 27-28.

% Cf En. 1,8 (30), 10, 7-8 y En. VI, 8 (39), 18, 2-3. Sobre la distincion eminente/actual,
véase capitulo II.

26 Cf En. I, 8 (30), 9; En. VI, 7 (38), 16, 29; En. VI, 8 (39), 19, 18. Véase Trouillard,
Jean, “La genése du plotinisme”, en: Revue philosophique de Louvain, 53 (1955), pp. 471-
474.
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vienen después de €]; de modo que, como es ldgico, serd algo definido.
Esta delimitacién la explica porque es solitario y carece de necesidad; la
necesidad se da tan solo en los seres posteriores al principio, sin que esto
suponga violencia de éste hacia aquéllos™.

La necesidad de los seres derivados significa, segiin Trouillard, que su
posibilidad es creada al mismo tiempo que su realidad, y es poseida para
contrarrestar la figura mitica del Demiurgo que delibera, calcula y opera
antes de la creacion del mundo®.

II. Los dos momentos de la procesion

Para Plotino la procesion tiene dos momentos: uno descendente y
otro ascendente. Garcia Bacca la compara con un rio cuya corriente corre
contra una contracorriente. De este modo, cada nivel de ser estd “proce-
diendo de” y “volviendo a”, porque procede dependientemente y depende
porque procede?. El rayo de luz no sélo procede del sol, sino que también
estd revertiendo a €1°°.

La procesion (npbéodog) de las Hipdstasis a partir del Uno-Bien im-
plica siempre una conversion (émiotpodn}), un retorno hacia el Uno-Bien.
Cada nivel de ser es una detencién (ot@oig) en el proceso descendente, y
esta detencidn o “sistencia” —como traduce Garcia Bacca— es una deten-
cidén para regresar contemplativamente al primer principio. La detencién o
permanencia (per-man-encia, uev, pévouoa) en la procesion constituye al
ser en su autenticidad; pero la continuacién del movimiento descendente
engendra s6lo imégenes (sldwAa) de lo anterior.

El Uno-Bien, que estd mds alld del ser y del pensar, es el primer
principio ingénito. Todo lo demés surge por detencion (otaows) y conver-
sién (Emotpodn) hacia el Uno-Bien. La primera conversién de la primera
detencién es la Inteligencia, que es huella ({xvoc) del Uno-Bien. La segun-
da conversion de la segunda detencién es el Alma, que es logos de la
Inteligencia. Este mecanismo se detiene en el mundo sensible, porque la
materia no puede ni convertirse a su progenitor ni, por tanto, “proceder
adelante”.

27 En. VI, 8 (39), 9, 11-14.

28 Cf. Trouillard, Jean, articulo citado., p. 473, nota 9.

2 Cf Garcia Bacca, Juan, Introduccion general a las Enéadas, Buenos Aires: Losada,
1948, p. 62.

0 Cf En 1,7 (54), 1, 21-26.
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En la serie descendente cada nivel es simbolo del anterior. Aqui la
palabra simbolo recobra su fuerza originaria: cuando varias personas, uni-
das por un determinado lazo social o antisocial, se separaban, “arrojaban
conjuntamente” (ocuuBAaAAerv) una piedra, y cada uno se llevaba un frag-
mento como contrasefia y, al volver a reunirse, juntaban los fragmentos
ajustindolos para percatarse por medio de la unidad reconstruida de la
reunién original.

El Uno-Bien, que estd mds alld de la dualidad que implica el pen-
samiento, es absolutamente simple. El proceso de dialéctica descendente
rompe esta unidad primitiva en fragmentos, y cada fragmento en mds frag-
mentos, y asi sucesivamente hasta llegar a la materia. En este proceso
descendente cada nivel es simbolo del anterior.

Plotino cree encontrar “en nosotros” y “en la naturaleza de las cosas”
un orden estructurado jerdrquicamente: “Convendré pensar, pues, que mds
alld del ser (¢nékewva Gvtog) estd el Uno, tal como hemos querido mos-
trarlo con nuestro razonamiento y en la medida en que es posible hacerlo.
A continuacién habrd que colocar el ser y la Inteligencia, y, en tercer lugar,
la naturaleza del Alma. Como estas tres realidades estdn en la naturaleza de
las cosas, hemos de pensar que se dan también en nosotros (wap Hutv)™'.

Los limites de este orden jerdrquico son el Uno-Bién y la materia, el
principio y el fin, el supra-ser y el infra-ser. Entre ambos se encuentran los
diferentes niveles o grados de ser: la Inteligencia, ¢l Alma y el mundo
sensible, este Gltimo estructurado, a su vez, jerdrquicamente (los astros, el
hombre, los animales, las plantas, la materia inanimada). A cada nivel de
ser corresponde un determinado nivel de vida (Con), de inteleccién (vonoug)
y contemplacién (Bewpia). Asi pues, un mayor nivel de vida corresponde
a un mayor nivel de inteleccién y contemplacién, y un menor nivel de vida
a un menor nivel de inteleccion y contemplaciéon™.

Sin embargo, no se trata de un orden jerdrquico estatico, sino dina-
mico. Los diferentes niveles o grados de ser son s6lo los diferentes momen-
tos de un movimiento ontolégico incesante. E1 Uno-Bien es el principio y
el fin de este movimiento incesante, pero se trata de un principio y un fin
no cronolégico, sino ontolégico. El movimiento que procede del Uno-Bien
y a él retorna no es sucesivo, sino simultineo. No tiene ni un principio ni
un fin en el tiempo, sino que tiene lugar a la vez en un ahora eterno; el

M En. v, 1(10), 10, 1-6.
2 Cf En. 1T, 8 (30), 8.
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centro solar del que parten y en el que convergen todos los rayos de luz®.

En este movimiento incesante y simultineo podemos distinguir dos
momentos:

1) Momento de despliegue o proddico: movimiento centrifugo que
“procede adelante”. El sustantivo kpdodog y los verbos correspondientes,
npotévar y mpoPaivery, indican precisamente eso: “avance” o “proce-
sién”, “avanzar” o “proceder adelante”. En este primer momento, la acti-
vidad generada es todavia indeterminada e informe, pues carece de conte-
nido. Podemos comparar este primer momento con el movimiento de
diastole.

2) Momento de repliegue o epistrdfico: movimiento centripeto, de
concentracion o retorno. El sustantivo émwotpodn y el verbo émotpédery
significan: “retorno” o “conversion”, “regresar” o “volverse”. En este se-
gundo momento, el término generado se convierte a su progenitor y, vuelto
hacia €l, se llena de contenido, se determina y perfecciona. A este segundo
momento podemos compararle con el movimiento de sistole.

Estos dos momentos de la procesién no son sucesivos, sino simulta-
neos; y lo son hasta tal punto, que el momento de despliegue o proddico
no puede darse si no se da al mismo tiempo el momento de repliegue o
epistréfico. Pero, ;como resuelve Plotino esta paradoja?

Por el axioma de la procesion sabemos que “todo ser, cuando ya es
perfecto, engendra”*. Cada nivel de ser adquiere su propia perfeccién
cuando se vuelve hacia su progenitor, y es entonces cuando produce. De
este modo, para que cada ser adquiera su propia forma, su propia per-
feccion, no es suficiente con que haya sido originado por el ser inmedia-
tamente anterior a €l, sino que ha de volverse necesariamente hacia su
progenitor y asemejarse con €l por medio de la contemplacion. Por tanto,
se trata de dos momentos simultineos, no sucesivos. “Todo ser engendrado
desea y ama al ser que lo engendrd, sobre todo cuando sélo existen real-
mente estos dos seres. Cuando el ser productor de algo es el mejor que hay,
el ser que ha sido engendrado convivird necesariamente con €l, sin que ya
les separe otra cosa que su misma alteridad (étepoTnT)”™.

Cuando el ser ha regresado contemplativamente a su progenitor, se
ha convertido, y ha alcanzado de este modo su propia perfeccion, es esa
misma perfecciéon la que le hace producir, a su vez, otro ser distinto e

3.Cf En 1,7 (54), 1, 21-24.
3 En. V, 1(10), 6, 37-38.
3 En. V, 1 (10), 6, 50-53.
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inferior a si mismo. Jesiis Igal denomina a este doble movimiento el “prin-
cipio de la génesis bifasica”. El momento de repliegue, conversion del
término generado a su progenitor, culmina en su propio perfecciona-
miento (teAeiwotic), que le hace generar otro ser.

Por tanto, la accién (mp@&Lc) es tan sélo un efecto de la contempla-
cién (Bewpia)’’, el momento de despliegue o proddico es tan sélo un
efecto del momento de repliegue o epistrofico. Para Plotino, la contempla-
cién es, ante todo, un problema ontoldgico, es el corolario de su teoria de
la procesion, pues, gracias a ella, se produce ¢l retorno al Uno-Bien®.

Los dos momentos de la procesion sélo pueden aplicarse en sentido
estricto a la procesion de la Inteligencia y del Alma. En el Uno-Bien no se
cumple, pues no es originado, por lo que no necesita convertirse hacia su
progenitor. Ni tampoco se cumple en la materia, pues al ser absoluta inde-
terminacion, no puede convertirse hacia su progenitor, ni producir nada
después de ella. La materia, ultimo eslabon de la cadena procesional, es
completamente estéril. En la generacion del mundo sensible este esquema
se quiebra parcialmente, pues no es la materia engendrada la que se vuelve
a contemplar al Alma, sino que es el nivel inferior del Alma el que se
vuelve hacia ella para proyectar, como en un espejo, sus logoi®. La gene-
racién del mundo sensible transcurre de lo que subsiste en si (las tres
Hipostasis principales: Uno-Bien, Inteligencia y Alma) a lo que subsiste en
otro, como imagen del mundo inteligible®.

Il Las imdgenes de la procesion

Por medio de imagenes Plotino intenta apresar la realidad suprasen-
sible. Armstrong dice que “ningun filésofo ha empleado nunca imigenes
del mundo sensible para expresar la realidad inteligible con més origina-
lidad y fuerza™.

3% Cf Igal, Jests, o.c., pp. 21-32.

37 Cf. Amou, René, IpaEic et Oswpia. Etude de détail sur le vocabulaire et la pensée
des Ennéades de Plotin, Roma: Presses de 1’Université Grégorienne, 1921 (2¢ ed., 1972), pp.
50-64.

3 Cf. Eborowicz, E., “La contemplation selon Plotin”, en: Giornale di Metafisica, 12
(1957), p. 472.

3Cf En. IV, 3 (27, 11, 6-12.

0 Cf En. I, 2 (47), 4, 13-16.

41 Armstrong, A. H., The Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy,
Cambridge: Cambridge University Press, 1967, p. 220.
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Puesto que el Uno-Bien es en si mismo inefable, escapa a toda expli-
cacién conceptual. Sélo podemos expresar por medio de imagenes y me-
taforas la relacion que tiene el primer principio con sus productos. Si in-
tentamos explicar esta relacion utilizando categorias inteligibles, estamos
de antemano condenados al fracaso; se trata, pues, de una vinculacién
inefable. Hemos de enfrentarnos a esta dificultad de la que Plotino es
plenamente consciente.

Se recurre normalmente al término “emanacién” para explicar el pro-
ceso de despliegue de lo real, el surgimiento de cada nivel de realidad a
partir del primer principio transcendente: asi, se dice que la Inteligencia
“emana” del Uno-Bien, como también el Alma “emana” de la Inteligencia.

Ahora bien, el término “emanacién” es s6lo una simple etiqueta que,
en lugar de aclarar la naturaleza de la procesién, oculta, mas bien, su
complejidad. El dGnico valor que tiene este término es el metaférico*?, pues
en el proceso de despliegue no hay desgaste o pérdida en el productor, sino
que éste permanece como tal inalterable.

La procesién consiste, segiin Aubin, en “una degradacion de la rea-
lidad suprema, casi como una diseminacién centrifuga, una dispersién
luminosa”?. Cuando comenta las metiforas que Plotino utiliza para refe-
rirse a ella, destaca que en todo el proceso de despliegue no hay movi-
miento: el Uno-Bien permanece siempre inmévil, vuelto hacia si mismo.

Plotino compara la procesion con la propagacién de la luz a partir de
una fuente luminosa, el sol: “Y un buen ejemplo es el sol (0 \Log), pues
es como un centro respecto a la luz (to ¢dg) que, dimanando de €l, esta
suspendida de €él. Es un hecho al menos que, en todas partes, la luz acom-
pana al sol y no estd desgajada de él. Y aun cuando tratares de desgajarla
por uno de sus dos lados, la luz sigue siempre suspendida del sol™*.

Plotino combina en este ejemplo su imagen preferida del centro y el
circulo con la del foco luminoso, que es el sol. Aqui el alejandrino piensa
en un experimento empirico, la interposiciéon de una pantalla, o en un
intento mental, imaginando un eclipse. En ambos casos, el intento es vano,

42 Cf. Rist, John, Plotinus: the Road to Reality, Cambridge: Cambridge University Press,
1967, p. 71.

43 Aubin, P, “L’image dans I’oeuvre de Plotin”, en: Recherches de Science Religieuse, 41
(1953), p. 361.

4 En. 1,7 (54), 1, 25-28. Véase sobre este punto Corrigan, Kervin, “El simbolismo natural
de la luz en Plotino”, en: Revista de Filosofia (Universidad de Chile), 25-26 (1985), pp. 51-
56.

95



José Maria Zamora

pues la luz queda interceptada, pero no dividida en dos mitades®.

Del primer principio procede la Inteligencia como un destello que
dimana de aquél®. Esta misma metafora se puede aplicar a la procesion del
Alma a partir de la Inteligencia. Plotino la compara con una irradiacién
circular que tiene su centro en un foco Iuminoso como el sol*’. En un
primer momento, la actividad que procede del primer principio es indeter-
minada, como una vista en potencia que “no ha visto todavia nada™*, es
decir, vacia de contenido e informe. Sin embargo, se trata de una
indeterminacién no absoluta, sino relativa. Plotino dice que en este primer
momento de la procesion es “sélo deseo™, todavia no es logro, sino ano-
ranza de su progenitor. En un segundo momento, este deseo la hace dete-
nerse para volver a contemplar a su progenitor, al regresar contempla-
tivamente se constituye como Hipdstasis, bien como Inteligencia o como
Alma.

Plotino compara también la procesién con el nacimiento de los rios
a partir de una fuente: “Imaginate, en efecto, una fuente (yynv) que no
tenga principio distinto de ella pero que se haya entregado a todos los rios
(motapotc) sin haberse agotado en ellos, sino permaneciendo (uévovoav)
ella misma en quietud; imaginate que los rios salidos de ella estén todavia
juntos antes de fluir uno en una direccién y otro en otra pero como presin-
tiendo ya cada uno a dénde ha de enviar su respectiva corriente™®.

En el primer momento de la procesidn, la Inteligencia recién salida
del Uno-Bien, esta aqui simbolizada por los rios recién salidos de la fuente
antes de su ramificacion. En este primer momento la Inteligencia tiene ya
un ligero presentimiento de sus propias posibilidades. La Inteligencia se
autoconstituye como Hipdstasis porque interviene activamente en su propio
perfeccionamiento. El deseo y el ligero presentimiento la hacen que se
detenga, se vuelva y contemple cara a cara la fuente de la que procede. La
propia Inteligencia es la que ve, y esta visién (Opaois) es Inteligencia®! .

4 Cf En. VI, 4 (22), 7, 42-44. “La velocidad infinita de la luz es un axioma de la
metafisica neoplaténica que, siempre, hasta los perspectivistas neoplaténicos de la Universidad
de Oxford en el s. XIII, ha permitido encontrar una imagen de la accién divina en el influjo
luminoso”, nota 1 de la traduccién de Emile Bréhier, o.c., p. 186.

4 Cf En. V, 3 (49), 12, 40; En. V, 5 (32), 23.

47.Cf En. V, 1 (10), 6, 28-30; En. V, 3 (49), 15, 6.

8 Cf En V,3(49), 11,5

9 Cf En. V, 3 (49), 11, 12.

50 En. 11, 8 (30), 10, 5-10.

SUCf En. V,1(10), 7, 6.
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Pero ve al Uno-Bien no tal como €l es en si mismo, sino tal como ¢lla es
capaz de verlo, fragmentado en una multiplicidad de inteligibles.

De este modo, la multiplicidad proviene de la no-multiplicidad y la
multiplicidad no habria existido si no existiera antes lo que no es multipli-
cidad. El principio, dice Plotino, no se fracciona en el todo, si se hubiera
fraccionado, se habria destruido a la vez el todo. Si el principio no perma-
neciera en si mismo siendo distinto del todo, éste no se habria siquiera
originado. Plotino lo expresa recurriendo a la imagen del crecimiento de un
“arbol gigantesco” a partir de su raiz: “Imaginate la vida de un arbol gi-
gantesco (vj Lomv ¢vrol peylorov) difundida por todo él mientras el
principio permanece (Gpyxfig uevovong) y no se desparrama por todo,
estando él mismo como asentado en la raiz (¢v piCy). Por tanto, si bien es
verdad que ese principio suministré al 4rbol toda su vida, no obstante, él
mismo permaneci6 fijo (Epeive), pues no es miltiple, sino principio de la
vida miltiple™?.

Todas estas metédforas insisten sobre la estabilidad del foco irradiante
que, cuando se despliega, no sufre ninguna pérdida ni alteracién, sino que
sigue siendo tal como €l es.

La procesion requiere que el productor permanezca en si mismo.
Plotino dice que “hay principios cuyas Hip6stasis se originan permanecien-
do aquéllos en si mismos™3. El Uno-Bien, por tanto, no escapa a este
principio general de la realidad. Lo que procede del Uno-Bien procede de
él sin que se incline, ni lo quiera, ni esté sujeto a ninglin tipo de movimien-
to, ni alteracion, €l es inmévil**.

Brunner sefiala que aunque esta ausencia de voluntad, de inclinacién
y de movimiento pareceria estar reduciendo la accién del Uno-Bien a una
accion infrahumana y expresando una concepcion necesitarista de la ac-
cién divina; en realidad, Plotino estd elevando la accidn divina por encima
de la humana, porque ésta implica deliberacion, cdlculo y operacion, es
decir, ignorancia y busqueda®.

El primer principio no se mueve, porque todo movimiento supone
aspiracion y el primer principio no puede aspirar a nada*®. Porque es ab-

52 En. 1, 8 (30), 10, 10-14.

S En I, 4 (15), 1, 1-2.

54 Cf En. V, 1 (10), 6, 22-27.

5 Cf. Brunner, Fernand, “Le premier traité de la cinquieme Ennéade: Des trois hypostases
principielles”, en: Revue de Théologie et de Philosophie, 23 (1973), p. 158

% Cf En. III, 9 (13), 9, 1-5.
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soluta unidad exenta de toda dualidad, permanece invariable en su propia
unidad, idéntico a si mismo. El centro primigenio, fijado eternamente en
su “augusta dignidad™’, no sufre al desplegarse aminoramiento ni altera-
cién.

En el sexto tratado de la Enéada V, Plotino se pregunta: ;jcémo de lo
Uno ha surgido lo multiple? Este es el problema tradicional del movi-
miento de la multiplicidad a partir de la unidad, jc6mo el Uno no se quedd
en si mismo?%®.

Plotino responde a esta pregunta de un modo metaférico, evocando la
experiencia religiosa del paso de la unidad invisible de la divinidad en el
santuario a su manifestacién plural en las estatuas exteriores. El fiel des-
cubre que la divinidad no se queda en su unidad secreta, y el fil6sofo
reconstruye esta experiencia en “el santuario invisible” del alma. El dios del
santuario es siempre el simbolo del Uno-Bien, mientras que el templo,
donde se encuentra la pluralidad de las estatuas, es el simbolo de la Inte-
ligencia®.

El Uno-Bien, que no tiene nada hacia lo que pueda moverse, perma-
nece inmdvil. Si algo proviene de él, este provenir se lleva a cabo por la
conversion del producto hacia él. Asi lo explica Proclo: el Uno-Bien pro-
duce sin moverse, porque, de lo contrario, el efecto del Uno-Bien no pa-
saria al segundo grado después de él, sino al tercero, después del movi-
miento®. Puesto que el Uno-Bien produce sin movimiento alguno, ha de
entenderse también que produce sin inclinacién ni voluntad: “Hay que
decir que lo que proviene del Uno no es debido al movimiento de éste. Ya
que si algo se originase por su movimiento, este término asi engendrado
seria el tercero, después del movimiento, y no ya el segundo. Conviene, por
tanto, que si ha de existir un segundo término después de €1, se dé realmen-
te sin que el uno se mueva, sin que se incline o lo quiera, sin que, en
general, tenga que moverse de algin modo™®.

El Uno-Bien produce sin moverse, lo mismo que el sol irradia: el sol
permanece invariable a pesar de la difusién de la luz a su alrededor. Esta
misma comparaciéon Plotino la aplica también a la procesion del Alma a

ST.Cf En. VI, 7 (38), 39, 28-32.

58 Cf En. V, 1 (10), 6, 6-7.

SO Cf En. V, 9 (5), 2, 24-28.

% Cf. Proclo, Elemetantio theologica, prop. 25, y el comentario de Dodds, Eric, pp. 212-
213.

Sl En. V, 1 (10), 6, 22-27.
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partir de la Inteligencia®.

Para Plotino todo ser, en tanto permarnece, produce de su esencia una
realidad subordinada y dependiente de su potencia, imagen del arquetipo.
En cada nivel de realidad hay que distinguir dos clases de actividad: una
inmanente, constitutiva de la esencia de cada cosa y cosustancial con ella,
y otra transmitida, resultante de la esencia de cada cosa, pero distinta de
ella®. “Asi en el fuego (€mt ToU mupog), hay un calor que constituye su
esencia, y otro calor que proviene del primero, cuando ejerce la actividad
inmanente a su esencia, aun permaneciendo en si mismo (év t@ pévewv
Top)H.

Lo mismo sucede con los objetos olorosos, mientras existen, se difun-
de alrededor de ellos su olor. Este “principio de la doble actividad™ le sirve
a Plotino para explicar la procesién como una transmisién en cadena: cada
término, al mismo tiempo que estd constituido esencialmente por una ac-
tividad, es transmisor de una nueva actividad.

IV, El centro y el circulo

El anilisis de la metafora del centro y el circulo en las Enéadas nos
permite comprender el despliegue de la procesién. Derrida, en uno de los
articulos de L’écriture et la differénce, dice: “El centro recibe, sucesiva-
mente y de manera regulada, formas o nombres diferentes. La historia de
la metafisica, como la historia de Occidente, seria la historia de esas me-
téaforas y de esas metonimias. La forma matricial seria la determinacion del
ser como presencia en todos los sentidos de este término. Se podria senalar
que todos los nombres del fundamento, del principio o del centro han
designado siempre lo invariante de una presencia”® .

En el neoplatonismo aparece con mucha frecuencia la metafora del
centro y el circulo. Puede tener un origen urbano: el espacio de la ciudad
se organiza en torno a un centro, el dgora; o bien astronémico: la tierra
circular ¢ inmévil en el centro alrededor de la cual giran el sol y los
planetas®.

8 Cf En. V, 3 (49), 9.

83 Cf En. V, 4 (7), 2, 27-30.

S En. V, 4(7), 2, 31-34.

65 Derrida, Jacques, L’écriture et la différence, Paris: Seuil, 1967, pp. 410-411.

66 Esta metédfora estd tomada de la especulaciones de Eudoxo, cf Bréhier, Emile, o.c.,
p. 62.
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Con la imagen matemadtica del centro y el circulo podemos com-
prender la arquitectura del universo plotiniano ordenado jerdrquicamente
alrededor del Uno-Bien. Del primer principio proceden todos los seres, es
como el centro de donde parten los radios de un circulo. Todos los radios
coinciden en el centro y proceden de él, desplegados a su alrededor, sélo
dependen de €1, pero €l mismo no estd afectado por ese despliegue, per-
manece en si mismo y conserva su potencia de irradiacién. “Ocurre aqui
como con el circulo (k0kAog), que saca sus propiedades del centro
(xévtpov) por su contacto con él. De ahi recibe el circulo la forma, en
tanto sus radios, vueltos al centro, conforman asimismo por su extremo ese
punto del que salen y al que se ven llevados™’.

El circulo es como el despliegue del centro, pero el centro queda
indesplegado (otov ¢EehuyBev ovk £EeAnAyuévov)®. En un despliegue
de este tipo consiste la procesion de las Hipostasis. Este despliegue puede
extenderse al infinito, pero la segunda y tercera Hipostasis s6lo se consti-
tuyen cuando se detienen y regresan a su fuente de origen®. Las Hip6stasis
derivadas pueden compararse con circulos sucesivos que tienen como cen-
tro el Uno-Bien. El primero es el circulo inmoévil de la Inteligencia o del
mundo inteligible, el segundo es el circulo mévil del Alma, principio de
las revoluciones celestes™.

Todos los seres proceden de la potencia infinita del Uno-Bien, pero
s6lo se constituyen, reciben su forma y determinacién, cuando regresan a
€l y son iluminados, directa o indirectamente, por él. El Uno-Bien es el
origen y el fin, la potencia productora y la causa final de todas las cosas.
Del primer principio estdn suspendidas todas las cosas, pero él mismo no
estd suspendido de nada: “El Bien es aquello de que estin suspendidas
todas las cosas y aquello que desean todos los seres teniendo por principio
y estando necesitados de aquél. El, en cambio, no estd falto de nada
(dvevde€c), se basta a si mismo, no necesita de nada (undevog dedpevov),
es medida y limite de todas las cosas (uéTpov navrwv Kot népag), dando
de si Inteligencia, esencia, Alma, vida y actividad intelectual””.

El anélisis de la metafora del centro y el circulo en las Enéadas nos

57 En. VI, 8 (39), 18, 8-12.

%8 Cf En. VI, 8 (39), 18, 17-18.

9 Cf En. V, 2 (11), 1, 9-13. Véase Moreau, Joseph, “L’Un et les étres selon Plotin”, en:
Giornale di Metafisica, 11 (1956), p. 222.

™ Cf En. IV, 4 (28), 16, 23-31.

7 En. I, 8 (51), 2, 2-7. Cf. En. I, 7 (54), 1, 20-28.
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sitda ante el nicleo mismo de la procesién. El Uno-Bien es a la Inteligen-
cia, como el centro al circulo; y asi como el circulo es un centro desple-
gado, el centro es una especie de circulo replegado, condensado, un
metacirculo que no es un circulo. De este modo, la Inteligencia es también
como el Uno-Bien desplegado; el Uno-Bien es, a su vez, una especie de
Inteligencia replegada, condensada, una metainteligencia que no es Inteli-
gencia’. La misma metéfora puede aplicarse para explicar la procesion del
Alma a partir de la Inteligencia.

El centro del circulo representa al Uno-Bien, que constituye en Plotino
el primer principio, absoluto e incondicionado: “Todos los seres tienen su
existencia por el Uno (...). Porque, ;qué es lo que podria existir si no fuese
uno? Separados de la unidad los seres no existen””.

El fundamento del ser es la unidad: el ejército, el coro y el rebafio,
lo mismo que la casa y la nave, carecerian de existencia, si no poseyeran
unidad. Esto indica que el Uno-Bien es absolutamente simple, pues lo
compuesto supone un agregado de elementos simples de los que depende;
y Unico, pues por €l los seres tienen el ser. Los escolésticos lo expresan en
el adagio: “ens et unum convertuntur”. Si no hay unidad, no hay ser.

El alma para conocerse y ver al Uno-Bien no describe una linea recta,
sino un movimiento circular alrededor del centro del que procede. De este
modo, ;el Uno-Bien constituye para Plotino el centro del alma? El Uno-
Bien es el punto donde convergen todos estos centros™. El cuerpo retiene
una parte de nosotros mismos, por lo que debemos elevarmos por encima
de nuestro cuerpo para unir nuestro centro con el centro universal, del
mismo modo que los centros de los circulos de la esfera coinciden con el
centro de la propia esfera.

Pero Plotino habla de circulos no corpéreos, sino inteligibles; y pues-
to que el Uno-Bien estd mds alld de la Inteligencia, hay que suponer que
el ser pensante estd presente a su objeto por una cierta semejanza o iden-
tidad e incluso por la comunidad de naturaleza: “Porque hay impedimento
para que los cuerpos se comuniquen entre ellos, pero esto no puede exten-
derse a los seres incorpéreos (Gowpata), que no son obstaculizados por
los cuerpos. Lo que aleja unos de otros a los seres incorpdreos no €s en
modo alguno el lugar, sino la alteridad y la diferencia (£tepdTnt 8¢ Kol

2. Cf En. VI, 8 (39), 18, 7-22.

B En VI,9 (9, 1, 1-6.

74 Cf. Ayoub, Josiane, “L’image du centre et la notion de 1'Un dans les Ennéades”, en:
Philosophiques, 11 (1984), pp. 41-70.
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drapopqr) que existe entre ellos. Cuando la alteridad desaparece, entonces
los seres no son diferentes y estin presentes unos a otros””.

El Uno-Bien no contiene en si mismo ninguna diferencia, por lo que
esta siempre presente; sin embargo, sélo estaremos presentes ante él, cuan-
do nuestra alteridad desaparezca. El Uno-Bien no se dirige a nosotros para
rodearnos, sino que “somos nosotros los que tendemos hacia él, y nos
situamos a su alrededor””. Pero, aunque siempre estamos en torno a él, no
miramos siempre hacia €l. Plotino lo compara con el coro y el corifeo: el
coro canta perfectamente cuando aparta la mirada de los espectadores y se
concentra exclusivamente en el corifeo. Del mismo modo, cuando miramos
al Uno-Bien, nuestra voz “no desentona” y formamos a su alrededor “una
danza inspirada”: “En este caso somos como un coro (olov X0pOg) que
cantando siempre alrededor del corifeo (mept TOV Kopupoitov) puede no
obstante volverse hacia los espectadores; pero cuando forma un circulo
perfecto alrededor del corifeo es cuando canta realmente a la perfeccién.
Asi le rodeamos nosotros a €l, y cuando no lo hacemos, tiene lugar nuestra
completa destruccion y dejamos de ser para siempre. Pero no estamos
siempre vueltos hacia el Uno, y e€so que en su visién encontramos nuestro
fin y nuestro descanso, y formamos alrededor de €l un coro que no desen-
tona e interpreta una danza inspirada (xopeiov §vBeov)””.

En esta danza en torno al Uno-Bien se contempla la fuente de la vida,
de la Inteligencia, del ser y del Alma™. Todo proviene del Uno-Bien sin
que éste sufra ninguna pérdida: sus productos son eternos porque el primer
principio permanece idéntico a si mismo. El alma no tiene necesidad de
nada cuando estd en presencia del Uno-Bien que da la vida verdadera. “La
visién del Uno-Bien nos sitda ante el aspecto mistico de Plotino. La con-
templacion no puede ser continua en tanto que €l hombre estd dotado de un
cuerpo. La parte que ve es incorpdrea; cuando cesa la contemplacién, el
conocimiento cientifico es el resultado de su actividad, es decir, del didlogo
interior del alma consigo misma bajo el modo de razonamientos. Para
Plotino la visién debe distinguirse del razonamiento, porque tiene diferente
objeto. La visién (Gpaoig) es siempre, segiin el filésofo mistico, mejor que

7 En. VI, 9 (9), 8, 29-33.

7 En. VI, 9 (9), 8, 35-36.

7 En. VI, 9 (9), 8, 38-45. Esta hermosa imagen proviene, segiin Bréhier, de una clase de
danza denominada “coro ciclico”, donde se danzaba y cantaba alrededor de un dios, pero
también el centro podia estar ocupado por un corifeo que tafia una lira. Cf. Bréhier, Emile,
Plotin. Ennéades, o.c., p. 184, nota 1.

. Cf En. VI, 9 (9), 9, 1-2.
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la razén (AoOyog): pero el acto y la facultad de ver no son la razén, sino
mejores que la razdn, anteriores y superiores a ella, como también lo es su
objeto mismo (GAAG UETCOV AGYOoU Kol —pd Adyou Ko enl @ A0y,
domep Kol TO OpdUEvov)””.

De este modo, la vision-contemplacién del Uno-Bien es de orden
mistico. Aquel que no ha tenido esta experiencia dificilmente podra com-
prender la naturaleza de esta vision-unién: el sujeto que ve se unimisma
con el objeto visto. El ser que contempla es uno y no manifiesta ninguna
diferencia consigo mismo, ni ninguna emocion, ni colera, ni deseo, ni
tampoco razén, ni pensamiento. En este momento privilegiado, el alma se
sitda en torno al Uno-Bien, y con él permanece completamente inmévil,
por encima de la Belleza y de la virtud®.

Plotino aplica a la visién del Uno-Bien el principio de “lo semejante
se une con lo semejante”, lo lleva hasta sus dltimas consecuencias, y pos-
tula la existencia en el alma de un nivel supraintelectivo como 6rgano de
la visién del Uno-Bien®' . Puesto que el primer principio estd mds alld de
la Inteligencia, s6lo puede ser aprehendido por aquello de la inteligencia
que no es inteligencia, esto es, por el centro del alma. Pero, es necesario
que el alma se despoje de todos los otros niveles, incluido el intelectivo®,
sOlo en este momento queda “a solas con el Solo”®.

El alma se dirige a lo que es anterior y estd por encima de todas las
cosas. Cuando avanza, no va hacia un ser diferente de ella, sino hacia si
misma, y por esto se sitia en presencia de lo que estd mds alld de su
esencia. El centro del alma coincide con el centro universal, se trata de dos
centros indivisos que, mientras coinciden, son uno solo®. Estamos invita-
dos, dice Plotino, a regresar al Uno-Bien, pensando que s6lo somos una
imagen de €él. Hay que partir de si para ir de la imagen al modelo, y asi
pasar de la virtud, cualidad del alma, a la sabiduria, cualidad de la Inteli-
gencia, y de ahi ascender hasta el Uno-Bien. Plotino trata de llegar a vivir
“a solas con el Solo”, y no a solas con las Ideas. “Tal es la vida de los
dioses y de los hombres divinos y bienaventurados: se aparta de las cosas
de este mundo, se siente a disgusto con ellas y huye a solas hacia el Solo

" En. VI, 9 (9), 10, 7-9.

80 Cf En. VI, 9 (9), 11, 15-19.

81.Cf En. HI, 8 (30), 9, 19-23.

8 Cf En. V, 3 (49), 17, 38 y En. VI, 7 (38), 35, 33-34.

83Cf En 1,6 (1), 7,9 En. VI, 9 (9), 11, 51; En. VI, 7 (38), 34, 7-8.
84 Cf En. VI, 9 (9), 10, 16-18.
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(duyn povou mpoOg Uovov)™®.

La raiz pdvog en griego es pev la misma que el “manere” latino,
permanecer; y denota, segiin Garcia Bacca®, permanencia, seguridad, con-
sistencia, frente a los cambios, al fluir de todas las cosas, al mavta petl de
Heraclito. Pero uévog también significa “solo”, “solitario”; pues la perma-
nencia que viene expresada por “monos” no es la permanencia de algo
concreto, de un tipo de cosa frente a otras que se van, sino que se trata de
la Permanencia misma frente al fluir de todas las cosas concretas. De este
modo, esta Permanencia frente a todo lo cambiante se identifica con la
Soledad.

Podemos comparar esta vivencia mistica de Plotino con una estrofa
del Cdntico espiritual de San Juan de la Cruz:

“En soledad vivia,

y en soledad ha puesto ya su nido,
y en soledad la guia

a solas su querido,

también en soledad de amor herido

La experiencia mistica en Plotino consiste en una momenténea iden-
tificacién del nivel supraintelectivo del alma con el Uno-Bien. Dodds la
define como “la actualizacién momentinea de una identidad potencial
entre lo Absoluto en ¢l hombre y lo Absoluto fuera del hombre™®.

Puesto que persiste la dualidad en potencia, no se trata de una iden-
tificacion absoluta, sino potencial. Lo mismo sucede en la coincidencia de
dos centros indivisos: mientras coinciden, son uno solo; pero, aun entonces,
siguen siendo dos en potencia. La identificacién, pues, es momentanea.

El propio Porfirio nos cuenta que se unid con el primer principio una
vez, y durante su estancia en la escuela de Plotino, su maestro alcanzé la
unién mistica cuatro veces: “Yo, Porfirio, que estoy en el afio sexage-
simoctavo de mi vida, declaro haberme allegado a ese Dios y haberme
aunado con €l una sola vez. Pues bien, Plotino ‘vio asomar la meta ya
cercana’, porque para €l ¢l fin y la meta consistian en aunarse con el Dios

9987

8 En. VI, 9 (9), 11, 48-51. Emile Bréhier compara esta expresién con la de Numenio de
Apamea: ‘Ourifoan TG Gyadq pévey pévov, en su traduccion, o.c., p. 188, nota 1.

8 Cf Garcia Bacca, Juan, o.c., p. 47.

87 San Juan de la Cruz, Céntico espiritual, estrofa 35, en: Poesia completa y comentarios
en prosa, edicion, introduccion y notas de Raquel Asin, Barcelona: Planeta, 1989, p. 15.

8 Dodds, Eric, “The Parmenides of Plato and the Origin of the Neoplatonic One”, en:
Classical Quartely, 22 (1928), p. 141, citado en Igal, Jesus, “Aristételes y la evolucién de la
antropologia de Plotino”, en: Pensamiento, 35 (1979), p. 342.
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autotranscendente y en allegarse a él. Cuatro veces, mientras estuve yo con
é1, alcanzo esta meta merced a una actividad inefable (€vepyeia dppnTw)™.

Sin embargo, Plotino ya alude a su propia experiencia personal en dos
tratados anteriores a la llegada de Porfirio: “Si alguno lo ha visto (al Uno-
Bien), sabe lo que digo, sabe cudn bello es”. Se trata de una experiencia
inefable, superior a la ciencia, y en la que se accede directamente al Uno-
Bien®'. Si se afirma que Plotino es un mistico, observa Trouillard, se reco-
noce que, para €, ni la Inteligencia ni el pensamiento son ¢l Bien supremo,
sino que proceden de un principio superior y anterior al orden noético. Esta
tesis plotiniana constituye, segtn este estudioso del neoplatonismo, “el centro
generador del sistema”®.

Podemos concluir asociando la imagen del centro y el circulo, con la
que comenzamos, a la del rey y la corte: la Inteligencia viene simbolizada
por un trono majestuoso, €l Uno-Bien por un rey que tiene un puesto
supremo en el cortejo. La descripcion nos recuerda las escenas que apare-
cen representadas en los mosaicos bizantinos: “El Dios supremo se asienta
sobre ella como sobre un bello trono, que depende de él. Y, cuando avanza,
no lo hace sobre un ser inanimado, y ni siquiera inmediatamente sobre el
alma, sino que, delante de €l ha de encontrar un ser extraordinariamente
bello, al modo como, delante del gran rey (mpd peydAov Bactiéwe) y a
manera de escolta, se sitian los personajes inferiores, luego los hombres de
mds alta dignidad y, ya por tltimo, los que estin mas proximos al rey los
que, después de €l, reciben los maximos honores (...). Aqui, realmente, uno
es el rey, y los otros muy distintos los que marchan delante de é1 (...). Con
razén podrd llamérsele rey de reyes y padre de los dioses (Baotievg
Baothéwv Kal ToThp dkaudtepov GV KANOeLS Bedv)™® .

89 Porfirio, Vida de Plotino, 23, 12-17.

P En 1,6 (1), 7, 2-3; of En. VI, 9(9), 9, 46-47.

9V Cf En. VI, 9 (9), 4, 3. Sobre la mistica en Plotino, véase Borrego, Enrique, “Mistica
y filosoffa en Plotino”, en: Pensamiento, 49 (1993), pp. 353-369; Cilento, Vicenzo, “Unita e
distinzione di mistica ¢ dialettica nel pensiero religioso di Plotino”, en: Rassegna di Scienze
Filosofiche, 19 (1966), pp. 157-182.

92 Trouillard, Jean, “Valeur critique de la mystique plotinienne”, en: Revue philosophique
de Louvain, 53 (1955), p. 431.

9 En. V, 5 (32), 3, 4-21. Cf. Dérrie, Heinrich, “Der Konig. Ein platonisches Schliisselwort,
von Plotin mit neun Sinn erfillt”, en: Revue Internationale de Philosophie, 24 (1970), pp.
217-235.
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