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En el presente articulo el autor dis-
cute las precisiones efectuadas por
Proclo a la concepcién platénica de
la areté, ocupandose sucesivamente
de la naturaleza de la virtud, su en-
sefianza y su axiologia. Tanto para
Platén como para Proclo, la “virtud”
es una cualidad innata que ha de ser
puesta de relieve a través de nues-
tros actos, en vista de lo cual su en-
seflanza constituiria un proceso de
autorrevelacion asistida. Ahora bien,
en funcién de la tesis del parale-
lismo I6gico-prictico (afin al parale-
lismo 16gico-gramatical aristotélico),
Proclo concluye que existe una ar-
monfa interna del alma determinada
por la armonia interna de cada una
de sus tres partes. De este modo la
justicia pasa a ser vista como la
virtud del alma total, y la virtud se
alza entonces como el criterio del
bien, de la belleza y de cualquier
valor en general.

“The Notion of Arete in Proclus’
Commentary to Plato’s First Alci-
biades”. In this paper the A. dis-
cusses Proclus’ determinations of
Plato’s conception of arete, succes-
sively dealing with virtue’s nature,
its teaching and its axiology. Both
for Plato as for Proclus, “virtue” is
an innate quality that should be man-
ifest through our acts, in order of
which its teaching would be a pro-
cess of assisted self-revelation. In
view of the thesis of logical-practi-
cal parallelism (akin to the Aris-
totelian logical-grammatical parallel-
ism), Proclus concludes that there
exists an inner harmony of the soul
determined by the inner harmony of
each of its three parts. Thus justice
is seen as the virtue of the whole
soul, and virtue rises then as the cri-
terion of good, beauty, and of any
value in general.
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L’influence de Platon sur la pensée de Proclus est indéniable'. Si
celui-ci reprend volontiers en principe des thémes chers a Plotin, il n’en
suit pas moins de pres les exposés qui leur correspondent dans les dialo-
gues platoniciens qu’il commente. Aussi son appareil notionnel est-il
directement tributaire de celui de Platon. La notion d’arété est présente
un peu partout dans les dialogues dits “socratiques” ; elle I’est beaucoup
moins dans les Commentaires, a I’exception de certains livres du
Commentaire sur la République (1, III, VI, IX) et, bien entendu, du
Commentaire sur le Premier Alcibiade, ou elle fait I’objet de références
fréquentes. C’est sur ce texte proclusien que nous concentrerons notre
attention. A vrai dire, Proclus ne dévie gudre de la conception platoni-
cienne de la notion d’arété ; il fournit néanmoins & son sujet des préci-
sions qui en enrichissent la teneur et en rehaussent I'importance. Loin de
prétendre étre exhaustive, notre recherche se limitera 4 I’examen de cer-
tains passages jugés essentiels pour la compréhension et I’appréciation de
I’apport proclusien en la matiére.

Signalons d’emblée que Proclus congoit la notion d’arété ou vertu®
comme se rapportant a une réalité caractérologique a trois dimensions,
donc comme s’étalant sur trois domaines plus ou moins contigus du com-
portement? : naturel, moral et politique?. Néanmoins, et indépendamment

' Cf. Moutsopoulos, E., Les structures de I'imaginaire duns lu philosophie de Proclus,
Paris : Les Belles Lettres, 1985 ; Purcours de Proclus, Athénes : CIEPA. 1994 ; “Un ins-
trument divin : la navette, de Platon a Proclus™, in : Kernos, 10 (1997), pp. 241-247
“D’Aristote 2 Proclus. Mouvement et désir de 1'Un dans la Théologie platonicienne de
Proclus™, in : Moutsopoulos, E., Philusophie de lu culture grecque, Athénes : Académie
d’Athenes, 1998, pp. 257-262 ; et “L'idée de multiplicité croissante dans la Théologie pla-
tonicienne de Proclus™, ibid., pp. 263-269. Cf. ibid., “The Participability of the One through
the Henads in Proclus’ Platonic Theology”, in : Elementu, 69 (1997), pp. 83-93 ; “Le
modele platonicien du systeme ontologique plotinien™, in : Diotima, 19 (1991), pp. 9-12 ;
“L'un et la fonction architectonique et épistémologique des hénades dans le systeme de
Proclus™ (en publication).

2 Sur les diverses acceptions du terme d'arété : vertu (traditionnelle ou philosophique),
qualité, perfection, mérite, courage, ¢f. Schaerer, R., ‘Emiorijun et 7TEyvy, Micon :
Protat, 1930, p. 96 et la n. 2.

3 Cf. Moutsopoulos, E., “Kairos et comportement humain chez Aristote™, in : Aristote,
Métuphysigue (en publication) ; “Nature et comportement humains selon Aristote ; une

dialectique™ (en publication).
4 Cf Alcib. 1, 96, 9-18, p. 79 Segonds (c'est la traduction de A.-Ph. Segonds, Proclus.
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de cette division, notre recherche suit un plan quelque peu différent, dont
les trois étapes sont relatives a la nature de la vertu, a son enseignement
et a 'axiologie qu’elle engendre.

1. La nature de la vertu. La vertu est une qualité innée qu’il faut
savoir “mettre en valeur”, et c’est la que réside la responsabilité de la per-
sonne. Or, chez Socrate, la vertu innée naturelle a2 mettre en valeur, déja
présente en tout étre humain, se trouve renforcée par I’action d’un démon :
“que I’ame humaine apparaisse comme capable d’une activité, elle qui est
unie aux objets de sa providence tout a la fois avec et sans relation et
demeure dans sa maniére d’étre selon son caractére, comment cela ne
serait-il pas absolument digne d’étonnement ? — mais [Socrate] étonne
[Alcibiade] encore plus grandement en rattachant la cause d’actions
humaines au démonique™. En effet, Socrate “agit selon un démon et
posséde quelque chose de supérieur a la vertu humaine™®, qui le rend
supérieur aux autres prétendants d’Alcibiade. Ceux-ci, *“grossiers”™ pour la
plupart’, tentent de I’entrainer vers I’irrationnalité ; Socrate I'*‘éléve vers
la raison™. I est des personnes particulierement “bien disposées envers la

N

vertu™, a cause de la puissance de leur nature! qui leur vient en aide
dans leur effort de résister a des avances malencontreuses, ce qui s’avére

sur le Premier Alcibiade de Platon, t. 1, Paris : Les Belles Lettres, 1985 ; t. 2, 1986, que
nous citons en principe, sauf dans des cas trés rares que nous ne manquons d’ailleurs pas
de signaler) : 1} dvoikfy apeti... ) DAn ouyyevég Umdpyov (Cf ibid., 19, p. 79 S.:
th OATy ovppnyeig; 101, 10-16, p. 83 S.: 1| duorkd apetdy... ateAfg... xal €vurog xal
cwpatoeldric...; 133, 5-7, p. 110 S.: ... duork) apett) Sppa aredés xai 0og Exer;
of Eucl., 21, 18-19 Friedlein ; ¢f. Aristote, Eth. Nicom., Z13, 1144b 3sv)... tiv AOixfiv
&petfv... p&Adov fxerv to PéPatov... THY mOALTIKNY pet’ EmOTHUNG oloav... THY
apudpoTNTa TOV PLUOIKOV GPETOV.

S Cf Alcib. 1, 60, 9-15, p. 50 S.: 10 Tolvuy ki thv avBpwnivnv {whv Sextijv
anodpoavival toltwv &oxetov Gua kol €v ox€o€l cuvobOaV THG MPONYOUHEVNG
Kal pévovoav év 1@ avthg Katd tpomov 1i0el, nd¢ ob mavteAd¢ £ott Bavpatog
&Erov; — €11 68 per{dvwg alTOv xataninttel T@v avBpwrnivev émndevudtwy
v aitfav tob daipoviou efdntwv.

& Ibid., 16-17, p. 50 S.: ©¢ katd daipove Evepy®dVv kol Kpeittév TU THG
avBpwnivng €xwv apetigc.

T Ibid., 59, 2, p. 48 S.: doprikdv. Le terme signifie : “importuns”. 1l s agirait en
I'occurrence d’un “harcélement sexuel”, selon le vocabulaire contemporain.

B Ibid., 61, 1-4, p. 50 S.: éxeivor pév yap xabeidkov ab1dv i dAoyiav.., 6 &
avateiver aUTOV.

Y Ibid., 59, 2-3, p. 48 S.: 10ig e¥ meduKSoL TPOG THY BANV &pETTV.

19 1bid,, 3, p. 48 S. : $loewc ioyuv.
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“le meilleur entrainement™!! non a I’acquisition'?, mais bien a la “mise en
valeur” d’une vertu déja existante a I’état latent.

Quant au démon de Socrate, loin de lui étre proprement transcen-
dant, il émerge du fond de son étre pour exercer sur lui une action de
retenue : “Le bon démon qui le dirigeait le retenait”!3. Or cette action est
équivalente a celle de la prudence, $pévnoig, qui est I'une des manifes-
tations de la vertu, la plus importante. Chez Proclus, ces mémes manifes-
tations de la vertu se confirment sous forme de vertus partielles : “Et de
fait, toutes les vertus dépendent de la ¢pdvnoig' en tant qu'elle leur est
souveraine, elles existent en rapport avec elle et procédent a partir
d’elle™'s. La prudence est seule a procurer le critére de la distinction entre
le bien et le mal'é. Cette prépondérance de la prudence par rapport aux
autres vertus implique leur structure hiérarchique, et sous-entend I’identi-
fication de cette vertu avec la notion de démon.

Le caractére immanent et comme inhérent du démon socratique est
ainsi indirectement confirmé : le démon, c’est la Ppdvnoig méme. Et
Proclus de faire appel, pour en illustrer le rdle, & une image pittoresque a
souhait, probablement peu courante a son époque, marquée, elle, par I'au-
toritarisme romain passé a Byzance : celle d’une assemblée du peuple ol
“Pun... se hate pour occuper la place de conseiller, I’autre qui lui met la
main dessus et place sur son impétuosité la raison comme un frein”7.

W ybid., 1, p. 48 S.: yupvdaolov... uéyiotov.

12 1bid., 2, p. 48 S. qui traduit TPdG par “pour acquérir”.

B3 Ibid., 81, 11, p. 66 S.: avexainlev altov 6 émitponelwy ayadds Saipwv.

4 Segonds traduit dpévnorg par “sagesse” ; of. Platon, Phédon, 69b : &Andi¢
apetn) peta poviioews ; Banquer, 184d : dpévnorv xal thv &AANV apetiv ; Tim..
71d : Adyov xai dpoviicewg ov peteixe. Cf Moutsopoulos, E., “De la quadruple
racine de la raison pratique chez Platon”, in : Athéna (1995), pp. 12-16 ; Aubenque, P., Lu
prudence chez Aristote. Paris : P.U.F., 1976, 2° éd. En fait, “sagesse™ ne saurait rendre que
oogia, I'une des vertus cardinales.

5 In : Alcib.. 1, 185, 13-15, p. 246 S.: xal y&p ai &petod maoal i dpoviioenc
©¢  fiyepovevotong Efptmvron kel mepi tadtnv vdeoThkact Kal &md taving
@punvrar. Cf. Platon, Bunquet, 209 : xaiiiotn tfg ¢povioews 1. cwdpooivn
te kol dikaroolvry. Cf. infra, et lan. 39.

16 In : Alcib.. 1, 185, 15-16, p. 246 S.: 16 Siayryvidoxerv td e ayadd xoi t& kaxd
uévng €mi ¢ ¢povioewg £pyov. Cf. Platon, Churmide, 1741a-d ; Ménon, 88b-d.

7 I Alcib.. I, 186, 5-8, p. 246 S.: 1OV udv onevdovta THv 00 oUUBOTAOL XBpay
kotadaPeiv. TéV 82 AapaBavépevov avtod kel olov yaAlvdv Endyovia TH Opuf
tov Abyov; ibid., 11, p. 246 S.: Adyog oUv fyeudv. L'analogie entre la nature de la
dpovnorg et celle du fogos, toutes deux vertus souveraines qui servent a maitriser les
passions, renvoie, elle aussi, a la fonction du démon socratique.
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D’ot le rdle joué par le démon qui “jamais n’incite Socrate, mais toujours
le détourne™!®.

2. L’enseignement de la vertu. Pareille activité dans le cadre de la
conscience correspond a I’actualisation d’une vertu latente, 1’une de celles
qui, chez Socrate, font I’admiration d’Alcibiade, telles “des statues inté-
rieures, ... dignes de vénérations et d’honneurs™?. C’est ce qui fait que
Parété s’impose comme excellence qui implique un bonne consistance’
et une solidité qui lui sont conférées par le bien envisagé a la fois en tant
que degré de qualité et que qualité substantielle?!. Observateur perspicace,
Socrate discerne chez Alcibiade les indices d’une certaine xaAoxoyaBin?,
et se fait le juge de ses paroles et de ses actes pour voir comment il se
[conduit] dans sa vie, ... dans ses relations avec autrui, et s’il [approuve]
les occupations de la vertu et se [détourne] de celles du vice ou s’il
s’[abandonne] & I’élément, dans son dme, ami du plaisir, [glissant] vers le
pire et se [laissant]} réduire en esclavage par ses passions™?3,

Vice et vertu sont des manifestations naturelles chez I'étre humain,
Suivre la voie de I’un ou de I’autre, serait-ce une affaire de libre arbitre
ou simplement de propension ? Socrate s’emploie a prodiguer ses con-
seils a Alcibiade : “il purifie a fond ses pensées, perfectionne ses vertus
naturelles pour I'élever au soin de la vie véritablement libre”?4. Cela

18 1bid., p. 66 S.

9 Jbid., 89, 10-12, p. 73 S.: anoBavpdfeiv... adtod t& Evov &ydipata AV
apet@v ¢ oepva kel tipia. Cf infra et la n. 30.

20 Ibid., 93, 4, p. 76 S.: S1& THv apethv Exer 10 eb. Le contexte de ce passage se
rapporte aux “étres providents” (T@v TPovooUvTwv) qui sont mis par un “bon espoir”
(eveAmotia); ibid., 92, 19-20, p. 76 S.: ebeAmig... evedmotia ; ibid., 92, 22-23, p. 76
S.. 10 ¢ £Amidog mpaypa otroyaopob SeSpevov. Cf. Moutsopoulos, E., “Kairos et
attente. Vers une sémantique de I'espérance selon Proclus™, in : La notion d’espérance
dans la pensée néoplatonicienne, Athénes : Académie d’ Athenes, 1998, pp. 39-44.

2L Cf Alcib. 1,93, 2, p. 76 S.: T6... €0 kol 10 GyaBov.

22 Cf. ibid., 94. 1-3, p. 77 S.: moOAAG pév édpa xod Bavpaotd 6 Twkpdtng év 1Q
Alxiuadn Ppvorkd ovvbrijpata g Tpog dpethiv Emitnderétntog. Cf. Moutsopoulos,
E., “L'idée de kalokagarhia et sa fonction éthique et esthétique en Occident”, in : Poiésis
et techné. Idées pour une philosophie de l'art, t. 2 : Instauration et vibration, Montréal :
Montmorency, 1994, pp. 219-238.

23 2 Alcib. 1, 95, 2-8, p. 78 S.: Kpithig y1vépevog, ndg piv év 1¢ 1die Piw, ndg
8¢ év tailg npdg tobg aAlovg oprAiarg Stayiyvetar, kel nmétepov nmodéyeTar Té&
¢ pethi¢ émtndedpata, ta 68 THG kakiag anootpédetar, 1| 1@ PiAndévew g
Puxnic £véidwor xal péner mpdg TO xeipov xal vNd TOV tabdv avdpanodiletal.

2 1bid., 95, 13-16, p. 78 S.: avakaBaipwv pév adtob tég évvoiag, teAeidv 68
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revient a tirer la vertu de son état latent, sinon de sa torpeur. Socrate
n’agit pas autrement quand, dans le Ménon (81e - 84a), il fait découvrir
au jeune esclave inculte une relation mathématique compliquée. Il y a une
réminiscence de la vertu comparable a celle des idées. C’est par ce pro-
cessus éducatif que I'inclination naturelle a la vertu se trouve soutenue,
renforcée, rendue explicite et rationnelle. De son c6té, “Alcibiade pense
que Socrate s’entretient avec lui avec I’accord de son démon”, ce qui le
rend “encore plus vigoureux dans sa pratique de la vertu”?. Aprés
Platon®¢, Proclus admet que la disposition a la vertu est un élément de la
nature philosophique?’, manifestée, entre autres, par le mépris des riches-
ses et de tout ce qui, en général, a trait au corps, pour s’attacher au bien
de I’ame?.

Il existe trois catégories de personnes : les unes, tout a fait extraver-
ties, ne se soucient guere de leur univers intérieur?, et donc n’ont aucune
chance de s’améliorer ; les autres, en scrutant leur esprit, arrivent a y
trouver des vertus cachées et comme “des statues divines resplendis-
santes”" qui leur procurent une profonde connaissance de so0i*! ; d’autres,
enfin, constatant qu’elles ne sont pas a méme de tirer toutes seules de
cette démarche les biens qu’elles en escomptent, se voient obligées de

abToD T&¢ Puoikag apetdg, avdaywv 68 eig THv émpérerav g exevBépag Sviwg
fomg; of ibid., 132, 11-13, p. 110 S.: 60 O6€ ye Zwxkpdtng mArpng pév ot TOV
ayafov kal Tov keh®OV kal Tpoteivel 1@ veaviokw TV peTddooiv tev apetav. I
ne s'agit pas d’inculquer ces vertus, mais de les faire ressortir et de les “mettre en valeur™
avant que de les faire admettre. Cf. Moutsopoulos, E., Les structures de l'imaginaire duns
la philosophie de Proclus, Panis @ Les Belles Lettres, 1985, p. 85 : ... la possibilité de I'i-
mage signifiante de désigner... les structures... rigoureuses..” (¢f. Eucl., 63, 2-4 Friedlein :
TPOG TOlg AGYOLG.. TOV GPET@OV TAG EIKOVAG TEPLEYXEL TOV TE VOEPOV Kal TQOV
PutkOV Kai TOV PUOLK@V).

25 pn s Aleib. 1,93, 17-20, p. 77 S. 1 16 xata dafpove adtov vmoiauPdverv tov
Zwkpdtny tobg mpdg abtov noweioBar Adyoug, eéppwutotepov avtdv anelpyaletro
mpo¢ THV TH¢ GpeTtng €mitrideuoiv.

26 Cf. Platon, Rép., V1, 485¢ ; Théér., 1444,

21.Cf. Aleib. 1,110, 21-22, p. 91 S.: otouxeiov THS Prrioaddouv dioewe.

I Cf ibid., 2-6, p. 91 S.: 6mou Y&p k&l TOD 0ORaTOS LMEpopav el TOV THG
apetic yvnoiwg AaviexSpevov, mR¢ oV ToAAOD péAiov TtV tod odpatog
unepppoveiv del TOV TRV ayabBhv A Yuxhs eEnprInuévov;

3 Cf ibid., 190, 10-11, p. 250 S.: 6 pév aveniotpoddg €0TL Whvin TPdC Eatév.

30°CF ibid.. 11-13, p. 250 S.: 6 68 xail émiotpédeton kol Emotpadeic apetag
Evdov evpiokel.. olov aydipata Oela mpoAdumnovie. Cf. supra, et lan. 19.
3U.¢f Alcib. 1,190, 13, p. 250 S.: émwothiung ; ibid., 185, 11-12, pp. 245-246 S.:

pid 0L ol apeTai obk elolv émothpal pévov ¢ dedpevar Thg oporoyiog
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s’adresser a des maitres pour se faire “guider par eux’32. D’oit I"impor-
tance de I’enseignement de la vertu. Socrate doit se sentir heureux d’avoir
su se révéler a lui-méme. Quant a Alcibiade, il posséde toutes les facultés
pour se livrer & Socrate qui lui inculquera la vertu en l’aidant a se
découvrir grice a son enseignement. On retrouve ici le leitmotiv du
Protagoras platonicien, relatif au questionnement sur le caractére “en-
seignable” de la vertu®. La réponse de Proclus a cette question est
décidément affirmative ; elle suppose néanmoins que 1'éléve soit mi par un
élan de connaitre. Toutefois, I’'importance attribuée a un tel enseignement
Pidentifie désormais a un processus d’autorévélation assistée.

3. Axiologie de la vertu. 11 existe, selon Proclus, un parallélisme
logico-pratique comparable au parallélisme logico-grammatical que sup-
pose la logique d’Aristote3!. Aux termes de ce parallélisme, “du fait que
la raison joue par rapport a I’ame tout entiére le role de forme, ... la mala-
die de la raison est aussi la laideur de I’dme, comme la vertu est sa
beauté3. 1l est clair que, dans ce contexte, la vertu s’oppose a la dérai-
son, et que, comme elle, mais en sens inverse, celle-ci acquiert le carac-
tere d'une valeur négative, a savoir d’un “centre de répulsion”, a I'encontre
du “centre d’attraction” que constitue toute valeur positive3, Le Diadoque
procede a une analyse poussée de cette opposition, avant de conclure que
“la beauté apparente est superflue quand I’ame est laide™’, et d’affirmer

TQV @AGYwv Ouvapewv; of. ibid., 330, 12 p. 362 S.: émoTripong Kol epetaic KaAAog ;
ibid., 16-17, p. 362 S.: ©{ yap apeti¢ fi £mothiung kaAAiov év fuiv, w0 68 1oV
évavtiov aloyov:

32.Cf ibid., 190, 13-17, p. 250 S.: 6 8¢ émiotpédetar pév, opa 68 auadiav Evéov,
Kol GVETIOTNROOUVTY Kol 0UTw £i¢ apyfv xeBiotatal pabdroeds te xal evpeocwg,
fi {ntoOv éavtdv kal OV Eautod mAobTov, Ov Exwv olx oidev, 1 Sidaoxdioig
Tpoowwv Kol nap’ €xelvwv TodTYOUpEVOS.

33 ¢ Platon. Protug., 319b : ob Sidaxtéy ; 320c : Stdaktév £0TIv 1) &pett (of.
Ménon, 70a ; Euthyvd., 274¢) ; 319¢ : paBntd te xai Sidaxtd ; 323¢ : ob dioer, aAra
S1daktov te kol €f empeieiag.

3 Cf. Moutsopoulos, E., La pensée et I'erreur, Athénes : Vayonakis, 1961, p. 4.

35 In: Alcib. 1, 210, 8-10, p. 265 S.: A6t yap eidoug néxer TaEiv 6 ASyog €v Th
cupndon YuxR, St Tobto kol 1 xaxia Tob Adyou TH¢ Yuxfic &otiv aloyog, Gonep
1| &peth kaAAog . L'idée de cette correspondance remonterait a Platon, Rép., 1V, 444d-e.

36 Cf. Moutsopoulos, E.. Phénoménologie des valeurs, Athénes : Ed. de 1'Université,
1985, 2° éd., pp. 48-55. Sur le mécanisme de distanciation axiologique “spatiale” préala-
ble, ¢f infru, et la n. 44. )

37.¢f Alcib. 1, 211, 4-5, p. 265 S.: meprtTOv 1O Parvépevov kdAAog, THe PuXAC
olbong aioypég.
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que, sur un plan plus concret, “la justice, c’est la vertu de 1’ame totale3® ;
I’injustice, le mal de la totalité des trois parties [de I’ame]”. Il existe une
harmonie interne de 1’ame, conditionnée par I’harmonie interne de chacune
de ses parties. Si un dérangement d’harmonie intervient a quelque niveau
que ce soit, il en résulte un mal dont souffre I’entité humaine dans son
ensemble. On le conjurera par le recours a la musique®. L’harmonie de
P’ame est garante de sa vertut,

On sait 'importance que le temps joue dans la théorie aristotéli-
cienne du mouvement?2. Proclus I’adopte en général pour expliquer, par
elle, le passage de la vertu au vice, et inversement : “Puis ... que I’4me est
a certains moments imparfaite et ensuite devient parfaite, puisqu’elle a
oubli des étres divins a certains moments et ensuite s’en ressouvient, il
est bien clair que le temps aussi contribue a sa perfection. Car comment
passerait-elle de I’ignorance a la science et, d’une fagon générale, du vice
a la vertu, sans accomplir ses changements dans le temps ? Tout change-
ment, en effet, s’effectue dans le temps™3. A ce point précis intervient

IS

une explication comparable a celle qui suppose une distanciation spa-

38 Au sens que Platon, Rép., 1V., 443d-¢, Iattribue 4 1'dme indépendamment de sa tri-
partition.

39 Cf supra, et la n. 15. Cf aussi Alcib. 1, 319, 11-14, p. 353 S.: o0 yap &omt
owdpovelv péfv, adlkwg 8¢ {fjv., ovd¢ avdpileoBar pév, otépeoBat 8¢ morte
Sikatoovvng, &AAL 1O aUtd ThHg (whig eidog Ek Tackv UPEoTNKE TOV Gpet@v. Dans
ce passage Proclus (a) identifie les notions de valeur et de vertu ; et (b) souligne la com-
municabilité des vertus et leur unité essentielle (¢f. Platon, Ménon, 7le - 75b). Cf. infra. et
la n. 46.

# La musique décente agit moyennant les mouvements réguliers qu'elle engendre.
Pour Platon, Lois, VI, 790e, les mouvements musicaux réguliers s"opposent non pas au
repos, mais aux mouvements irréguliers qui perturbent I'dme, partant I'existence ; cf.
Moutsopoulos, E.. “Mouvement musical et psychologic dans les derniers dialogues de
Platon™, in : Musique et philosophie. Actes du Collogque de Dijon (1983), Dijon : Soc.
Bourguignonne de Philosophie, 1985, pp. 3-14.

LCf Alcib, 1, 210, 10, p. 265 S.: Cf. supra, et la n. 35.

42 Cf. Aristote, Phys., A 14, 223a 14sv.

B¢ Alcib. 1, 315, 10-11, p. 349 S: ‘Enerdri tolvuv kal &tedric éotiv 1 yuxn
mote xal abOig teAeiobtal kai AfBny Toxu tdV Befwv xal addic dvappvioketal,
dniov 87y 6TL kat 6 xpdvog ouvvieAel nPdg THV teAeiworv avtic. ag yap av £
adpootvng petéfaiev eig Ppévnoy kel SAwg eig apethv and xoxiag, pN Kat
xp6vov morouvpévy tag petaPaoerg: Ilaoo yap petaPoiin xatd xpévov véotnxe.
Ceci revient a dire que tout changement se produit graduellement. Cf. cependant, Moutso-
poulos, E., “La fonction catalytique de 1" éatdvng chez Denys™, in : Diotima, 23 (1993),
pp. 9-16.
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tiale*, et qui repose sur I’idée d’une interposition temporelle entre deux
états extrémes. Cette interposition suppose, a son tour, un changement
graduel auquel, par ailleurs, s’oppose I’aristotélisme épistémologique dont
dérive la science classique et qui, se désintéressant du processus interne
dont le changement est issu, s’arréte aux seuls points extrémes du début
et de la fin du changement®. Indépendamment de ce débat, et en ce qui
concerne la conception proclusienne de la vertu, le bien méme, valeur
supréme, n’existe qu’en elle. La vertu s’érige ainsi en critére du bien, du
beau et de toute autre valeur*s. On notera ici un glissement depuis I’ob-
jectivisme platonicien relatif au bien*’ vers un certain subjectivisme.

Qu’elles soient des vertus ou des valeurs®, les qualités de I’ame
sont d’une méme nature, et tellement ancrées les unes dans les autres,
qu’elles ne sauraient étre pratiquées séparément : “de méme que les défi-
nitions des vertus sont différentes, mais unique ce qui [participe de]*
toutes, et qu’il n’est pas possible de {participer de] ces deux sans [partici-
per des] autres vertus, de méme aussi cette triade est-elle intimement unie
avec elle-méme ; et tout ce qui est bien est plein tout a la fois de beau et
de juste, et chacun de ces deux vient en méme temps que le troisi¢me”°,

H Cf. supra, et la n. 36.

45 Cf. Bachelard, G., Le nouvel esprit scientifique, Paris : Alcan, 1934, pp. 60-64 ;
Moutsopoulos, E., “Science and Spirit. The Platonic Model”, in : The Reality of Creation,
New York : Paragon, 1991, pp. 31-44, notamment p. 32 et la n. 2 (p. 42).

46 Cf. Alcib. 1, 315, 10-11, p. 349 S.: év apetfi pdvn 10 ayabdv vdéotnke : ibid.,
319, 6-10, p. 353 S.: olte yap 16 ayaBov ¢ Puxng €v @Adw TIvi fj €v TR apeti
vhEotnkev odte TO KaAdv, aArd mav 0 ayaBov ket apethiv adwprotar kat 1o
aUTd kaAdv EoTiv 8Tep Kal ayaddv, kol tadta auddtepa dikerd otiv. Cf supra, et
lan. 39.

47 Cf. Schuhl, P-M., Acopdc, in : Mélanges A. Diés, Paris : Vrin, 1956.

4R Cf. supra, et la n. 39,

49 Segonds traduit petéyelv par “avoir part 2. Cf. la différence entre “participer de”
(connotation ontologique) et “participer 2" (connotation pratique), dont Lavelle, L., Lu dia-
lectique de I'éternel présent, t. 1 : Lu présence totale, Paris : Alcan, 1934, p. 41 ;1.2 :
De l'acte, 1937, p. 165 ; t. 3 : Du temps et de 'éternité, 1945, pp. 17-18, ne tient nulle-
ment compte, est cependant d’importance.

S s Aleib. 1, 322, 7-14, p. 355 S. @ Gomep yap oi udv Aéyol 1OV apeTOV eiol
Srapépovieg v 82 10 Tao@v Eoti petelAnddg. kal obk £vdéxetar dikarodvng pév
HETEXELY, Owdpoolvng 88 Gpolpeiv, §j TOVTWY PEV petéxelv, avev 88 1OV GAAwv
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L’arété, telle que congue dans son ensemble, est ainsi élevée en valeur a
la fois compréhensive et essentielle qui sert de regle vécue a ceux qui en
participent, et qui se trouve “actualisée™!, c’est-a-dire illustrée, moyen-
nant les actes des humains.

apeT@v, obTw Of kal N Tplag abtn ouvivwtal €xuvthy kol mav 10 ayebov opod
kol o0 xadod mARPEG €0t kol ToL Sikaiov Kal TOUTWV EKATEPOV MET  EKEIVOU
OUVELOEPYETAL.

SUCF. supra, § 1, init.
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