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La influencia de Platén sobre el pensamiento de Proclo es innega-
ble'. Si con agrado éste reanuda, en principio, temas que Plotino es-
timé, no sigue menos de cerca las exposiciones que a ellos correspon-
den en los didlogos platénicos que comenta. Y su aparato nocional es,
asimismo, directamente tributario del de Platén. Ahora bien, la nocién
de areté, cuya presencia es copiosa en los didlogos denominados “so-
craticos”, aparece con menor frecuencia en los Comentarios, salvo en
ciertos libros del Comentario sobre la Republica (1, 1II, VI, IX) vy,
desde luego, salvo en el Comentario sobre el Primer Alcibiades, don-
de es objeto de referencias frecuentes. Precisamente sobre este texto
procliano concentraremos nuestra atencion. A decir verdad, Proclo ca-
si no se desvia de la concepcidn platénica de la nocién de areré; ello
no obstante, proporciona al tema precisiones que enriquecen su tenor

! Cf Moutsopoulos, E., Les structures de I'imaginaire dans la philosophie de Proclus,
Paris: Les Belles Lettres, 1985; Parcours de Proclus, Atenas: CIEPA, 1994; “Un instru-
ment divin: la navette, de Platon a Proclus”, en: Kernos, 10 (1997), pp. 241-247,
“D"Aristote 2 Proclus. Mouvement et désir de 1'Un dans la Théologie platonicienne de
Proclus™, en: Moutsopoulos, E., Philosophie de la culture grecque, Atenas: Académie
d"Athenes, 1998, pp. 257-262; y “L’idée de multiplicité croissante dans la Théologie plato-
nicienne de Proclus”, ibid., pp. 263-269. Cf. ibid. “The Participability of the One through
the Henads in Proclus® Platonic Theology™, en: Elementa, 69 (1997), pp. 83-93; “Le
modele platonicien du systeme ontologique plotinien”, en: Diotima, 19 (1991), pp. 9-12;
“L'un et la fonction architectonique et épistémologique des hénades dans le systeme de
Procius™ (en prensa).
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y resaltan su importancia. Lejos de pretender ser exhaustiva, nuestra
investigacién se limitard al examen de ciertos pasajes considerados
esenciales para la comprensién y apreciacién del aporte procliano en
la materia.

Senalemos para comenzar que Proclo concibe la nocién de areré
o virtud? en relacién con una realidad caracterolégica de tres dimen-
siones, y la establece asi sobre tres dominios mds 0 menos contiguos
del comportamiento?: natural, moral y politico’. Sin embargo, nuestra
investigacion seguird un plan algo distinto e independiente de esta di-
visién, y sus tres etapas estardn relacionadas con la naturaleza de la
virtud, su ensefianza y la axiologia que ella engendra.

1. La naturaleza de la virtud. La virtud es una cualidad innata a
la cual debe uno saber “poner de relieve”, y es allf donde reside la
responsabilidad de la persona. Ahora bien, en Sécrates la virtud innata
natural que ha de ser valorada, ya presente en todo ser humano, se
encuentra reforzada por la accién de un demonio: “que el alma hu-
mana se muestre capaz de una actividad, ella que estd de una vez uni-
da, con y sin relacién, a los objetos de su providencia, y permanece
en su manera de ser segin su cardcter, ;como no seria ¢llo absoluta-
mente digno de admiracién? —Pero [Sécrates] sorprende [a Alcibia-
des] alin mds al atribuir la causa de las acciones humanas a lo demo-
niaco™s. En efecto, Socrates “actia conforme a un demonio y posee

2 Sobre las diversas acepciones del término “areté”: virtud (tradicional o filoséfica),
calidad, perfeccién, mérito, valor, ¢f. Schaerer, R., *Emotijun et Téyvn, Micon: Protat,
1930, p. 96 y la nota 2.

3 ¢f Moutsopoulos, E., “Kairos et comportement humain chez Aristote™, en: Aris-
tételes, Métuphysique (en prensa); “Nature et comportement humains selon Aristote; une
dialectique™ (en prensa).

4 Cf Alcib. 1, 96, 9-18, p. 79 Segonds (citamos en principio la traduccién de A.-Ph.
Segonds, Proclus, sur le Premier Alcibiade de Platon, t. 1, Paris: Les Belles Lettres, 1985;
t. 2, 1986, salvo en muy contadas excepciones que no dejaremos de sefialar): | duoixn
apeti... Ty OAN ovpunyelg vndpyov (¢f ibid., 19, p. 79 S.: Tff OAn ovpunyeig; 101,
10-16, p. 83 S.: /) vorki) &peTH... &TEANG... kol €vvAog xal gwpatoerdrc...; 133, 5-
7, p. 110 S.: 1... duorkiy &peth) Spupe drerdc kal f0og &xev; of Eucl, 21, 18-19
Friedlein; ¢f Aristételes, Erica u Nicomaco, Z13, 1144b 3ss)) ..ty nOikfy apetijv...
pariov éxerv 1d BéPatov... TV TOALTIKIY pet’ EmioTHUNG oboav... THY apudpéTnTe
TOV PUOLKOV GPETAOV.

5 Cf Alcib. 1, 60, 9-15, p. 50 S.: 10 Toivuv ki tiv avBpwrnivny {whv dextiv
arodaviival tovtwv &oxetov dua Kal £v ox£oel ouvoboaV THG TPONYOLHEVNS
Kol pévovoav £v 1@ £autiig Katd Tpomov 1ifel, ndG ol mavteddg £oti Oadpatog
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algo superior a la virtud humana™, que lo vuelve superior a los otros
pretendientes de Alcibiades. Estos, “vulgares” en su mayor parte’, in-
tentan arrastrarlo hacia la irracionalidad; Sécrates lo “eleva hacia la
razén™®. Es una de esas personas particularmente “bien dispuestas pa-
ra con la virtud™ a causa de la potencia de su naturaleza'?, la cual
viene a prestarle ayuda en su esfuerzo por resistir avances poco afor-
tunados, hecho que comprueba “la mejor preparacién”!, no en la
adquisicién'?, sino en el “realce” de una virtud que ya existe en forma
latente.

En cuanto al demonio de Sdcrates, lejos de serle propiamente
trascendente, emerge del fondo de su ser para ejercer sobre €l una ac-
cién de moderacién: “El buen demonio que lo dirigia o moderaba™!3.
Ahora bien, esta acciébn es equivalente a la de la prudencia,
$pdvnoig, que es una de las manifestaciones de la virtud, y la mds
importante entre ellas. En Proclo, estas mismas manifestaciones de la
virtud se confirman bajo la forma de virtudes parciales: “Y, de hecho,
todas las virtudes dependen de la $pdvnoig't en tanto ella les es
soberana, existen en relacién con ella y proceden de ella”s. La pru-

aErov, —€t1 82 perévwg avTOV KETATANTTEL OV avBpwnivev éntndevpdtov
v aitiav 1o daipoviov efdnTwY.

6 Ibid., 16-17, p. 50 S.: ©g kxatd Salpove Evepy@v Kol xpelttév Tl THg
avBponivng €xwv apeTng.

7 Ibid., 59, 2. p. 48 S.: dopTikdv. El término significa: “impertinentes”. Se trataria de
la ocurrencia de un “acoso sexual”, segin el vocabulario contemporineo.

¥ bid., 61, 1-4, p. 50 S.: ékeivol pév yap xaBeiixov albtdv eig droyiav.., 0 &2
avatel Vel abTov.

Y Ibid., 59. 2-3, p. 48 S.: 1oig eV nedukdol Tpdg thv dAnv &petiiv.

0 1pid., 3, p. 48 S.: dUoewg ioxHv.

W bid., 1, p. 48 S.: yupvaoiov... péyiotov.

12 1pid., 2, p. 48 S. donde se traduce mpdg por “por adquirir”,

13 1bid., 81, 11, p. 66 S.: aveyait{ev abtdv 6 imitponeiwv &yabdg Saipwv.

14 Segonds traduce ppévnoig por “sabiduria”; ¢f. Platén, Feddn, 69b: @AnBfg apeth
uetd ppoviioews: Bunguete, 184d: dpévnory kal thv &AANV apetnv; Timeo., 71d:
Adyou xal ¢poviioewg oV peteixe. Cf. Moutsopoulos, E., “De la quadruple racine de
la raison pratique chez Platon”, en: Athéna (1965), pp. 12-16; Aubenque, P., La prudence
chez Aristote, 2* ed., Paris: PU.F, 1976. De hecho, “sabiduria” no significaria otra cosa
que codpla, una de las virtudes cardinales.

IS Afcib.. 1, 185, 13-15, p. 246 S.: xal yop ai &petal naoar thc Ppovijcews g
nyepovevovone EErfptavial kol meplt tavtnv Udeotrikaol kel &nd taving
Gpunvtat. Cf. Platén, Bunquete, 209¢: xaAAiotn thS ¢poviioews 1... odwdpooivn
1€ Kol Stkaroovvn. Cf. infra, y lan. 39.
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dencia es la tinica que procura el criterio de la distincion entre el bien
y ¢l mal's. Esta preponderancia de la prudencia respecto de las otras
virtudes implica una estructura jerarquica y supone la tdentificacién
de tal virtud con la nocién de demonio.

El cardcter inmanente, y en cierta forma inherente, del demonio
socrdtico es asi confirmado por via indirecta: el demonio es la
¢pdvnorg misma. Y Proclo apela, para ilustrar este papel, a una
imagen por demds pintoresca, probablemente poco comiin en su
época, marcada por el autoritarismo romano trasladado a Bizancio: la
de una asamblea del pueblo en donde “[mientras] uno... se apresura a
ocupar la posicién de consejero, el otro pone la mano sobre él y usa la
razén como un freno para su impetu”'?. De alli el papel jugado por el
demonio que “jamds incita a Sdcrates, pero siempre lo disuade™'s.

2. La ensefianza de la virtud. Semejante actividad en el marco de
la conciencia corresponde a la actualizacion de una virtud latente, una
de aquéllas que, en Sécrates, provocan la admiracién de Alcibiades,
tales “estatuas interiores, ... dignas de veneracién y de honores™!9.
Precisamente esto consigue que l1a areré se imponga como excelencia
que implica una buena constitucién? y una solidez conferidas por el
bien, considerado a una vez en tanto grado de cualidad y cualidad sus-
tancial?'. Observador perspicaz, Sécrates discierne en Alcibiades los

1 Alcib., 1, 185, 15-16, p. 246 S.: 16 drayryvdokely td te dyabd kal T& Kak&
udvng éni thig dpovricewg €pyov. Cf. Plaion, Cdrmides, 1741a-d; Menon, 88b-d.

17 Alcib., 1, 186, 5-8, p. 246 S.. tdv pév onevdovia TV 100 cupPoviiov xGpav
katoAaPeiv. tOv 88 AapaPoavépevov avtod kol olov yaAwvdv émdyovia T
opuR OV Adyov; ibid., 11, p. 246 S.: Aéyog obv fyepdv. La analogia misma entre la
naturaleza de la ¢pévnoic y la del logos, ambas virtudes soberanas que sirven para gober-
nar las pasiones, remite a la funcién del demonio socritico.

18 Ibid., p. 66 S.

19 Ibid., 89, 10-12, p. 73 S.: @noBavpdlerv... abrod t& £vdov &ydipate tdOV
APETAOV g oepva. kal Tipia. Cf infra y la nota 30.

2 Ibid., 93, 4, p. 76 S.: d1& THV &petfiv Exer 1 €b. El contexto de este pasaje se
relaciona con los “seres providentes” (TOV mpovooUvtwv) que son movidos por una
“buena esperanza” (gbeAmiotia); ibid.. 92, 19-20. p. 76 S.: ebeAmiq... ebeAmatie; ibid.,
92, 22-23, p. 76 S.: 10 g €Amidog npaype otoxaopod deduevov. Cf Moutsopoulos,
E., "Kairos et attente. Vers une sémantique de I'espérance selon Proclus™, en: La notion
d’espérunce duns la pensée néoplatonicienne, Atenas: Académie d”Athénes, 1998, pp. 39-
44.

2LCL Aleib. 1,93, 2, p. 76 S.: T, €D xoi 6 Gyaddv.
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indicios de una cierta xedokayaOia?2, y se convierte en juez de sus
palabras y de sus actos para ver cémo se {conduce] en su vida, ... en
sus relaciones con los otros, y si [aprueba] las ocupaciones de la
virtud y se aparta de las de vicio o si se [abandona] al elemento de su
alma amigo del placer, [deslizdndose] hacia lo peor y [dejdndose]
reducir a la esclavitud por sus pasiones™?.

Vicio y virtud son manifestaciones naturales en el ser humano.
Seguir la via de uno u otra ;serd un asunto de libre arbitrio o simple-
mente de propensién? Socrates se ocupa de prodigar sus consejos a
Alcibiades: “él purifica a fondo sus pensamientos, perfecciona sus vir-
tudes naturales para elevarlo a la cima de la vida verdaderamente
libre”2. Ello equivale a sacar a la virtud de su estado latente, cuando
no de su modorra. Sécrates no actda de modo distinto cuando, en el
Menon (81e - 84a), hace que el joven esclavo inculto descubra una
relaciéon matemdtica complicada. Existe una reminiscencia de la virtud
comparable a la de las ideas. Es a través de este proceso educativo
que la inclinacién natural a la virtud se halla sostenida, reforzada,
hecha explicita y racional. Por su parte, “Alcibiades piensa que S6-
crates se entreticne con él en acuerdo con su demonio”, lo que lo
vuelve “todavia mds vigoroso en la prictica de la virtud”?. Después

22t ibid., 94, 1-3, p. 77 S.: TOAAG pév £0pa kel Bavpaotd 6 Twkpdtng &v TQ
‘Aixpradn Puoika ovvOfipata tng Tpog apethy Emitnderdinrog. Cf. Moutsopoulos,
E.. “L'idée de kalokagathia et sa fonction éthique et esthétique en Occident™, en: Poiésis et
techne. ldées pour une philosophie de U'art, t. 2: Instauration et vibration, Montreal:
Montmorency, 1994, pp. 219-238.

23 Alcib. 1, 95, 2-8, p. 78 S.: Kpitiic yivépevog, nde uév év 10 idlw iy, nodg 82
£v taig mpog toLg GAAoug optiiarg Srayiyvetat, kol nétepov anodéxetal T THG
apetng émtndedpata. ta 8¢ ¢ kakiag aroatpédetat, fi 1@ PAndéve the Yuxng
£vbidwor xal pénel npdg O xEIpov kal UIO TOV nabov avdpanodifetal.

2 Ibid., 95, 13-16. p. 78 S.: avaxedalpwv pév avtod T&¢ évvolag, TeALLOV B8
abtob Ta¢ Puoikdg apetds, avdywv 8¢ £ig Thy émpélerav i €AsvBépag 6viwg
Cwig: of. ibid., 132, 11-13, p. 110 S.: 6 8¢ ye Zwkpdng nAnpng pév ot TOV ayabdv
kol T@V KeA®dV ket npoteivel TQ veavioky THy petddoory v apet@v. No se trata
de inculcar estas virtudes ni de conseguir que sean admitidas, sino de hacerlas resurgir y
“darles valor™. Cf. Moutsopoulos, E., Les structures de I’imaginaire dans la philosophie de
Proclus, o.c., p. 85: ... la posibilidad que tiene la imagen significante de designar... las
estructuras... rigurosas..”” (Cf. Eucl., 63, 2-4 Friedlein: npd¢ T01¢ A6Y016..., TOV APETQOV
ThG EIKGVAG TEPLEXEL TOV TE VOEPOV KAl TAOV YPUYIKOV Kl TOV GuoikdOV).

5 Alcib. 1. 93, 17-20, p. 77 S.: 10 xatd Safpove avtdv tmorapPdverv oV
Twkpdtnv Tobg Tpdg abtdv noweioBar Adyoug, Eppwpdotepov alvtov anelpyaleto
npdg THV THE apetng €miTrdevoiv.
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de Plat6n?, Proclo admite que la disposicién a la virtud es un elemen-
to de la naturaleza filos6fica?”, manifestada, entre otras cosas, por el
desdén hacia las riquezas y hacia todo lo que, en general, mantiene
relacién con el cuerpo, para encaminarse hacia el bien del alma?.
Existen tres categorias de personas: unas, por completo extroverti-
das, casi no se preocupan de su universo interior?, y por consiguiente
no tienen posibilidad alguna de mejorarse; otras, al escrutar en su
espiritu, consiguen hallar en €l virtudes ocultas y algo asi como “esta-
tuas divinas resplandecientes™" que les procuran un profundo conoci-
miento de si?'; otras, finalmente, al constatar que no son capaces por
si mismas de extracr mediante este procedimiento sus bienes ocultos,
se ven obligadas a dirigirse a maestros para hacerse “‘guiar por
ellos™2. De ahi la importancia de la ensefianza de la virtud. Sécrates
debe sentirse feliz por haber sabido revelarse a si mismo. En cuanto a
Alcibiades, éste posee todas las facultades para confiarse a Sdcrates,
quien le inculcard la virtud al ayudarlo a descubrirse mediante su
ensefianza. Aqui se encuentra el leitimotiv del Protdgoras platénico,
relativo al cuestionamiento sobre el caricter “ensefiable” de la vir-
tud®. La respuesta de Proclo a esta pregunta es decididamente afirma-
tiva; supone, sin embargo, que el alumno sea movido por un impulso

26 Cf. Platén, Rep., V1, 485¢; Teet., 144d.

21.Cf. Alcib, 1, 110, 21-22, p. 91 S.: atoryxeiov tfig Priocédov Ppucews.

2 Cf ibid., 2-6, p. 91 S.: 6mov yap kol toh oduatog Lmepopav dei TOV THC
apetfic yvnolwg GviexSHEVOY, T¢ OU TOAAOD p&EAAOV TAOV TOU OWUaTOS
uvnepdpovelv del tov tdOv ayabov thg Yuxfic eEnpinpévov;

29 Cf ibid., 190, 10-11, p. 250 S.: 6 pév aveniotpodds €ott mavin npPdg Entév.

30.Cf ibid., 11-13,p. 250 S: 6 88 xal émotpédetar kol émiotpadeis &petdg
évdov elploker... olov aydiuata Beio mpoidunovia. Cf supra,y la nota 19.

3G Aleib. 1, 190, 13, p. 250 S.: émiotnipng: ibid., 185, 11-12, pp. 245-246 S.:
Lpnfid’ 0T ai dpetal oUk eiowy émotfipat pévov w¢ deduevar thg opoloyiag
TOV @Adywv duvapewv; of. ibid., 330, 12 p. 362 S.. émoTHpoLG Kat apeTai¢ KAAAOG;
ibid., 16-17, p. 362 S.: t{ yap &peti¢ 1| £motNung kdAiiov €v npiv, i 68 t@V
¢vavtiov aioylov;

32.Cf ibid., 190, 13-17. p. 250 S.: 6 8¢ émotpédetar uév, opd 8¢ apuabiav Evdov,
Kel RVETLGTTHOOUVNV Kal 0UTw gig apx v kabiotatar pabrjoeds te kal evpéoewg,
A {NTOv fautdv kai 1OV éautod mAolTOV, 6V Exwv ovk oidev, §| Sidaoxdroig
TpooILV Kal map” ékeivwv Todnyoluevog.

33 ¢f Platén, Protdg., 319b: o0 di1daxtdv; 320c: S1daktév €oTiv 1 apetr (of.
Mendn, 70a; Eutid., 274e); 319¢: palntd te xai Sidaxtd; 323c: oU dvoer, aira
Sdaktév te xal €f émiucieiag.
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de conocer. Sea como fuere, la importancia atribuida a una ensefianza
tal lo identifica, ademds, con un proceso de autorrevelacion asistida.

3. Axiologia de la virtud. Segiin Proclo, existe un paralelismo
légico-practico comparable al paralelismo 16gico-gramatical que supo-
ne la légica de AristSteles®. En términos de ese paralelismo, “del he-
cho de que, con respecto a la totalidad de alma, la raz6n desempeiic el
papel de forma..., la enfermedad de la razén es también la fealdad del
alma, asf como la virtud es su belleza™s. Estd claro que, en dicho
contexto, la virtud se opone a la sinrazén, y que, como aquélla, pero
en sentido inverso, ésta ultima adquiere el cardcter de un valor negati-
vo, a saber, de un “centro de repulsién”, al encuentro del “centro de
atraccién” que constituye todo valor positivo®s, El Diddoco procede a
un andlisis profundo de esta oposicién, antes de concluir que “la be-
lleza aparente es superflua cuando el alma es fea”, y de afirmar que,
sobre un plano mds concreto, “la justicia es la virtud del alma total®®,
la injusticia, el mal de la totalidad de las tres partes [del alma]’3.
Existe una armonfa interna del alma, condicionada por la armonia
interna de cada una de sus tres partes. Si un trastorno de armonia in-
terviene en un nivel cualquiera, de €l resulta un mal que la entidad
humana sufre en conjunto. Habra de ser conjurado por el recurso a la
miusica*. La armonia del alma es garantia de su virtud*!.

34 Cf. Moutsopoulos, E., La pensée et I'erreur, Atenas: Vayonakis, 1961, p. 4.

35 Alcib. 1, 210, 8-10, p. 265 S.: AuéTr y&p eidoug éméxel t&ELv 6 Adyog év T
ouprdaon Yuyf, S1& tobTo Kai 1) xaxia tob Ayou Tig Yuxic éotiv aloxog, Gonep
N a&pet] kdAAog. La idea de esta correspondencia se remontaria a Platén, Rep., 1V,
444d-e.

36 Cf. Moutsopoulos, E., Phénoménologie des valeurs, Atenas: Ed. de I'Université,
1985, 2* ed., pp. 48-55. Sobre el mecanismo previo de distanciacién axiolégica “espacial”,
of. infra, y la nota 44.

3T.Cf Alcib. 1, 211, 4-5, p. 265 S.: Tep1TTov 10 dorvépevov kGAA0G, THG Yuyiig
obong aioypag.

3% En el sentido que Platén, Rep., IV., 443d-e, atribuye al alma independientemente de
su triparticidn.

39 Cf supra, y la nota 15. Cf. asimismo Alcib. 1, 319, 11-14, p. 353 S.: ob y&p §otu
owdpovelv pév, adixwg 68 (fAv, o0dE avdpifeaBar pév, otépecBor 86 mote
Sikatootvng, GAAG 10 avTd The (WhG £idog éx maodv Udfatnke TGOV apet@dv. En
este pasaje Proclo (a) identifica las nociones de valor y de virtud; y (b) subraya la comuni-
cabilidad de las virtudes y su unidad esencial (¢f. Platén, Mendn, Tle - 75b). Cf. infra, y la
nota 46.

4 La misica decente actia a través de los movimientos regulares engendrados por ella.
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Es conocida la importancia que el tiempo juega en la teorfa aris-
totélica del movimiento*2. Proclo la adopta en general para explicar,
mediante ella, el trdnsito de la virtud al vicio, y a la inversa: “Puesto...
que el alma es en ciertos momentos imperfecta y a continuacién
deviene perfecta, dado que en ciertos momentos olvida a los seres
divinos y a continuacién vuelve a recordarlos, queda claro que el
tiempo también contribuye a su perfeccion. Pues, ;como pasaria ella
de la ignorancia a la ciencia y, de un modo general, del vicio a la
virtud, sin efectuar sus cambios en el tiempo? Todo cambio, en efecto,
es llevado a cabo en el tiempo™3. En este punto preciso intervienc una
explicacién comparable a la que supone una distanciacion espacial*, y
que reposa sobre la idea de una interposicién temporal entre dos esta-
dos extremos. Esta interposicion supone, a su vez, un cambio gradual
hacia el cual, por lo demds, se opone el aristotelismo epistemolégico
del que la ciencia cldsica deriva y que, al desinteresarse del proceso
interno que da lugar al cambio, se detiene s6lo en los puntos extremos
del inicio y el final del cambio*. Independientemente de este debate,
y en lo que concierne a la concepcién procliana de la virtud, el bien
mismo, valor supremo, existe unicamente en ella. La virtud se erige
asi en criterio del bien, de la belleza y de cualquier otro valor*. Se

Para Platén, Leyes, VII, 790e, los movimientos musicales regulares se oponen, no al re-
poso, sino a los movimientos irregulares que perturban el alma y dividen as{ la existencia;
¢f. Moutsopoulos, E., “Mouvement musical et psychologie dans les demniers dialogues de
Platon™, en: Musique et philosophie, Actes du Collogue de Dijon (1983), Dijon: Soc.
Bourguignonne de Philosophie, 1985, pp. 3-14.

. CE Aleib. 1, 210, 10, p. 265 S.: Cf. supra, y la nota 35.

*2 Cf. Aristdteles, Fis., A 14,2232 14 y ss.

A3 .Cf Aleib. 1, 315, 10-11, p. 349 S "Ene1dr] tolvuv xal ateAric éotiv 1 Yoyt
note kol adBig TeAciobTal kat ANy {oxy toOV Belwv kol abbig dvapipuvijoketar,
dfiov 8% 611 Kal 0 xpdvog ouvieiel mPog ThHV tedeiwory avtic. [Idg yap av €€
adpoovtvng petéfarev eig Ppovnorv kal SAwg £lg apetnv and kakiag, pi Katd
xp6vov moroupévny tag petafacerg; [laoca yap petafoin xatd ypévov LPEatnke.
Esto significa que todo cambio se produce gradualmente. Cf., no obstante, Moutsopoulos,
E., “La fonction catalytique de 1'é€aidpvng chez Denys”, en: Diotima, 23 (1995), pp. 9-16.

* Cf. supra, y 1a nota 36.

45 Cf Bachelard, G., Le nouvel esprit scientifigue, Paris: Alcan, 1934, pp. 60-64;
Moutsopoulos, E., “Science and Spirit. The Platonic Model™, en: The Reality of Creation,
New York: Paragon, 1991, pp. 31-44, en especial la p. 32 y la nota 2 (p. 42).

6 Cf Alcib. 1, 315, 10-11, p. 349 S.: év &petfi uévy 10 ayabdv Vdéotnke; ibid.,

319, 6-10, p. 353 S.: obte yap 10 ayoBov thg Puxfc €v dAlw TVl A &V TR apeth
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notard aqui un desplazamiento desde el objetivismo platénico relativo
al bien*’ hacia un cierto subjetivismo.

Sean virtudes o valores**, las cualidades del alma son de una mis-
ma naturaleza; de tal modo se hallan ancladas las unas en las otras
que no se sabria practicarlas por separado: “asi como las definiciones
de las virtudes son diferentes, pero tnico lo que [participa de]* todas,
y asi como no es posible [participar de] ambas sin [participar de las]
virtudes restantes, asi esta triada estd intimamente unida consigo mis-
ma; y todo lo que es bueno estd colmado a la vez de lo bello y lo
justo, y cada uno de éstos dos viene al mismo tiempo que el terce-
ro”%. La virtud, concebida en conjunto, es elevada asi a un valor a la
vez comprensivo y esencial que sirve de regla vivida a quienes partici-
pan de ella, y que se encuentra “actualizada™!, es decir ilustrada, a
través de los actos de los hombres.

(Traduccién de Martin Oyata, revisién de Ciro Alegria V.)

vdéotnkev olte 0 KaAdv, dAA& Tav to ayaBov xat’ apetiv addpiotar kel 10
a0Td kaAdv EoTiv Gmep kal ayaBov, kal tabta audotepa dixard eotiv. Cf. supra, y
la nota 39.

47 Cf. Schuhl, P-M., Aeopdc, en: Mélanges A. Dieés, Paris: Vrin, 1956.

¥ Cf. supra, v la nota 39.

49 Segonds traduce petéyerv por “tomar parte en”. Cf. la diferencia entre “participar
de” (connotacidn ontoldgica) y “participar en” (connotacion practica), que L. Lavelle, La
dialectique de 1'éternel présent, t. 1: La présence totule, Paris: Alcan, 1934, p. 41; t. 2: De
lacte, 1937, p. 165; t. 3: Du temps et de I'éterniré, 1945, pp. 17-18, no toma absoluta-
mente en cuenta, y que es importante sin embargo.

50 Alcib. 1, 322, 7-14, p. 355 S.: Gomep yap oi piv Aéyor TOV apeT@v £iol
Sradépovieg v 88 T naodv éoTl petaiAndds, kal ovk EvOExeTal dikaialivng uév
pETEYXELY, ocwPpoolvng 88 Gpoipelv, §i ToUTwv pév petéxeiv, @vev 868 1OV GAAWY
apetdv, o0Tw 81 Kol 7 TPLEG altn ouviivwTan Eauth Kal T&v t0 dyabov opod xal
Tob xaAol TWARPEG £0Ti Kal Tob dikaiov Kol TOUTWV £Kdtepov peT  Exelvou
OCUVELOEPYETAL.

SUCE supra, § 1, init.
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