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LA PRODUCCION DE PODER EN EL ENTORNO CONSTRUIDO A TRAVES
DE LA INVASION ESPANOLA, VALLE DEL CoLcA (PERU)

Steven A. Wernke

Resumen

El entorno construido desempend un rol central en las politicas dirigidas a construir una nueva sociedad andina colonial.
Los esparioles se acercaron al urbanismo como una precondicion y el generador de la comunidad civica. Desde preceden-
tes en el mundo mediterrineo, la escenificacion de lo espectacular fue esencial para el diseio y construccion del espacio
urbano espanol, especialmente a través de las formas de la plaza y la iglesia. Tales asociaciones y formas tienen analogias
en los Andes prehispanicos tardios, y en la politica colonial de Tawantinsuyu en particular. En este articulo, se reproduce
como estas formas, ideologias y pricticas espaciales se ensamblaron a través de la invasion espariola, con un enfoque en la
(re)construccion y (re)uso de espacios rituales en el contexto del valle del Colca (sierra suroeste del Perd). En particular, se
analiza cémo la configuracion de kallanka/pata se tradujo a iglesialplaza desde la primera evangelizacion en doctrinas
Sfranciscanas hasta la reduccién general de indios del virrey Toledo. Esta exploracion demuestra una larga y marcada
trayectoria de procesos y eventos centripetos desde la época inkaica hasta la reduccion, y la centralidad de tales espacios
rituales. Lo que surge es una vision de apropiacion mutua, mds que de dominacion a través de un urbanismo compulsivo.
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Abstract

PRODUCTION OF POWER IN THE BUILT ENVIRONMENT DURING THE SPANISH INVASION,
COLCA VALLEY (PERU)

The built environment played a central role in policies intended to build a new colonial Andean society. The Spanish
approached urbanism as a precondition and generator of the civic community. From precedents in the Mediterranean
world, the staging of spectacle was integral to the design and construction of Spanish urban space, especially through
the forms of the plaza and the church. Such associations and forms have analogies in the late prebispanic Andes, and
in the colonial policies of Tawantinsuyu in particular. This paper traces out how these spatial forms, ideologies, and
practices articulated through the Spanish invasion, with a focus on the (re)construction and (re)use of ritual spaces
in the context of the Colca Valley (southwestern highlands of Peru). Specifically, analysis of how the configuration of
kallanka/pata translated to churchlplaza since the first evangelization in Franciscan doctrinal settlements, through the
general resettlement of Indians (reduccion general de indios) under the Viceroy Francisco de Toledo. This exploration
reveals a long and punctuated trajectory of centripetal processes and events from the Inka era through the reduccion, and
the centrality of these ritual spaces in them. What emerges is a picture of mutual appropriation more than domination
through compulsory urbanism.
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1. Introduccién

El entorno construido constituy6 uno de los medios primarios por los cuales la sociedad colonial
andina y sus relaciones de poder fueron producidas. Los invasores espafioles predicaron su proyecto
colonial en el virreinato del Perd con una teorfa bastante determinista del rol del entorno cons-
truido. Desde las reformas recomendadas por Juan de Matienzo y (parcialmente), ejecutadas por
el virrey Francisco de Toledo, la intencién de fundar pueblos de indios cuadriculados y centrados
por iglesias pretendia no solamente reflejar el nuevo orden social colonial, sino generarlo. La gran
preocupacién de construir (en el sentido literal) el orden colonial se refleja tanto en los inmensos
esfuerzos dedicados a erigir los monumentos y espacios urbanos en las Américas, como en el
gran corpus de investigaciones dirigidas a entenderlos. Sin embargo, también, la mayoria de los
trabajos de este corpus, proveniente mayormente de las disciplinas de Historia, Historia de Arte y
Arquitectura, se han enfocado en cuestiones de origenes de formas y estilos; en el cambio, mixtura
o convergencia de estilos arquitectdnicos e iconograficos; y, en menor cuantia, en el sentido de los
nuevos entornos construidos. Mucho menos se han investigado (y como otros autores han notado
en este volumen, ain menos en los Andes) los procesos involucrados en su mismo emplazamiento,
construccién y uso del entorno construido.

Este ensayo se acerca a esta problemdtica a través de un andlisis de la trayectoria histdrica local
entre la época transicional inkaica-colonial hasta la fundacién y construccién de las reducciones
toledanas durante la década de 1570 en el valle del Colca, ubicada en la vertiente occidental de los
Andes sur-centrales (departamento de Arequipa, Pert).

2. Produciendo especticulo: urbanismo inkaico y espafiol

En este articulo, se consideran en particular los aspectos performativos del entorno construido
a través de la invasion espafiola: la manipulacién y el uso participativo de los espacios publicos.
Concretamente, se enfoca en los espacios de rituales o ceremonias participativas —producciones
culturales espectaculares— tanto en el contexto de las relaciones entre poblaciones locales y el
estado inkaico como en la produccién de nuevas subjetividades y un nuevo orden social después
de la invasién espanola.

La nocién de la ciudad como escenario para el espectdculo tiene raices profundas en el mundo
mediterrdneo (Bell 2006). No obstante, en los Andes, el urbanismo parece atn mds ligado al cere-
monialismo que a los centros orgdnicos de residencia e intercambio que desarrollaron en el mundo
mediterrdneo. De hecho, las evidencias son cada vez mas convincentes sobre el enlace intimo entre
el ceremonialismo y el urbanismo, a través de la trayectoria prehispénica y diversas regiones de
los Andes (Makowski 2003). En cuanto al urbanismo de los inkas, Craig Morris, quizds mds que
cualquier otro investigador de su generacién, abrié una visién del Tawantinsuyu como un Estado
teatral y demostrd la centralidad de la escenificacién de ceremonias ptblicas en el disefio de los
centros imperiales (Morris 2013, 1982, 1973, 1970; Morris y Thompson 1985). Desde esos es-
tudios pioneros, los aspectos teatrales parecen cada vez mds céntricos del reinado inkaico y esta
perspectiva ha sido atendida por un niimero creciente de investigadores (z.g. Bray 2003; Dillehay
2003; Ramirez 2005; Coben 2006). Los ritos escenificados en las plazas centrales crearon mar-
cos paradigmdticos de las relaciones entre el Estado y sus sujetos; el emperador se presenté como
ancestro-deidad, centro cosmolégico y proveedor-padre para sus «hijos» (Ramirez 2005). A su vez,
este manejo de la representacién y produccion de «dominacién» depende de la ética y el eshos de
su antitesis: lo comunitario. Los ritos centrales en las provincias del inkanato representaron a la
figura del inka como una extensién de la figura del kuraka y las demandas extractivas del Estado
funcionaban como una extensién de las obligaciones reciprocas del ayllu (Silverblate 1988). Este
dilema del poder en el inkanato no fue (y a lo mejor, jamds habria sido) resuelto, a la vez que regu-
laba las relaciones entre las comunidades locales y los agentes e instituciones espafioles. El «pacto de
reciprocidad» llegé a definir la politica entre las comunidades andinas y las instituciones coloniales
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(Gose 2008). En pocas palabras, fue la manera a partir de la cual el pueblo andino logré asimilar el
clero, los encomenderos y los magistrados a su politica.
Bell (2006: 5-6), en el contexto mediterrdneo, plantea una observacién similar:

Ningtin régimen puede existir cémodamente sin proporcionar por lo menos un semblante simbélico de
su popularidad o por lo menos su derecho a deferencia. Las relaciones que componen obvias asimetrias
de poder siempre requieren, al parecer, una articulacién ritual en la presencia de una audiencia; y una
audiencia de sujetos politicos siempre tiene la potencia de transformar, o a veces hasta rechazar esas

relaciones (traduccién por el autor).!

El espectdculo, entonces, no necesariamente produce el arreglo de poder concebido por la élite,
debido a la misma necesidad de alinear su produccién con ideologfas, pricticas y experiencias
populares. Esta problemdtica se intensifica en situaciones coloniales, en las cuales no se comparten
las ontologias, ideologfas y 16gicas entre el colonizador y el colonizado. Los arquitectos del sistema
virreinal del Perti reconocian los riesgos de la estabilidad; de hecho, se aprecian cada vez més las ma-
neras sutiles de la naturaleza conservadora de no solamente la primera evangelizacién (Estenssoro
2003), sino también de las mismas reformas toledanas (Mumford 2012). Como Jeremy Mumford
lo articula en su libro reciente, «mientras Toledo ordenaba en voz alta la transformacion, a grandes
rasgos, del modo andino de organizar el espacio, silenciosamente preservaba sus detalles» (Mumford
2012: 116).

Mientras que Mumford hdbilmente recupera indicios de estas sutiles dimensiones etnograficas
en los textos coloniales, en este ensayo, se persigue estas dimensiones etnograficas del colonialismo
espafiol en los Andes, a través de sus medios primarios: los del entorno construido. Tal andlisis re-
quiere una perspectiva situada y local para ver de manera tangible la secuencia de manipulacién del
espacio a través de la incorporacién imperial inkaica, la invasién espafola, y el establecimiento de
los fundamentos del sistema de asentamiento poshispdnico. Se ubica el andlisis en el valle del Colca,
lugar de investigaciones de largo plazo por el autor.

Kallankas, iglesias y plazas: modelos espaciales analégicos

;Dénde —en cudles espacios especificos— fueron negociadas tales logicas y précticas espaciales?
Aunque son multiples e interrelacionadas, aqui se enfocard en lo que constituyeron complejas
analogfas en la construccién del orden urbano y la escenificacién del especticulo urbano inkaico y
espafol: kallankalpata e iglesia/plaza.

La centralidad de plazas rodeadas por edificios ceremoniales alargados, de una habitacién con
multiples puertas trapezoidales (referidos como kallanka en la literatura) estd bien documentada
y es conocida. Servian como escenarios para la elaboracién de procesiones coreografiadas y ritos
comensales, que manifestaban una ideologfa de beneficencia estatal a través de la redistribucién
conspicua de bienes suntuosos y de consumo; asf, se reciprocaba (de manera asimétrica) la fidelidad
y servicios laborales de las poblaciones bajo dominio.

De semejante manera, por lo menos a nivel de aparejos externos, un espacio con caracteristi-
cas de una plaza junto y un templo (capilla o iglesia) constituyeron los escenarios centrales de los
rituales catélicos desde los primeros complejos evangélicos en las Américas. El modelo estdndar
franciscano que se desarroll6 mandaba que la iglesia se oriente al eje tradicional este-oeste, con el
convento adjunto (idealmente, hacia el sur), y enfrentado por un atrio y porterfa. El atrio —o mds
precisamente de acuerdo a la nomenclatura de los frailes, el corral (asi se aludia a la funcién del
fraile como pastor de su rebafo, ver Lara 2004)— debfa ser amurallado. Se adjuntd una capilla
abierta a la fachada de la iglesia, desde donde se dirigieron una variedad de actividades rituales
en el corral. En las cuatro esquinas del corral, se acomodaron pequefas capillas llamadas «posas»
(derivado de posar, que refiere a su funcién como puntos de pausa en las procesiones que se reali-
zaron en el atrio); y en el centro, una cruz (Toussaint 1967). El foco de actividad fue el atrio, segtin
los mismos frailes, quienes relatan su uso para los dias sagrados, cuando las grandes congregaciones
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no encajaron en la iglesia (Schuetz-Miller 2000). Sin embargo, la centralidad del corral no se debe
solamente a tales necesidades, sino también a la improvisacién de catolicismo en las précticas reli-
giosas indigenas, las cuales no se centraban en la recitacién de una doctrina de fe, sino en la parti-
cipacién en rituales publicos.

Como ilustra Burkhart en una serie de estudios sobre la adapracién del cacolicismo a las practi-
cas de grupos nahuas, el atrio asumié importancia central por su funcién analégica como escenario
para desfiles y otros espectdculos de las pricticas indigenas (Burkhart 1991, 1996, 1998). De esta
manera, ciertos aspectos rituales-participativos del catolicismo —especialmente, las procesiones y el
uso de la misica— fueron amplificados; y sus formas, sutilmente transformadas en su apropiacién
por las poblaciones nahuas.

En los Andes, se estd abriendo una visién similar. La primera evangelizacién se caracterizé por
practicas pastorales experimentales y flexibles con énfasis en participacion littrgica a través de me-
dios no-verbales, como la musica y las procesiones (Estenssoro 2003, 2001). La sacramentacién y la
instruccién doctrinal fueron minimas hasta después de las reformas del Segundo y Tercer Concilio
Limense. Atn después de las reformas, el breviario mds utilizado —Symbolo catholico indiano del
notable franciscano Luis Jerénimo de Oré— se centrd en siete cdnticos en quechua, que narraron
la historia sagrada (desde la creacién hasta la fundacién de la iglesia catdlica, una parte para cada
dfa de la semana). La intencién fue cantar los himnos en procesién por los pueblos de indios
(reducciones) como parte de las horas canénicas (Durston 2007: 147). Es de notar que hay una co-
nexién histdrica directa entre este breviario cuasioficial y el contexto especifico de este ensayo. Oré
fue uno de los frailes principales residentes en el valle del Colca durante los afios inmediatamente
antes de la publicacién del Symbolo catholico indiano (Cook 2002). Casi seguramente elabord, por
lo menos, una parte de este programa durante sus dias en el pueblo de Coporaque (ubicado en la
parte central del valle del Colca).

Los elementos arquitectonicos que acomodaron y escenificaron la evangelizacion en los Andes
también parecen coherentes con estas précticas. La predominancia de la forma de la capilla abierta
en los complejos tempranos parece disefiada en parte para acomodar la catequesis al aire libre,
frente a congregaciones grandes en los atrios o plazas asociados (Gisbert y Mesa 1985). La misma
iglesia de Coporaque es uno de los tnicos ejemplares originales de esta forma todavia conservada
en el Perti (Tord 1983; Gutiérrez et al. 1986). Sin embargo, como se ha presentado en otras pu-
blicaciones, nuestros estudios arqueolégicos han documentado una serie de capillas rusticas ante-
cedentes a este tipo de templo. Abajo se presenta un resumen del contexto histérico de la misién
franciscana temprana en el Colca y sus complejos arquitecténicos correspondientes.

Las doctrinas de los collaguas

Después de la invasién espafiola del Tawantinsuyu, el valle del Colca, el valle mas grande de la
cordillera occidental del sur del Perd, fue uno de los lugares mds tempranos de evangelizacién
por el orden franciscano. Esta intervencion temprana parece deberse a la importancia econémica
y politica regional del valle y sus habitantes: los grupos étnicos collaguas y los cabanas. Con una
poblacién combinada de unos 70.000 habitantes durante fines de la época prehispdnica, los cabanas
(quechuahablantes) ocuparon la parte baja; y los collaguas (aimarahablantes), las partes centrales y
altas del valle (Galdos Rodriguez 1984; Malaga Medina 1977; Pease 1977) (Fig. 1).

Es probable que los franciscanos iniciaran sus actividades entre los collaguas durante la década
de 1540 a la invitacién de los encomenderos (Tibesar 1953: 65). No se ha ubicado documentacién
contempordnea con la entrada de los frailes al valle, pero un memorial escrito en 1585 recuenta
la llegada de un grupo encabezado por fray Juan de Monzén y Juan de Chaves 40 anos antes
—en 1545 aproximadamente (AFSL registro 15, parte 5)—.

Con el apoyo del segundo virrey La Gasca y el nuevo encomendero Francisco Noguerol de
Ulloa, los franciscanos expandieron y formalizaron sus doctrinas en el valle después de la derrota
de las fuerzas de Gonzalo en 1548. En 1560, Villacarrillo asigné cuatro frailes mds a las doctrinas
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Figura 1. El valle del Colca en el entorno regional, mostrando sus divisiones territoriales.

de los collaguas, quienes establecieron el convento de la Concepcién Inmaculada en Yanque y otro
convento en Callalli (en la parte alta del valle) (Cérdoba y Salinas 1957 [1651]: 151-167). Esta
época coincide con el comienzo de politicas mds centralizadoras y ortodoxas, ambos a nivel global
con la Contrarreforma y, a nivel regional, con la reaccién contra el taqui onqoy, la promulgacion del
segundo Concilio Limense, y la llegada de los decretos doctrinales del Concilio de Trento a Lima a
mediados de la década de 1560.

La congregacién de poblaciones a las doctrinas se intensificé durante esta época. Como en otros
locales (Mdlaga Medina 1974), los frailes empezaron a experimentar con la consolidacién pobla-
cional en Yanquecollaguas. Por ejemplo, un pasaje de la Memoria de la Santa Iglesia de Arequipa
por Echeverria y Morales especifica que los frailes congregaron pobladores de varios ayllus a una
doctrina con el nombre original de «Cupi»”. A través de varias lineas de evidencia, se puede afir-
mar que esta doctrina corresponde al sitio conocido como San Antonio en la actualidad, uno de
los asentamientos principales de la zona de Coporaque durante la época inkaica (Wernke 2007a,
2007b, 2013b).
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154 STEVEN A. WERNKE

El emplazamiento y organizacion de las doctrinas tempranas

Previa prospeccion arqueoldgica en la zona de Yanque y Coporaque (el 4rea del nicleo politico de
Yanquecollaguas), por el autor, se han documentado cuatro capillas risticas en asentamientos con
arquitectura administrativa inkaica, los cuales corresponden a cuatro de las doctrinas tempranas
descritas en las fuentes documentales. Dos de estas capillas estdn situadas en dos de las aldeas més
grandes del Intermedio Tardio en la zona de prospeccién, las cuales se convirtieron a centros admi-
nistrativos secundarios durante la ocupacién inkaica: Uyu Uyu (YA-050) y San Antonio (CO-100)
(Fig. 2). Estos sitios fueron abandonados a la fuerza con la fundacién de las reducciones. Los de Uyu
Uyu fueron desplazados a Yanque, en la otra vertiente del rio Colca, mientras los de San Antonio
fueron desplazados a Coporaque. Ambos, Coporaque y Yanque, también fueron locales de doctrinas
prereduccionales. La capilla de San Sebastidn en Coporaque fue construida alrededor de 1565 y,
después, fue integrada al complejo parroquial como una capilla miserere (Tord 1983). La iglesia
principal de la reduccién de Coporaque (la iglesia de Santiago de Coporaque) es el tnico ejemplar
original entre las iglesias reduccionales en el valle y entre muy pocas en todo el Pert (Tord 1983).
En Yanque, la iglesia y el convento han sido modificados varias veces después de dafios ocasionados
por terremotos (la mayorfa de las estructuras actuales datan de los afios después del terremoto de
1688; al respecto se puede consultar Benavides 1994); por eso, no se han identificado restos de una
capilla temprana dentro del complejo. No obstante, nuestra prospeccion ha identificado una capilla
de forma y estilo similar a los ejemplares de Uyu Uyu, San Antonio y Coporaque en una manzana
al oeste de la reduccién (Wernke 2007a). La distribuciéon de elementos arquitectdnicos (bloques
finamente trabajados al estilo inka imperial) y prevalencia de cerdmica inka policromo dentro de
un 4rea grande (18 hectdreas) de la reduccién de Yanque sefala c6mo la reduccién se fundé en el
mismo lugar del centro administrativo inkaico principal (Wernke 2006, 2009). A nivel de patrén
de asentamiento, entonces, la marcada continuidad entre los centros administrativos inkaicos y los
centros de evangelizacién temprana indican claramente cémo los frailes reconocieron e injertaron
sus doctrinas a nodos politicos de la época inkaica (Wernke 2007a).

A nivel de la organizacién espacial de estas doctrinas, es particularmente llamativa la misma
prominencia visual de las capillas, y c6mo las capillas y sus atrios (o corrales) fueron ubicados en
estrecha proximidad con las plazas y kallankas inkaicas. En Uyu Uyu, la capilla —una estructura
rustica de una nave rectangular simple y una plataforma de altar hacia el este— da directamente
a la plaza inkaica, al lado opuesto a la kallanka, que ocupa todo el lado oeste de la plaza. En San
Antonio, la capilla se rodea por un atrio circular y amurallado encima de un promontorio frente
a la zona residencial principal en las laderas circundantes. En este caso, la kallanka (de similares
dimensiones que el ejemplar de Uyu Uyu) y su plaza asociada estdn adyacentes al drea de la capilla
y su atrio, que ocupan el drea entre el promontorio y la zona residencial.

En ambos casos, entonces, las capillas y sus atrios estdn visualmente prominentes y estrecha-
mente asociados con sus contrapartes analdgicos inkaicos. Tales asociaciones entre los complejos
evangélicos y espacios ceremoniales-civicos, como se ha argumentado en mds detalle en otras pu-
blicaciones, sugieren que los esfuerzos pastorales de los frailes movilizaron analogfas de précticas
espaciales para inculcar el catolicismo (Wernke 2007a). Como se explora a continuacidn, se puede
apreciar cémo estos procesos de negociacién espacial y transformacién mutua tomaron forma, y se
desarrollaron a través del tiempo, lo cual serd analizado a una escala espacial més nitida dentro de
la doctrina de Malata.

Transformaciones espaciales en la doctrina de Malata

El sitio de Malata se ubica a 3840 metros en la parte alta del valle. La aldea, compuesta por 81
estructuras dentro de un ntcleo habitacional de 1,6 hectdreas, ocupa una leve quebrada en una
formacién de colinas (de origen volcdnico) encima de la garganta del rio Colca (Figs. 2 y 3). Malata
figuré como una aldea pequefna y probablemente funcionaba como una doctrina secundaria;
no fue el local de un convento. El fraile habria venido como parte de sus rotaciones pastorales.
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Figura 2. Parte alta del valle del Colca, mostrando los asentamientos mencionados en el texto.

Como el ejemplar mejor preservado de las doctrinas del valle, ofrece un contexto ideal para la inves-
tigacién de pricticas rituales y domésticas durante la transicién entre dominio inkaico y espanol.
Al igual que las demds doctrinas del valle, existen espacios arquitecténicos inkaicos y espafioles
en proximidad: en el extremo oeste del sitio, una kallanka y su plaza asociada se sitGa encima de
una terraza alta (Fig. 3). Adyacente hacia el sur de este complejo, se ubica una capilla y atrio frente
a una plaza rustica, con una plataforma circular en el centro. Esta configuracién no es original, sino
que es producto de remodelacién significativa. Nuestras excavaciones expusieron que la entrada de
la capilla originalmente tuvo cuatro peldafios a partir de la ladera natural y dos de estos peldanos
fueron enterrados cuando se construyé el atrio durante un evento de formalizacién del complejo.
El muro de contencidn para este relleno define el lado oeste de la plaza. Una escalera fue construida
desde la plaza para subir al atrio y los dos peldafios superiores de la escalera original dieron acceso a
la entrada de la capilla. Mirando hacia afuera desde la entrada de la capilla, se ve la plaza y la zona
residencial principal abajo. La plaza, de forma irregular (conformada por los contornos de la que-
brada), se define por el muro de contencién del atrio y por muros bajos de piedras de campo, con
una sola entrada demarcada en su lado este (hacia la zona residencial). Una plataforma circular en
el centro servia como peafia para una cruz. Una estructura colonial grande (Estructura 15) ocupa
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Figura 3. Plano arquitecténico de Malata, indicando las dreas excavadas.

el centro del lado sur de la plaza. Su contexto, forma y ensamble de artefactos indican claramente
que esta estructura no fue doméstica, sino de naturaleza puablica, a lo mejor para fines de coordina-
cién administrativas o religiosas (Wernke 2011, 2013a). Las entradas de la plaza, de la estructura
publica y de la capilla se alinean con la cruz central. A partir de ello, es evidente que el atrio y su
articulacién espacial con la plaza se completaron durante un evento después de la construccién
inicial de la capilla. De esta manera, muestra el desarrollo de un plan de formalizacién durante la
ocupacién corta de la doctrina, es decir, entre las décadas de 1540 y 1560.

La prominencia visual de los complejos rituales en Malata se puede comparar a través de una
simulacién de visibilidad (viewshed). Mientras que este tipo de andlisis es relativamente comiin a la
escala de paisaje, poco se lo ha aplicado a nivel intrasitio (cf Kosiba y Bauer 2012). Para esta simula-
cidn, se estim la altura de las estructuras domésticas a 2,5 metros (una aproximacién razonable so-
bre la base de las alturas promedio de las estructuras preservadas hasta su altura maxima). La capilla,
la kallanka, 1a estructura publica en la plaza (estructura 15) y la casa grande adyacente a esta tltima
(estructura 26) se modelaron con alturas de 3 metros de acuerdo a su tamafio y altura. Los muros
que definen los grupos domésticos y otros espacios externos fueron simulados con alturas de 0,50
metros. Se convirtieron en los vectores de la arquitectura a un modelo digital de elevacién (MDE)
con estos valores y se sumé este MDE con el MDE de la topografia. Sobre esta base, se model6 visi-
bilidad intrasitio con observadores ubicados en los vanos de acceso de cada estructura (en los casos
observables; n = 76), con una altura del observador a 1,5 metros. El resultado se presenta como un
raster de visibilidad acumulativa: el valor de cada celda (de una resolucién de 0,97 m) representa el
nimero de observadores en ese local, de acuerdo con los contornos del paisaje y las alturas de las
estructuras. Los resultados se presentan en una escala de grises. El rango de valores de las celdas en
el raster abarca de 0 a 72 observadores (Fig. 4).

Los resultados sefialan c6mo las dos plazas —la plaza inkaica y la colonial—fueron las mds visi-
bles entre los espacios construidos del sitio (Fig. 4). Es evidente que la prominencia visual figuraba
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Figura 4. Perspectiva de Malata sobre una superficie de visibilidad cumulativa (viewshed).

en la ubicacién de ambos complejos. Los espacios domésticos, por otro lado, son de visibilidad res-
tringida, por lo menos, desde los puntos de vista de observadores en las entradas de sus estructuras.

Alrededor de estos complejos ceremoniales, las zonas residenciales del sitio se dividen entre un
nucleo antiguo y periferias de la ocupacién colonial temprana (Wernke 2013a, 2013b). Al extremo
este del sitio, hay un barrio de estructuras cuadrangulares con rasgos coloniales diagnésticos, que
probablemente fue construido por la congregacién de poblacién por los franciscanos (Wernke
2013b). La articulacién de este «barrio nuevo» con el enfoque ritual colonial —la plaza y la ca-
pilla— refuerza la idea de que fue parte de un programa integral. Un andlisis de redes espaciales
demuestra que, a pesar de su distancia de la plaza colonial en términos cartesianos, dentro del
espacio relativo de la red de senderos del sitio, las casas del barrio colonial son cercanas y gozan de
acceso mds directo por medio de un sendero principal hacia la inica entrada a la plaza colonial. Por
el contrario, las casas del ndcleo antiguo, es decir, las casas que fueron las mds céntricas en relacién
con la kallanka y plaza inkaica, se convirtieron en las mds distantes, relativas a la red de caminos
hacia la plaza colonial (Wernke 2012).

Otro aspecto importante del patrén de movimiento hacia la plaza colonial y la capilla es que
todo el trifico confluyd frente a la unidad doméstica que identificamos como la casa del kuraka
antes de entrar a la plaza. Esta unidad doméstica (compuesta por las estructuras 26, 28 y sus patios
asociados) es la excepcién al patrén de ubicacién de estructuras cuadrangulares por los extremos
del sitio. Es decir, cuando habfa reuniones, procesiones u otras actividades pastorales publicas,
todos los participantes habrfan desfilado frente a esta unidad doméstica antes de entrar a la plaza.
La Estructura 26 es la estructura doméstica mds grande del sitio, con atributos arquitecténicos
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coloniales, y una organizacién interior y conjunto de artefactos que la identifican como la casa de
la élite indigena. Se nota, entonces, una clara intencién de estructurar una medida de vigilancia por
parte de autoridades reconocidas (indigenas) con la intrusiva construccién de esta unidad domés-
tica a un lado de la plaza colonial (Wernke 2012).

Estas simulaciones de percepcién visual y movimiento, en conjunto con los datos sobre la se-
cuencia de construccion y formalizacién de la doctrina indican c6mo los medios arquitectdnicos
fueron activamente manipulados por los agentes imperiales inkaicos y espafioles. Como serd evi-
dente, tales procesos no terminaron con la reduccién toledana en el valle, sino que parecen integros
a su emplazamiento y organizacién espacial.

Mawchu Llacta (la reduccién de Santa Cruz de Tute)

El ano 2004, como parte de la misma prospeccién toponimica que identificé Malata, el autor
se encontrd con las ruinas de lo que obviamente era una reduccién toledana ubicada a 4100
m.s.n.m., a 2 km lineales al noroeste del pueblo actual de Tuti. La reduccién estd situada en plena
puna, ocupando el fondo de una cuenca amplia. Un bofedal pasa por el centro del sitio (Fig. 5).
Ahora conocido simplemente como Mawchu Llacta (rambién Machu Llacta, Mawka Llacta, y
Nawpa Llacta; es decir, «pueblo viejo») por los pobladores del actual pueblo de Tuti, este sitio fue la
reduccién toledana original, registrada como «Santa Cruz de Tute [sic], llamado el Espinar» en las
visitas de 1591, 1604, y 1615-1617. Fue ocupado hasta mediados del siglo XIX. Correspondencia
eclesidstica describe un proceso puntuado de desocupacién desde finales del siglo XVIII y una fecha
terminal definitiva de 1843, cuando sus tltimos habitantes se reubicaron al actual pueblo de Tuti.
Dado su excelente estado de conservacién y su historia ocupacional por toda la época colonial hasta
las primeras décadas de la época republicana, Mawchu Llacta presenta una oportunidad casi tinica
para estudiar el entorno construido de una reduccién, desde su construccién, su uso cotidiano y
ceremonial, y su abandono.

El Proyecto Arqueoldgico Tuti Antiguo ha completado una primera fase de investigacién entre
2011 y 2014, enfocado en el levantamiento y prospeccién arquitectdnica, y prospeccion intensiva
en superficie. Mientras que los datos de estas temporadas estdn todavia en proceso de andlisis, aqui
se presentan algunas observaciones y hallazgos preliminares.

Las observaciones generales presentadas aqui resaltan los aspectos aparentemente paradéjicos de
la reduccién: su construccién era claramente una tarea de gran envergadura e inversién de mano
de obra para su poblacién, y su disefio alteré muchas dimensiones de la vida diaria. Pero a la vez
su ubicacién y organizacién fueron significativamente influenciadas por un asentamiento grande e
importante de la época inkaica en el mismo local.

Acercando a la reduccién desde el valle abajo, el visitante habria subido por un camino formal
por una colina pendiente, antes de pasar debajo de un arco de ingreso (las columnas de este arco
todavia se mantienen bien conservadas). Desde este arco se abre una vista amplia del poblado. Esta
presentacién parece disefiada para producir un impacto visual, ya que no es la ruta menos costosa
ni intuitiva hacia la reduccién. También es impactante porque la reduccién no se revela hasta que
se pasa por la cresta de la colina debajo del arco. Lo que llama la atencién de inmediato es el patrén
ortogonal estandarizado de manzanas y calles, y la escala considerable (el trazado urbano se extiende
miés de 0,5 kilémetros por eje) del asentamiento, asi como las grandes extensiones de pastos del
bofedal hacia su zona central (Fig. 6).

Al igual que las otras reducciones en el valle, Mawchu Llacta estd organizada en una cuadricula
de bloques cuadrados. Las manzanas son notablemente uniformes en extensién, variando solo entre
40 y 43 metros por eje, lo que corresponde a un «cordel» (el tamano estipulado por las ordenanzas
de Toledo; un cordel equivale 50 «varas»). Es evidente también que la construccién de la red urbana
fue el primer paso en la construccién de la reduccién, dado que varias manzanas fueron tiradas al
cordel y demarcadas con hileras de piedras, pero no copadas con estructuras. Por ejemplo, aparen-
temente la parte central del sitio nunca fue utilizada como zona habitacional. La construccién se
concentra alrededor de un drea central cuadriculada pero bésicamente vacia. Esta zona corresponde
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Figura 5. Vista panordmica de Mawchu Llacta, desde el oeste.

al gran bofedal pantanoso que corre por el centro del sitio. Puede parecer extrano que se haya
construido una reduccién en un pantano, pero el bofedal sin duda proporcioné pastos para los
grandes rebafios de camélidos de sus habitantes. Esta drea probablemente funcioné como zona de
pastoreo comunal, tal vez dividido por bloques de acuerdo a ayllu o parcialidad. En ese sentido,
la forma urbana compacta ajena al patrén de asentamiento disperso de la puna no fue impuesta
arbitrariamente al paisaje, sino que lo fue de una forma que mitig las perturbaciones econémicas.

De manera similar, parece que la planificacién urbana rigida no se extendié a la organizacién
interior de las manzanas o la distribucién o las formas de las estructuras internas dentro de ellas.
La mirada del estado probablemente no se extendia al disefio especifico de los espacios domésticos,
a juzgar por la variabilidad de sus orientaciones y disposiciones dentro de las manzanas. En cual-
quier caso, no se conformé el modelo ideal de Toledo de vigilancia, que especificé que se divida
cada manzana en cuatro unidades domésticas, cada una con acceso solo a la calle y no internamente
entre si.

Sin embargo, tampoco habia una continuidad simple de disefio o construccién de estructuras
domésticas desde la época prehispdnica. Un andlisis detallado de la arquitectura doméstica no estd
al alcance de este ensayo, pero cabe sefialar que en estas zonas altas de la provincia, las estructuras
domésticas de la época prehispdnica terminal fueron predominantemente de planta circular, y cons-
truidas de forma aglutinada alrededor de patios compartidos (Wernke 2013b). Como vimos para
Malata, esta forma de unidad doméstica fue contestada o reemplazada con la congregacion de nue-
vas unidades domésticas en las doctrinas tempranas. Las nuevas unidades domésticas fueron consti-
tuidas por casas rectilineares con un patio frontal correspondiente, y, a veces, un segundo edificio de
servicio asociado. Los grupos arquitecténicos domésticos en Mawchu Llacta, aunque muy variable
en general, siguen este modelo post-hispdnico. Entonces, parece que ciertas formas arquitectdnicas
introducidas ya se habian convertido en modelos normativos para el espacio doméstico. Si el estado
no impuso un modelo estdndar en si, un nuevo modelo hegemdnico del espacio doméstico ya se

habia afianzado.
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Figura 6. Plano arquitecténico de Mawchu Llacta.

Pasando de nuevo a la escala del sitio en su conjunto, la insistencia en la reticula ortogonal
regular es especialmente evidente e impresionante cuando se considera la irregularidad del relieve
topogréfico, y el hecho de que esta drea fue también el lugar de un asentamiento importante du-
rante la época inkaica (Fig. 7). Los restos de este centro inkaico mayor fueron casi —pero no
totalmente— obliterados por la reduccién, y lo que queda en pie es atn intrigante. Pensando en
el patrén ortogonal del sitio, uno se esperarfa encontrar el orden mds regular de la traza urbana en
el centro del sitio, alrededor de la iglesia y la plaza —el lugar de la vida publica y ritual.— Pero es
todo lo contrario, aqui es donde la cuadricula ortogonal es menos regular (y bdsicamente el #nico
lugar de incongruencia de la traza ortogonal). Mirando mds de cerca a la zona alrededor de la igle-
sia, hay dos plazas: una situada al lado del portal lateral de la iglesia, y otra frente a la iglesia. Esta
segunda plaza frente a la iglesia no se ajusta a la cuadricula ortogonal ni por sus dimensiones ni su
forma: es trapezoidal, no rectangular, como la otra plaza. Esta plaza casi seguramente corresponde
a la plaza central del asentamiento inkaico original. Siendo este el caso, la reduccidn se orienté por
el complejo ceremonial central del asentamiento inka.

Ortras lineas de evidencia apoyan esta interpretacién. Aunque solo recientemente se han com-
pletado la recoleccién intensiva de artefactos, se puede afirmar que hay una marcada concentracién
de cerdmica diagnéstica del Horizonte Tardio en esta zona de la reduccién, sugiriendo que era el
nucleo del asentamiento anterior. También, se encuentran bloques de andesita finamente trabajados
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Figura 7. Detalle de la zona central de Mawchu Llacta.

del estilo imperial inkaico exclusivamente en las paredes de la iglesia y el convento (mds tarde, la casa
cural) (Fig. 8). Esta zona adyacente a la plaza central fue probablemente una kancha, compuesta por
edificios de mamposteria inkaica. Vale sefialar que este tipo de mamposteria solo se ha registrado
en los tres centros administrativos principales del valle: dos de estos coinciden con las ubicaciones
de las reducciones de Yanque y Lari, y el tercero el sitio de Kallimarka, adyacente a Cabanaconde
(Doutriaux 2004; Wernke 2006). Al parecer, este sitio tenfa una importancia administrativa similar
para esta zona alta de la provincia, donde se concentraban los grandes rebafios de camélidos de los
collaguas. En tercer lugar, adyacente a la plaza trapezoidal en su lado este (al otro lado del convento)
se encuentra una colina amurallada que parece distintiva por los grandes afloramientos de roca
madre y rocas grandes de formas inusuales. Se observan restos de terrazas o cercos alrededor de las
partes mds altas en la zona. También es una de las zonas de mds alta concentracién de cerdmica
diagnéstica del Horizonte Tardio. Se sospecha que se trata de una zona ritual: una huaca.

Si esta lectura del espacio central de la reduccidn es correcta, los rasgos centrales del sitio ori-
ginal son todavia detectables, y su configuracién espacial conforman las normas arquitecténicas
inkaicas—una huaca, plaza central, y kanchalsector de elite adyacentes. Ademds, estos elementos
centrales juegan con sus contrapartes de la reduccidn: la plaza fue reutilizada como una de sus dos
plazas principales, y la kancha fue convertida en iglesia y convento.

La evidencia de la modificacién y uso ritual de estos espacios entrelazados es especialmente in-
teresante. La plaza trapezoidal fue modificada sutilmente para acomodar procesiones catdlicas con
la construccién de cuatro plataformas de posas. Como antes se habfa mencionado, posas —altares
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Figura 8. Fachada de la iglesia de Mawchu Liacta (A), con el detalle de blogues finos de estilo inkaico incorporados (B).

o capillas situadas en forma cuadrilateral por el atrio o plaza fueron rasgos esténdares de complejos
franciscanos desde las misiones tempranas en Mesoamérica. Ya hemos visto la importancia de pro-
cesiones por plazas y su prominencia en la evangelizacién temprana en las doctrinas pretoledanas
en el valle del Colca. Siendo el caso que esta plaza trapezoidal corresponde a la plaza central inkaica
pre-existente, se trata de un proceso de resonancia y reciclaje espacial similar a lo que ocurrié en
las doctrinas, pero en el centro de la misma reduccién. Lo mds llamativo es la ubicacion especifica
de las pozas: no fueron colocadas en las esquinas del trapezoide, sino de manera que forman un
rectdngulo entre ellas. Es decir—las pozas «encuadraron el trapezoide» para demarcar un espacio
sagrado catdlico dentro del espacio ceremonial central inkaico. Es otra linea de evidencia de modi-
ficacién de una plaza preexistente para «convertirla» de practicas (procesiones, festines, etc.) antes
centrales en la produccién de obligacién entre la poblacién local y el estado inkaico, hacia précticas
centrales en la produccion de sujetos cristianos, fieles al catolicismo y el rey espafiol. Mirando mds
alld de este complejo central, es posible que la orientacién de la iglesia hacia esta plaza, y por exten-
sién, toda la traza urbana, fue establecida por lo menos indirectamente por la plaza inkaica.

Otros alineamientos parecen sefalar cémo la reduccién fue suspendida en redes de asociaciones
y précticas previas en el paisaje circundante. La otra plaza central— a plaza rectangular orientada
longitudinalmente a la iglesia— presenta otro ejemplo intrigante. Si se mira en linea recta desde el
portal lateral de la iglesia, la linea de visién intersecta con 1) la peana de la cruz central en la plaza,
2) la capilla en el centro del lado norte de la plaza, y 3) una capilla situada en la cima de un cerro
prominente al extremo norte de la aldea (delimitando el extremo norte, en la mitad del ¢je este-
oeste). Este cerro seguramente tenfa una importancia ritual durante la época prehispdnica. No se
sabe todavia si la traza se alined con este eje, o si la capilla fue colocada de acuerdo a su alineacién
con la traza, pero el mismo hecho del alineamiento sugiere que la orientacién del sitio y/o esta ca-
pilla fue influenciada por rasgos y sitios importantes en el paisaje prehispanico local.

Las plazas centrales de la reduccién también sugieren una secuencia de procesos de colonizacién
de espacio semejantes a lo que se ha visto en las doctrinas tempranas: primero una acomodacién de
précticas catélicas a pricticas y espacios inkaicos analégos hacia un orden espacial més erradicativo
con la construccién de una plaza nueva con sus rasgos mds ortodoxos. En Mawchu Llacta, la plaza
rectangular representa una inversion inmensa en la «perfeccién» de la préctica catélica y la produc-
cién de policia. Los mismos elementos presentes en la plaza trapezoidal estén presentes en la plaza
rectangular, pero en forma mucho més elaborada. En lugar de cuatro plataformas simples para
posas, se construyeron cinco capillas y una cruz central. Tres de estas estdn ubicadas en las esquinas
sureste, noreste, y noroeste. La cuarta esquina (suroeste) fue utilizada como la entrada principal a la
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plaza, y por eso parece que no se coloc6 una capilla alld. La quinta capilla, como antes se ha mencio-
nado, estd en el centro del lado norte de la plaza (y se alinea con la cruz central, el portal lateral de
la iglesia, y la capilla encima del cerro al extremo norte del sitio). Esta capilla tiene més del doble de
tamafo que las otras capillas en la plaza. Es posible que funcionara como capilla de miserere—una
configuracion que se encuentra en otras reducciones en ¢l valle (como por ejemplo en el caso de la
capilla de San Sebastidn en Coporaque; ver Tord 1983: 87-89).

Parece bastante evidente, entonces, que la fundacién de esta reduccién habria sido una impo-
sicién inmensa para la poblacién local, pero no fue una imposicién arbitraria. Al contrario, fue
emplazada y orientada cuidadosamente de acuerdo a antecedentes inkaicos. Los dilemas centrales
del reinado colonial y del entorno construido no fueron solucionados, sino amplificados en este
contexto local: la dependencia de las précticas y los rasgos inkaicos y autdctonos es bien evidente.
A través de estas combinaciones, el catolicismo y las concepciones coloniales del orden social fueron
aprehendidos e incorporados por los habitantes de la reduccién. Es decir, el proceso de reduccién
produjo un orden social nuevo, pero uno que fue a la vez translocal en sus formas externas pero
irreductiblemente local en sus significados. Con este resumen breve, se puede empezar de apreciar
la simultdnea produccién y desestabilizacién del dominio colonial a través del entorno construido
en una reduccién.

Ordenando edificios, edificando orden

El intento de generar orden a través del entorno construido parece bastante claro a través del colo-
nialismo inkaico y espafol, y, como se ha argumentado, la escenificacién del espectéculo jugd un
rol central en ambas tradiciones y técnicas de gobernabilidad. Las labores considerables expendidas
(por las comunidades locales) hacia la creacién de estos escenarios —atn en estos contextos alejados
de los centros metropolitanos sefiala su importancia central en el impulso y la politica colonial.
La remodelaciéon de asentamientos ya existentes por los inkas para crear nodos ceremoniales con
las mismas unidades arquitecténicas (kallankalpata) y su subsecuente remodelaciéon a doctrinas
franciscanas (iglesia/plaza) es testigo de un largo proceso de incorporacién mutua entre las comu-
nidades locales y estos poderes coloniales. Este proceso no se corta, sino continda con la reduccién
toledana: aunque Mawchu Llacta pareceria a simple vista un asentamiento impuesto segin un
modelo europeo, elementos inkaicos de emplazamiento, construccién, y planificacién urbana estin
presentes—no solamente por sus mdrgenes, sino también en su nicleo y origen de concepcién
como asentamiento. Como el lector notars, este tipo de reutilizacidn, reciclaje y superposicién no
es nada inusual ni sorprendente. Muchos ejemplos semejantes saltan a la mente: la reduccién de
Hatungolla (construida encima de un centro administrativo inkaico), la iglesia de Santo Domingo
en Koricancha en Cuzco, la iglesia de Chincheros, y la iglesia de San Juan Bautista en Huaytard
(elaborada a partir de una estructura fina inkaica) solo para nombrar algunos de los ¢jemplos mds
espectaculares y conocidos.

Pero estas observaciones no quieren decir que se trata de una arquitectura de conquista, o que
las formas construidas producian el orden social que se pretendia, porque ambos dependian de su
resonancia con antecedentes comunitarios autéctonos. Los ritos escenificados en las plazas inkaicas
céntricas en las aldeas locales se hicieron legibles por la dramaturgia del pacto de la reciprocidad
que escenificaron. Las procesiones catdlicas que se llevaron a cabo en las plazas de las doctrinas
y las reducciones —a veces las mismas plazas— se hicieron comprensibles y se incorporaron a
través de su resonancia con sus antecedentes inkaicos. Pero a la vez, lo que se sugiere no es un ar-
gumento para continuidad o criptopaganismo de parte de los indigenas (es decir, que «realmente»
fueron adorando a los deidades de antigiiedad), sino que ambos lados del encuentro colonial fueron
mutuamente transformados en su articulacién. De esta manera, el entorno construido si habria
interpelado a las comunidades locales —y produjo el dominio— pero a la vez se abri6 a nuevas
posibilidades de contestarlo.
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Notas

" En el pasaje original, se indica: «No regime can exist comfortably without providing at least
a token semblance of its popularity or at least its entitlement to deference. Relationships that
comprise glaring asymmetries in power ever require, it seems, ritual articulation in the presence of
an audience; and an audience of political subjects always has the potential to transform, or maybe
sometimes actually to reject those relations» (Bell 2006: 5-6).

% «Los Religiosos [franciscanos] comenzaron sus tareas por Coporaque, en donde de varios ayllos
o Parcialidades esparcidas, como la de Cupi, Collana-pataca, Yumasca, Kayaupataca, lograron
juntarlos a una sola rancherfa. Formaron una Capilla en Cupi, dedicada a San Antonio, y después

de anos levantaron un Templo formal en Coporaque consagrado a Santiago Apostol» (Echeverria
y Morales 1952 [1804]: 80).

REFERENCIAS

Bell, A.
2006 Spectacular power in the Greek and Roman city, Oxford University Press, New York. https://doi.org/
10.1093/acprof:0s0/9780199242344.001.0001

Benavides, M. A.
1994 The Franciscan church of Yanque (Arequipa) and Andean culture, 7he Americas 50(3), 419-436. heeps://
doi.org/10.2307/1007168

Bray, T.

2003 Inca pottery as culinary equipment: Food, feasting, and gender in imperial state design, Latin American
Antiquity 14(1), 1-22. https://doi.org/10.2307/972232

Burkhart, L. M.

1991 Encounter of religions: The indigenization of christianity; the Nahua scholar-interpreters, Center for Latin

American and Caribbean Studies, Brown University, Providence.
1996 Holy Wednesday: A Nahua drama from Early Colonial Mexico, University of Pennsylvania Press,
Philadelphia.

ISSN 1029-2004



LA PRODUCCION DE PODER EN EL ENTORNO CONSTRUIDO A TRAVES DE LA INVASION ESPANOLA... 165

1998 Pious performances: Christian pageantry and native identity in Early Colonial Mexico, en: E. H.
Boone y T. Cummins (eds.), Native traditions in the postconquest world, 361-381, Dumbarton Oaks,
Washington, D.C.

Coben, L. S.
2006 Other Cuzcos: Replicated Theaters of Inka Power, en: T. Inomata y L. S. Coben (eds.), Archaeology of
performance: Theaters of power, community, and politics, 223-260, Altamira Press, Berkeley.

Cook, N. D.

2002 “Tomando posesién’ Luis Gerénimo de Oré y el retorno de los franciscanos a las doctrinas del valle del
Colca, en: J. Flores Espinoza y R. Varén Gabai (eds.), £/ hombre y los Andes: homenaje a Franklin Pease
G.Y, vol. 2., 889-903, Pontificia Universidad Catélica del Perti, Lima.

Cérdoba y Salinas, D. de

1957 Chrénica franciscana de las provincias del Peri, Academy of American Franciscan History, Washington,
[1651] D.C.
Dillehay, T. D.
2003 El colonialismo inka, el consumo de chicha y los festines desde una perspectiva de banquetes politicos,

Boletin de Arqueologia PUCP 7, 355-363.

Doutriaux, M.
2004 Imperial conquest in a multiethnic setting: The Inka occupation of the Colca Valley, Peru, tesis de
doctorado, Department of Anthropology, University of California, Berkeley.

Durston, A.
2007 Pastoral quechua: The history of christian translation in colonial Peru, 1550-1650, University of Notre
Dame Press, Notre Dame.

Echeverria y Morales, E
1952 Memoria de la santa iglesia de Arequipa, Imprenta Portugal, Arequipa.
[1804]

Estenssoro, J. C.

2001 El simio de Dios: los indigenas y la iglesia frente a la evangelizacién del Perd, Siglos Xvi-Xvii, Bulletin de
Ulnstitut Francais d’Etudes Andines 30(3), 455-474. https://doi.org/10.4000/bifea.6956

2003 Del paganismo a la santidad: la incorporacion de los indios del Perii al carolicismo, 1532-1750, Intituto
Francés de Estudios Andinos/Pontificia Universidad Catélica del Perti/Instituto Riva-Agiiero, Lima.
hetps://doi.org/10.4000/books.ifea.4412

Galdos Rodriguez, G.
1984 Expansién de los collaguas hacia el valle de Arequipa, E/ Derecho 296, 81-152.

Gisbert, T. y J. de Mesa
1985 Arquitectura andina, 1530-1830: historia y andlisis, Embajada de Espafia en Bolivia, La Paz.

Gose, P.
2008 Invaders as ancestors: On the intercultural making and unmaking of Spanish colonialism in the Andes,
University of Toronto Press, Toronto.

Gutiérrez, R., C. Esteras Martin y A. Malaga Medina
1986 El valle del Colca (Arequipa): Cinco siglos de arquitectura y urbanismo, Libros de Hispanoamérica,
Buenos Aires.

Kosiba, S. y A. M. Bauer
2012 Mapping the political landscape: Toward a GIS analysis of environmental and social difference, Journal
of Archaeological Method and Theory 14(1), 61-101. https://doi.org/10.1007/s10816-011-9126-z

Lara, J.
2004 City, temple, stage: Escharological architecture and liturgical theatrics in New Spain, University of Notre
Dame, Notre Dame.

Makowski, K.
2003 Urbanismo en los Andes prebispdnicos, en: il mondo dell’” archeologia, vol. 1, Instituto de la Enciclopedia
Italiana, Roma.

ISSN 1029-2004



166 STEVEN A. WERNKE

Milaga Medina, A.

1974 Las reducciones en el Perti (1532-1600), Historia y Cultura 8, 141-172.

1977 Los collagua en la historia de Arequipa en el siglo XVI, en: E Pease (ed.), Collaguas 1, 93-130, Pontificia
Universidad Catélica del Perti, Lima.

Morris, C.
1970 Huanuco Viejo: An Inca administrative center, American Antiquity 35(3), 344-362.
1973 Establecimientos estatales en el Tawantinsuyu: una estrategia de urbanismo obligado, Revista del Museo

Nacional 39, 135-144.
1982 The infrastructure of Inka control in the Peruvian central highlands, en: G. A. Collier, R. Rosaldo y J. D.
Wirth (eds.), [nca and Aztec states, 1400-1800: Anthropology and history, 153-171, Academic Press, New York.
2013 El palacio, la plaza y la fiesta en el imperio inca, Pontificia Universidad Catélica del Perd, Lima.

Morris, C. y D. E. Thompson
1985 Hudnuco Pampa: An Inca City and Its Hinterland, Thames and Hudson, Londres.

Mumford, J. R.
2012 Vertical empire: The general resettlement of Indians in the colonial Andes, Duke University Press,

Durham. hetps://doi.org/10.1215/9780822395591

Pease, F.
1977 Collaguas: una etnfa del siglo XVI, en: E Pease (ed.), Collaguas 1, 131-168, Pontificia Universidad
Catdlica del Perti, Lima.

Ramirez, S. E.
2005 1o feed and be fed: The cosmological bases of authority and identity in the Andes. Stanford University Press,
Stanford.

Schuetz-Miller, M.
2000 Survival of early christian symbolism in monastic churches of New Spain and visions of the millennial

kingdom, Journal of the Southwest 42(4), 763-800.

Silverblatt, I.
1988 Imperial dilemmas, the politics of kinship, and Inca reconstructions of History, Comparative Studies in

Society and History 30(1), 83-102. https://doi.org/10.1017/s001041750001505x

Tibesar, A.
1953 Franciscan beginnings in Early Colonial Peru, Academy of American Franciscan History, Washington, D.C.

Tord, L. E.
1983 Templos coloniales del Colca — Arequipa, Atlas, Lima.

Toussaint, M.
1967 Colonial art in Mexico [traduccién de E. W. Weissmann], University of Texas Press, Austin.

Wernke, S. A.

2006 The politics of community and Inka statecraft in the Colca Valley, Peru, Latin American Antiquity 17(2),
177-208. https://doi.org/10.2307/25063046

2007a  Analogy or erasure? Dialectics of religious transformation in the Early Doctrinas of the Colca Valley,
Peru, International Journal of Historical Archaeology 11(2), 152-182. https://doi.org/10.1007/s10761-
007-0027-5

2007b  Negotiating community and landscape in the Peruvian Andes: A trans-conquest view, American
Anthropologist 109(1), 130-152. https://doi.org/10.1525/22.2007.109.1.130

2009 La interfaz politica-ecoldgica en el valle del Colca durante la época Inkaica, Andes 7, 587-614.

2011 Convergences: Producing colonial hybridity at an early doctrina in highland Peru, en: M. Liebmann y
M. Murphy (eds.), Enduring conquests: Rethinking the archaeology of resistance to Spanish colonialism in the
Americas, 77-101, School for Advanced Research, Santa Fe.

2012 Spatial network analysis of a Terminal Prehispanic and Early Colonial settlement in highland Peru,
Journal of Archaeological Science 39(4), 1111-1122. hteps://doi.org/10.1016/j.jas.2011.12.014

20132 Houscholds in transition: Reconstructing domestic organization at an early colonial mission in the
Andean highlands, en: M. Oland, S. Hart y L. Frink (eds.), Decolonizing indigenous histories: Exploring
prebistoric/colonial transitions in Archaeology, 77-101, University of Arizona Press, Tucson.

2013b  Negotiated settlements: Andean communities and landscapes under Inka and Spanish Colonialism, University
Press of Florida, Gainesville. https://doi.org/10.5744/florida/9780813042497.001.0001

ISSN 1029-2004



