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Se ha repetido muchas veces que la antropologia nace en el siglo
XIX y que es fundamentalmente anglosajona, por el desarrollo que ha
tenido en el mundo de habla inglesa, a ambos lados del Atlintico. Tal
afirmacion debe matizarse. La antropologia como ciencia o, al menos,
como campo de conocimiento sistemdtico, nace cuando el mundo occiden-
tal se asoma al continente americano y los espafioles emprenden la con-
quista, colonizacién y cristianizacién de los indigenas, especialmente de las
altas culturas azteca, maya e inca. Si es cierto que el contexto ideoldgico
de esa época no permitfa el desarrollo de una ciencia auténoma, pues
entonces el conocimiento cientffico estaba bastante mediatizado por la
filosoffa y teologfa imperantes, también es cierto que se hizo una des-
cripcidn y explicacién de los fenémenos sociales, que son propios de la
verdadera ciencia. En ese sentido puede hablarse, en el desarrollo del
pensamiento antropolégico, de una antropologfa indigenista en México y
Peni, al lado de las cuatro “‘escuelas” tradicionales: el evolucionismo
cultural, la antropologia cultural de Estados Unidos, la antropologfa social
de Inglaterra y la etnologfa de Francia. Tal es el enfoque de una historia
del pensamiento antropoldgico que estoy preparando.

En la antropologfa indigenista, entendida como reflexibn sistemdtica
sobre el funcionamiento y la transformacion de las sociedades indigenas
de Peri y México, pueden distinguirse dos grandes periodos, el colonial y
el moderno. El primero se extiende, aproximadamente, entre 1550 y 1650
y durante €] misioneros, funcionarios coloniales y aun algunos indigenas
nos hacen excelentes descripciones y anilisis de las culturas autdctonas y
de las transformaciones de las mismas como resultado de los diferentes
proyectos coloniales. En el iltimo siglo y medio del virreinato el indio
deja de ser noticia, proceso que se acentia cuando los hombres de la
independencia y de las reformas liberales, en su deseo de superar las
barreras étnicas y de crear estados nacionales, suprimen, junto al tributo y



el servicio personal, la denominacion de indigena, la propiedad comunai y
los cacicazgos. Hacia 1920 vuelve a desarmroilarse la conciencia y la re-
flexibn sobre lo indfgena, como reacciébn frente a una politica, que no
cred una nacién mestiza y marginé y exploté a las sociedades indfgenas.
Esta orientacién, que llegd al arte, a la literatura, al programa de los
partidos polfticos y a la ciencia social, se apoya, en este ultimo campo, :
en los marcos tedricos de la antropologfa cultural y social, que estaban
haciendo grandes progresos. Este segundo perfodo se conoce con el
nombre genérico de ‘‘Indigenismo™ y se prolonga hasta 1970, en el que
se replantea la meta integracionista de los grupos indigenas a la sociedad
nacional.

Estas pdginas recogen los aportes del Inca Garcilaso a la an-
tropologfa, tal y como aparecerd en el capftulo del libro que estoy pre-
parando. Presentaré, en primer lugar, la biograffa y obra escrita de Gar-
cilaso, luego su etnograffa incaica y, finalmente, ciertas notas para una
etnologfa peruana,

I EL INC4 GARCILASO, VIDA Y OBRAS

Nace en el Cusco en 1539 de la unién libre del capitin extremefio
Garcilaso de la Vega y de la india Isabel Chimpu Ocdllo, nieta de Tupac
Yupanqui. Por el lado paterno, pertenecia a una familia noble de Ex-
tramadura y contaba entie sus ascendientes a los poetas Jorge Manrique y
Garcilaso de la Vega, del que tomdé el nombre. Por el lado materno,
pertenecfa a la familia imperial cuzquefia. Hasta los 20 afios vivid en el
Cusco, recibiendo el doble influjo de su identidad mestiza: el indigena, a
través de su madre, que le trasmite el quechua, y de sus tfos, que le
cuentan las viejas tradiciones de su raza; el espafiol, a través de su padre,
quien le habla en castellano, le cnsefia todo lo que necesita: conocer un
caballero y por medio de quien conoce personalmente a los principales
sobrevivientes de la conquista y actores de las guerras civiles (de los que
dird al nombrarlos en su historia: “a quien yo conocf”). Pero en Cusco
vive también el mayor conflicto de su identidad mestiza, cuando su padre,
en cumplimiento de una real ordenanza,que pretendia propiciar la es-
tabilidad y moralidad de la colonia, y para constituir un mayorazgo que
perpetuara las tradiciones familiares, se casa con una espafiola y entrega a
Isabel Chimpu Ocllo en matrimonio a un espafiol de bajo linaje. En 1559
muere el padre del Inca Garcilaso, después de haber sido corregidor del
Cusco, y lega a éste cuatro mil pesos para que se vaya a estudiar a
Espafia.

La vida de Garcilaso en la peninsula, a partir de 1560, tiene dos
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etapas: la primera, consagrada a las armas, en la que combate contra los
moriscos en las Alpujarras y quizas en Italia y obtiene el tftulo de ca-
pitan de su majestad, y la segunda, consagrada a las letras y a la religidn,
en la que se hace clérigo y compone sus obras historicas. La mayor parte
de este perfodo lo pasa en Cordoba, donde muere el 22 de abril de 1616
(un dfa antes que Cervantes y Shakespeare) y en cuya catedral mezquita
estd; enterrado; parte de sus restos fueron trasladados en 1978 al Cusco
por el rey de Espafia, Juan Carlos I.

La personalidad del Inca Garcilaso es claramente mestiza, porque
siente un compromiso emocional y vital con los dos mundos a los que
pertenece. Pero afirmar esto no serd quizds afirmar mucho, mientras las
ciencias (bioldgicas, psicologicas o sociales) no hayan desamollado teorfas
mas elaboradas para explicar el mestizaje; la mayorfa de los estudiosos,
con un enfoque historicocultural, han tratado de descubrir, en los datos
biogrificos del Inca Garcilaso y en las afirmaciones mds o menos auto-
biogrificas de su obra, el contenido y el itinerario de su identidad; los
psicologos y psiquiatras han afiadido a ese andlisis el enfoque ipsico-
analitico *; en una historia del pensamiento antropolégico quizds puede
ser mas udl comparar el mestizaje de Garcilaso con el de Huamidn Poma.
Ademds de lo observado por Wachtel (1973), debe tenerse en cuenta lo
siguiente: mientras que Garcilaso es un mestizo biolégica y culturalmente,
que admite sus dos herencias sociales y que ha tenido posibilidades eco
nomicas y formacion intelectual para hacer su propia sintesis y para
aceptar lo indigena desde el mundo espafiol, Huamin Poma es un indio
aculturado, que admite también las dos herencias sociales de la colonia,
pero que vive el conflicto colonial en todo su dramatismo y que no ha
podido, por el lugar que ocupa en la escala social y por la falta de una
mayor formacion intelectual, terminar su propia sintesis y ver el mundo
espafiol desde el indfgena.

Las principales obras de Garcilaso son:

1590  *“La Traduccién del Indio de los tres Didlogos de amor de Leén
Hebreo, hecha det italiano en espafiol por Garcilaso Inca de la
Vega” (Madrid, Pedro Madrigal),

1605  “La Florida del Inca, Historia del adelantado Heman de Soto... y
de otros heroicos caballeros espafioles e indios, escrita por el Inca
Garcilaso de la Vega” (Lisboa, Pedro Crasbeeck),

1609  “Primera parte de los Comentarios reales, que tratan del origen
de los Incas..” (Lisboa, Pedro Crasbeeck). Hay ademais dos edi-



ciones espafiolas, dos peruanas y dos argentinas. Los Comentarios
se tradujeron al francés en 1633, al inglés en 1688 y al holandés
en 1704,

1617  “Historia general del Peri” o segunda parte de los Comentarios
reales de los Incas (Cérdoba, Viuda de Andrés Barrera).

Por esta enumeracién, se ve que la obra del cronista mestizo es
miltiple. Con razén observa Aurelio Mir6 Quesada:

“Por eso el Inca Garcilaso no sélo inicia en el Peni la litera-
tura en lengua castellana, no sblo es el primer representante
peruano de la Historia, del ameno relato y aun <on su traduc-
cion de Leén Hebreo- de la elevada inquietud metaffsica, sino
tiene ademds una importancia y una fuerza de sfmbolo. Gar-
cilaso es el primer peruano que escribe cumpliendo una misién;
el primero que asciende de la objetiva sencillez de la crénica o
de la delectaciéon subjetiva en la forma, para preocuparse por
mds hondos problemas: los del comin quehacer y el comin
meditar”2

Una lectura antropolégica de los Comentarios reales permite descu-
brir en dicha obra una buena etnograffa incaica y una serie de notas para
una etnologfa de los incas.

II. LA ETNOGRAFIA INCAICA.

En el proemio de los Comentarios reales Garcilaso expone las ra-
zones que tuvo para escribir dicha obra:

“Aunque ha habido espafioles curiosos que han escrito... del
Peri y de otros reinos de aquella gentilidad, no ha sido con la
relacién entera que de ellos se pudiera dar, que lo he notado
particularmente de las cosas que del Perd he visto escritas, de
las cuales, como natural de la ciudad del Cusco, que fué otra
Roma de aquel imperio, tengo més clara y larga noticia que la
que hasta ahora los escritores han dado. Verdad es que tocan
muchas cosas de las muy grandes que aquella repiblica tuvo,
pero escribenlas tan cortamente que, aun las muy notorias para
mf, de la manera que las dicen, las entiendo mal. Por lo cual,
forzado del amor natural de la patria, me ofreci al trabajo de
escribir estos Comentarios, donde clara y distintamente se verdn
las cosas que en aquella repiblica habfa antes de los espafioles,



asf en los ritos de su vana religion como en el gobierno que
en paz y en guerra sus reyes tuvieron, y todo lo demds que
de aquellos indios se puede decir, desde lo mds infimo del
ejercicio de los vasallos hasta lo més alto de la corona real
Escribimos s6lamente del imperio de los Incas™3

De donde se desprende que Garcilaso quiere damos sobre los incas,
como Sahagin sobre los aztecas, una relacién clara y distinta de “las
cosas que en aquella repiblica habfa antes de los espafioles”, o sea una
etnograffa general. Luego matiza su postura, frente a los autores espafioles
que habfan escrito sobre los incas, y dice modestamente -no hay que
olvidar que era un mestizo que escribfa en Espafia para un piblico es-
pafiol- “que mi intencién no es contradicirles, sino servirles de comento y
glosa y de intérprete en muchos vocablos indios, que, como extranjeros en
aquella lengua, interpretaron ' fuera de la propiedad de ella” 4 Sin em- -
bargo, es indudable que'los Comentarios de Garcilaso son mucho méas que
un simple “‘comento y glosa” de los cronistas anteriores y que el co-
nocimiento del quechua como lengua materna le permitia una profundidad
que no podian tener sus predecesores; ya se verdn después algunos de los .
sugerentes andlisis lingufsticos de Garcilaso.

Consecuente con la meta que se propuso, el inca hizo, sobre todo,
una etnograffa del incanato, aunque escribié también una historia del mis-
mo. Luis Valcdrcel se ha tomado el trabajo de analizar el contenido de
los 262 capitulos de los Comentarios reales y observa que el 70 /o son
de tema cultural, donde Garcilaso ha estudiado la cultura bajo todos sus
aspectos y sdlo el 30 O/o de tema histérico, que “58 (capitulos) se
ocupan de temas econémicos y 38 de temas religiosos, precisamente los
dos polos de la actividad cultural” y que, ademds, dicho autor “ de la
politica se ocupa en 17 capftulos, del derecho en 3, de la moral en 1,
de la ciencia en 6, de la técnica en 2, de la magia en 2, del mito en 4,
del arte en 10, de la filosoffa en 1, de la educacién en 7, del lenguaje
en 3 y de la organizacién social en 14" 3

Un punto importante es el problema de las fuentes de informacion
que tuvo Garcilaso. La primera fué la observacion participante. Es fre-
cuente que comsigne esa observacién personal, cuando describe la ciudad
del Cusco o determinados ritos, y ademds lo estable como principio:

“Demds de habémelo dicho los indios, alcancé y vi por mis
ojos mucha parte de aquella idolatrfa, sus fiestas y superti-
ciones, que aun en mis tiempos, hasta los doce o trece afios
de mi edad, no se habfan acabado del todo. Yo naci ocho
afios después que los espaficles ganaron mi tieria y, como lo



he dicho, me crié en ella hasta los veinte afios, y asi vi mu-
chas cosas de las que hacfan los indios en aquella su
gentilidad, las cuales contaré diciendo que las vi

La segunda fuente de informacién la constituyeron las largas conver-
saciones que tuvo con sus parientes maternos y amigos durante aquellos
20 afios. En esta informacion distingue como tres momentos: los relatos y
mitos que escuché durante la infancia, las respuestas que le dieron sobre
el gobierno incaico, al preguntar él, durante su juventud, y las informa-
ciones complementarias que le enviaron a Cordoba, a solicitud suya, para
aclarar una serie de puntos oscuros. En el capftulo 15 del Libro I cuenta
Garcilaso:

“Despuésde haber dado muchas trazas y tomado muchos ca-
minos para entrar a dar cuenta del origen y principio de los
Incas, reyes naturales que fueron del Peri -nétese, de paso,
cdmo ataca las tesis del Virrey Toledo-, me parecié que la
mejor traza y el camino mds ficil y lano era contar lo que
en mis nifieces of muchas veces a mi madre y a sus hermanos
y tfos y a otros sus mayores acerca de este origen y principio,
porque todo lo que por otras vias se dice de é€l, viene a
reducirse en los mismos que nosotros diremos, y serd mejor
que se¢ sepa por las propias palabras que los Incas lo cuentan,
que no por las de otros autores extrafios. Es asf que, residien-
do mi madre en el Cusco, su patria, venfan a visitarla casi
cada semana los pocos parientes y parientas.que de las cruel-
dades y tiranfas de Atahuallpa (como en su vida contaremos)
escaparon, en las cuales visitas siempre sus mds ordinarias pli-
ticas eran tratar del origen de sus reyes, de la majestad de
ellos, de la grandeza de su imperio, de sus conquistas y ha-
zafias, del gobierno que en paz y en guerra tenfan de las leyes
que tan en provecho y favor de sus vasallos ordenaban. En
suma, no dejaban cosa de las prosperas que entre ellos hubiese
acaecido que no la trujesen a cuenta
" De las graridezas y prosperidades pasadas venian a las
cosas presentes, lloraban sus reyes muertos, enajenado su im-
perio y acabada su reptblica, etc. Estas y otras semejantes
pldticas tenfan los incas y pallas en sus visitas y, con la me-
moria del bien perdido, siempre acababan su conversacién en
ligrimas y llanto, diciendo: Trocdsenos el reinar en vasallaje’,
etc. En estas pliticas yo, como muchacho, entraba y salfa mu-
chas veces donde ellos estaban, y me holgaba de las oir, como
huelgan los tales de ofr fibulas.



Pasando, pues, dfas, meses y afios, siendo yo ya de 16 a 17
afios, acaecid que, estando mis -parientes un dfa en esta su
conversacion hablando de sus reyes y antiguallas, al mds an-
ciano de ellos, que era el que daba cuenta de ellas, le dje:
-Inca, tfo, pues no hay escritura entre vosotros, que es la que
guarda la memoria de las cosas pasadas, jqué noticia tenéis del
origen y principio de nuestros reyes? ... jquién fué el primero
de nuestros incas? j;como se lamé?, ;qué origen tuvo su
linaje? ...

El Inca, como holgindose de haber ofdo las preguntas, por el
gusto que recibfa de dar cuenta de ellas, se volvi6 a mf (que
ya otras muchas veces le habfa ofdo, mas ninguna con la
atencioén que entonces) y me dijo:

-Sobrino, yo te las diré de muy buena gana; a t{ te conviene
oirlas y guardarlas en el corazén (es frasis de ellos por decir
en la memoria). Sabras que en los siglos antiguos toda esta
regi6n de tierra que ves...”

En el caprtulo 19 del mismo Libro I vuelve Garcilaso a referirse a
sus fuentes de informacién y, después de referise a los dos primeros
momentos (‘“‘en mis nifieces, me contaban sus historias como se cuentan
las fibulas a los nifios” y “en edad mds crescida, me dieron larga noticia
de sus leyes y gobierno, cotejando el nuevo gobiemo de los espafioles con
el de los Incas”), explana cémo hizo la informacién complementaria desde
Cordoba:

“Porque luego que propuse escribir esta historia, escrib{ a mis
condiscfpulos de escuela y gramdética, encargindoles que cada
uno me ayudase con la relacién que pudiese haber de las par-
ticulares conquistas que los incas hicieron de las provincias de
sus madres, porque cada provincia tiene sus cuentas y fiudos
con sus historias anales y la tradicién de ellas. Los con-
discfpulos, tomando de veris lo que les pedi, cada cual de
ellos di6 cuenta de mi intencién a su madre y parientes, los
cuales sabiendo que un indio, hijo de su tierra, querfa escribir
los sucesos de ella, sacaron de sus archivos las relaciones que
tenfan de sus historias y me las enviaron” 8

De donde parece desprenderse que dichos condiscipulos eran también
mestizos, porque habla de ““las provincias de sus madres”..

La tercera fuente de informacién fueron los cronistas espafioles que
publicaron o escribieron antes de Garcilaso. Aqui ocupa un lugar muy



destacado otro mestizo ilustre, el jesuita Blas Valera (154597), natural de
Chachapoyas, hijo de un capitin de Pizarro y de una india de la corte
del Inca. Valera compuso en latin una crénica incaica, después de con-
versar largamente con los qupucamayos y demds informantes indigenas en
las regiones del Cusco y el Collao, y se llevd el manuscrito a Espafia en
1590; residfa en Cadiz, cuando en 1596 los ingleses saquearon la cindad
y en el saqueo se pexdid .. gran parte del manuscrito. El resto fué
entregado a Garcilaso, quien lo utiliz6 en muchos puntos de los Comen-
tarios, después de traducirlo al castellano 9. La importancia de esta fuente
para Garcilaso es tan grande que el histordador peruano Manuel Gonzilez
de la Rosa llega a acusar a los “Comentarios” de simple plagio, acusacién
que fue definitivamente rebatida por Riva Agilero 10

Al lado de Valera, Garcilaso cita y utiliza a los principales cronistas
espafioles que tuvo entre manos, tales como Francisco Lopez de Gémora,
autor de “Historia de las Indias y conquistas de México (1552), Pedro
Cieza de Leon, autor de la‘Crénica del Perd” (1553), Agustin de Zirate,
autor de “Historia del descubrimiento y conquista del Perd” (1555), José
de Acosta, autor de la “Historia natural y moral de las Indias” (1590),
etc. En diferentes oportunidades Garcilaso, después de describir la cultura
incaica a base de su observaciébn personal y de sus informantes indigenas,
lo confirma con los testimonios recogidos por los cronistas. Un solo ejem-
plo: en el capftulo 10 del Libro 1I dice Garcilaso: “porque se vea que lo
que atrds hemos dicho del origen y principio de los incas y de lo que
antes de ellos hubo no es invencion mfa, sino comin relacion que los
indios han hecho a los historiadores espafioles”, recoge los lugares pa-
ralelos de Cieza, Lopez de Gémara, Zirate y Acosta y concluye: *‘de
manera que no decimos cosas nuevas, sino que, como indio natural de
aquella tierra, ampliamos y extendemos con la propia relacién la que los
historiadores espafioles, como extranjeros, acortaron, por no saber la pro-
piedad de la lengua, ni haber mamado en la leche aquestas fibulas y
verdades, como yo las mamé” 11

El inca Garcilaso es perfectamente consciente de que su conoci-
miento de la lengua general y su socializacién en el mundo incaico
(“como indio” y “haber mamado en la leche aquestas verdades’) le per-
mitfan ver las cosas en toda su amplitud y “desde dentro”. Al escribir
sus “‘Comentarios” cuarenta afios después de salir del Cusco, él sabe que
ya no pertenece a ese mundo, pero lo siente comé propio y trata de
exponer las ‘“‘razones” que tienen los indios para su comportamiento,
develando la légica de la cultura incaica. Es decir que, por muy desna-
tivizado que estuviera el Inca, por su larga permanencia en el exilio es-
pafiol, su posicién es superior a la del mejor etndgrafo. Recojo ahora un
gjemplo de este estudio del comportamiento indigena desde sus pre-



supuestos culturales y lingufsticos.

“Declarando el nombre. Apachitas. que los espafioles dan a las cum-
bres de his cuestas muy altas y ks hacen dioses de ‘Ios ndios, esde saber
que ha de ‘decir Apachecta; es dativo, y el genitivo es
Apachecpa; de este participio de presente apichec que es el
nominativo, y con la silaba fa se hace dativo, quiere decir ‘al
que hace llevar’, sin decir quién es, ni declarar queé es lo que
hace lievar. Pero conforme al frasis-de la lengua, como atsds
hemos dicho, y adelante ditemos de Ia mucha significacion que
los mdios encierran en una sola palabra, quiere decir ‘demos
gracias y ofrezcamos algo al que hace Hevar estas cargas,
dandonos fuerzas y vigor para subitr por cuestas tam dsperas
como ésta’, y nunca lo decian sino cuando estaban ya en lo
alto de la cuesta, y por esto dicen los historiadores espafioles
que llamaban apachitas a las cumbies de las cuestas, enten-
diendo que hablaban con ellas, porque alli les oian esta pa-
labra Apachecta, y, como no entienden lo que quiere decir,
déinselo por nombre a las cuestas. Entendtan los indios. con
lumbie natural, que se debfa dar gracizs y hacer alguna ofren-
da al Pachacamac, Dios no conocido, que ellos adoraban men-
talmente, por haberles ayudado en aquel trabajo. Y as; luego
que habra subido la cuesta, se descargaban y, alzando los ojos’
al cielo y bajdndolos al suelo y haciendo las mismas os-
tentaciones de adoracion que atras dijimos para nombrar al
Pachacamac, repetian dos, tres veces el dativo Apachecta, y en
ofrenda se’ tiraban de las cejas y, que amancasen algin pelo o
no, lo soplaban hacia el cielo y echaban b yerba llamada
cuca, que llevaban en la boca, que ellos tanto aprecian, como
diciendo que le ofrecian lo mas preciado que llevaban. Y a
mas no poder ni tener otra cosa meor, ofrecian algin palillo
o algunas pajuelas, si ks hallaban por alli cerca, y, no las
hallando, ofrecian un gufarro, y donde no los habfa, echaban
un pufiado de tierra Y de estas ofrendas habfa grandes mon
tones en las cumbres de las cuestas. No miraban al sol cuando
hacian aquellas ceremonias. porque no era la adoracién a él,
sino al Pachacamac. Y las oftendas, mis eran sefiales de su
afectos que no ofrendas; porque bien entendian que cosas tan
viles no eran para ofrecer. De todo lo coal soy testigo, que lo
vi caminando con ellos muchas veces Y mas digo, que no Ig
hacian los indios que iban descargados, sino los que ian
cargados” 12,



Andlisis similares hace sobre la forma de juramento 13 y sobre la
significacion del nombre de ‘Huaca” 14 Al explicar el matrimonio del
principe heredero con su propia hermana, Garcilaso acumula las “‘razones
que para ello daban”: “pues el Sol se habia casado con su hermana y
habfa hecho aquel casamiento de sus dos primeros hijos (Manco Capac y
Mama Ocllo), era justo se guardase la misma orden en los primogénitos
del rey”; “por conservar limpia la sangre del Sol, porque decian que no
era licito se mezclase con sangre humana”, “porque al heredero le per-
teneciese el reino tanto por la madre como por el padre” 15, De esa
manera, trata de explicar los hechos sociales en términos de la cultura
que describe.

Para terminar este breve comentario sobre la etnograffa incaica de
Garcilaso, puede ser Gtil recoger la valoracion de la misma que hace
Valcdrcel, tan conocedor de las fuentes de la cultura andina: “los datos
que aportan la mayorfa de los cronistas son simplemente adicionales o
ampliaciones a lo que fundamentalmente habfa dicho Garcilaso. Por tanto,
la verdad acerca de la cultura incaica estd en Garcilaso. La arqueologfa y
la etnologfa estin confirmando, han confirmado ya, lo que decfa Garci-
laso” 16, vy Iuego Valcdrcel recuerda como a él le cupo la suerte de
participar en el redescubrimiento de los tres torreones de las ruinas de
Sacsahuamédn, tan precisamente descritos por Garcilaso. Semejante va-
loracion global no puede olvidar el cardcter apologético de la obra del
inca, como reaccidn contra las informaciones y crénicas de inspiracion
toledana (aunque Garcilaso no explicite nunca esta intencién); tampoco
puede olvidar el peligro de idealizacién .que hay siempre en obras que se
escriben en las condiciones en que se escribieron los ‘“‘Comentarios’ (la
reconstruccion, en la sexta década de su vida, de todos los recuerdos de
su infancia y mocedad, sobre todo si es verdadera la interpretacion psi-
coldgica de reconciliacién con la parcela indfgena de la propia identidad);
finalmente, tampoco pueden olvidarse los errores que tiene Garcilaso en su
informaciéon sobre el Incanato.

Il NOTAS PARA UNA ETNOLOGIA PERUANA

Aunque los “Comentarios” sean, sobre todo, una etnografia general
del Tawantisuyo, es indudable que Garcilaso toca una serie de temas
etnoldgicos:

1)  El concepto de historia.

En el libro 1, capitulo 2, al referirse al candente problema de la
época del descubrimiento de América por los europeos: “si hay an-
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tfpodas”, Garcilaso toca brevemente el problema del poblamiento ame-
ricano: “por dénde hayan pasado aquellas gentes, tantas y de tan diversas
lenguas y costumbres como las que el Nuevo Mundo se han hallado,
tampoco se sabe de cierto”, alude a los inconvenientes de la hipdtesis
marina y de la hipdtesis terrestre y decide no abordar el tema “porque
tengo menos suficiencia que otro para inquirirlas” 17, Luego inicia su
narracion indicando claramente “dos edades” hasta la Ilegada de los es-
pafioles:

“Para que se entienda mejor la idolatria, vida y costumbres de
los indios del Perd, serd necesario dividamos aquellos siglos en
dos edades: diremos cémo vivian antes de los Incas y luego
diremos cémo gobernaron quellos Reyes, para que no se con-
funda lo uno con lo otro, ni se atribuyan las,costumbres ni
los dioses de los unos a los otros. Para lo cual es de saber
que, en aquella primera edad y antigua gentilidad, unos indios
habfa poco mejores que bestias mansas y otros mucho peores
que fieras bravas”

La descripcion de la vida en la “primera edad” se limita a los
capitulos 9-14 (mientras que la segunda se extiende del 15 al 262), y en
ellos el Inca hace una apretada sintesis de la vida social, calificindola de
salvaje o bestial: en el campo religioso, imperaba la idolatria mds total,
pues para muchos indios no habfa planta, objeto o “animal tan vil ni
sucio, que no tuviesen por dios, sflo por diferenciarse unos de otros en
sus dioses, sin acatar en ellos deidad alguna, ni provecho que ellos pu-
diesen esperar” 19 (lo que parece insinuar un perfiodo pre-religioso o una
simple: reduccién de lo religioso a lo social en la linea de Durkheim), y
otros indios ‘“‘escogieron sus dioses con alguna mds consideracion que los
pasados, pues adoraban algunas cosas, de las cuales recibian algin pro-
vecho”, como la Pachamama o la Mamacocha 20. Entre los sacrificios
abundaban los sacrificios humanos. En la vivienda, “tenfan aquellos gen-
tiles la misma barbaridad que en sus dioses y sacrificios. Los mds politi-
cos tenfan sus pueblos poblados sin plaza, ni orden de calles, ni de casas,
sino como un recogedero de bestias”; los demas vivian en riscos y pefias
altas, en chozas dispersas en cuevas o huecos de arboles; para Garcilaso
algunos indios de esa edad no fueron conquistados por los
Incas, como los chirguanos, y continflan “‘en aquella rusticidad antigua..,
son irracionales y apenas tienen lengua para entenderse unos con otros
dentro de su misma nacién, y as{ viven como animales de diferentes
especies, sin juntarse, ni comunicarse, ni tratarse, sino a sus solas™21l. La
organizacion social se reduce a que “‘gobernaba el que se atrevia.. y luego
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que sefioreaba, trataba a sus vasallos con tirania y crueldad, sirviendose de
ellos como esclavos” 22, El alimento era, sobre todo, yerbas, raices y
frutas, que recogian, y en las zonas cdlidas iban pricticamente desnudos.
En la vida sexual “muchas naciones se juntaban al coito como bestias, sm
conocer mujer propia, sino como acertaban a toparse, y otras se casaban
como s les antojaba, sin exceptuar hermanas, hijas, ni madres” 23. Asi
no hay familia propiamente tal, ni siguiera se conoce el tabu del incesto.
En una palabra, Garcilaso presenta esta primera edad de forma bastan:e
similiar a la etapa de salvajismo de los antropSlogos evolucionistas.

La llegada de los incas y el inicio de su tarea civilizadora marcan el
comienzo de la “segunda edad”. Los incas ensefian Ia agricultura, la ird-
gacion, el hilado y tejido, y la construccion de caminos y edificios. “El
inca Manco Cipac, yendo poblando sus pueblos, juntamente con ensefiar a
cultivar la tierra a sus vasallos y labrar las casas y sacar acequias.., les iba
instruyendo en la urbanidad, compafifa y hemmandad, que unos y otros se
habfan de hacer, conforme a lo que la razon y la ley natural les en
sefiaba” 24, El gobierno local se realiza por medio de “curacas”, quienes
organizan la vida economica para asegurar el sustento de todos y ejercen
la justicia en nombre del inca. Se introducen las reglas del matrimonio y
se prohibe el incesto y el adulterio. En el campo religioso, Manco Cépac
inicia el culto al Sol, desengafidndoles “de la bajeza o vileza de sus
muchos dioses, diciéndoles qué esperanzas podfan tener de cosas tan viles
para ser socorridos  en sus necesidades o qué mercedes habfan recibido
cada dfa de aquellos animales,como los recbian cada dia de su padre el
Sol” 25, En cuanto a la Luna, aunque la tuvieron ‘“‘por hermana y mujer
del Sol y madre de los Incas, no la adoraron por diosa, ni le ofrecieron
sacrificios, ni le edificaron templos” 26. Mas ain, para Garcilaso, como
luego se verd, los Incas llegaron con su “lumbre natural” a reconocer al
Dios supremo, invisble creador del universo, por quien Sentfan “mas ve-
neracion interio: que por el Sol y le llamaron Pachacamac.

Hay para Carcilaso una “‘tercera edad” (aunque no emplee esta
terminologia), que comienza con la llegada de los espafioles. El no se
plantea el problema de los justos titulos de la’ conquista, pero parece
situar a esta dentro de una perspectiva providencialista, que trajo al Peri
la evangelizacion cristiana, As{ su vision de la historia resulta ser lineal e
irreversible, Esta vision providencialista se muestra ya en la “segunda
edad”, porque los incas realizan una tarea civilizadora, que ba a permitir
la aceptaciéon del evangelio. No solo “humanizan” a la poblacion andina
con todos los inventos, técnicas y pautas de comportamiento social que
imponen, sino que suprimen la antropofagia y los sacrificios humanos,
ensefian a comportarse conforme ‘“a la razon y ley natural’ y predican al
*“Dios desconocido” (Pachacamac). Garcilaso compara la tarea civilizadora
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de incas y romanos (“‘porque el Cusco, en su imperio, fué otra Roma en
el suyo, y asi se puede cotejar la una con la otra, porque se¢ asemejan en
las cosas méis generosas que tuvieron”) 27; de un modo especial compara
la lengua general con el latin (la lengua general le es, a los indios, “‘de
tanto provecho como a nosotros la latina, porque demds del provecho que
les causa en sus comercios, tratos y contratos.., les hace mds agudos de
entendimiento y mas ddciles y mds ingeniosos para lo que quisieran
aprender, y de bdrbaros los trueca en polfticos y mds urbanos”) 28, Todo
lo cual se inescribe en esa vision providencialista, porque la evangelizacion
va a completar enseguida las fronteras de Tawantinsuyo y porque el
quechua va a ser la lengua misional, Si la realidad colonial no parece
justificar esta vision ascendente de la historia, lo cierto es que Garcilaso
esta demasiado lejos en el espacio y en el tiempo (la 2a. parte de los
Comentarios no llegan a Toledo, el verdadero del régimen colonial) y
siempre queda la “utopfa retrospectiva”, como la llama Wachtel 29, o Ia
vision religiosa, para dar una explicacion diferente.

2. Antropologia de la religion

Ademds de su detallada etnografia sobre las creencias, rituales,
formas de organizacion y normas éticas del sistema religioso del Ta-
wantinsuyo, Garcilaso aborda una serie de problemas etnologicos e incluso
incursiona en el problema del valor de la religién incaica.

En primer lugar, se refiere a la predicacion de los apdstoles en el
Peri. Hablando del templo de Cacha, que edificé el inca Wiracocha en
honor de cierto personaje que se le presentd en suefios “diciendo que era
hijjo del Sol y hermano de los incas”, en cuyo templo habfa una imagen
“de buena estatura, con una barba larga de mds de un palmo, los ves- .
tidos largos y anchos como tinica o sotana”, dice:

“La estatua semejaba a las imdgenes de nuestros santos apos-
toles, y mds propiamente a las del Sefior San Bartolomé...

Los espafioles, habiendo visto este templo y la estatua..., han
querido decir  que puede ser que el apostol San Bartolomé
llegase hasta el Perti a predicar a aquellos gentiles y que en
memoria suya hubiesen hecho los indios la estatua y el tem-
plo. Y los mestizos naturales del Cosco, de treinta afios a esta
parte, en una cofradfa que hicieron de elos solos, que no
quisieron que entrasen espafioles en ella, la cual solemnizan
con grandes gastos, tomaron por abogado a este bienaventurado
apéstol, diciendo que ya que con ficcibn o sin ella se habfa
dicho que habfa predicado en el Peni, lo querfan por su pa-
tron, aunque algunos espafioles maldicientes, viendo los arreos
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y galas que aquel dfa sacan, han dicho que no lo hacen por
el apéstol, sino por el Inca Wiracocha” 30

Ni en este texto, ni en su alusién a la cruz “de mdrmol fino, de
color blanco y encamado”, que los incas tuvieron en gran veneracién y
que Garcilaso vi6 en 1560 en la sacristia de la catedral del Cusco 31, el
cronista mestizo ve ninguna evidencia de la predicacion apostdlica, g:e va
a defender con tanta pasién el padre Calancha (1639), pero recoge i~-
formacion interesante sobre la manipulacién de los sfmbolos: los mestizos,
que deciden organizar una cofradfa para ellos solos, en honor de San
Bartolomé, que, por el suefio del inca Wiracocha y por el templo de
Cacha, se ha convertido en un simbolo de su doble rafz cultural, y los
espafioles y criollos, que no lo aceptan y acusan a los mestizos de su-
persticion. En otro lugar habla también Garcilaso de la manipulacion de
los mitos por los incas, como ya se verd.

Este escepticismo de Garcilaso ante la predicacién apostdlica se
extiende a las similitudes entre las dos religiones, que muchos misioneros
descubren; asi, acerca del “idolo de Tangatanga, que un autor dice que
adoraban en Chuquisaca y que los indios decfan que era uno en tres y
tres en uno”, como la Trinidad cristiana, observa haciendo un anilisis de
indudable valor etnolégico:

‘“Yo no tuve noticia de tal fdolo, ni en el general lenguaje del
Peri hay tal diccién. Quizds es del particular lenguaje de
aquella provincia, la cual estd 180 leguas del Cusco. Sospecho
que el nombre estd corrupto, porque los espafioles corrompen
todos los mds que toman en la boca, y que ha de decir
Atacanca, quiere decir escarvajo... Que en Chuquisaca, en
aquella primera edad y antigua gentilidad, antes del imperio de
los reyes incas, lo adorasen por dios, no me espantarfa,
porque, como queda dicho, entonces adoraban otras cosas tan
viles; mas no después de los incas, que las prohibieron todas.
Que digan los indios que en uno eran tres y tres en uno, es
invencién nueva dellos, que la han hecho después que han
ofdo la Trinidad y unidad del verdadero Dios nuestro Sefior,
para adular a los espafioles con decirles que también ellos
tenfan algunas cosas semejantes a las de nuestra santa religion,
como ésta y la Trinidad que el mismo autor dice que daban al
Sol y al rayo, y que tenfan confesores y que confesaban sus
pecados como los cristianos. Todo lo cual es inventado por los
indios con pretensidn de que, siquiera por semejanza, se les
haga alguna cortesfa. Esto afirmo como indio, que conozco la
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natural condicién de los indios”32,

Ademds, recoge una larga cita del Padre Valera sobre analogias de
las dos religiones, que atribuye, sobre todo, a la falta de verdadera co-
municacién entre los primeros cronistas o misioneros y los indios (“‘y asf,
interpretindolas a su imaginaciébn y antojo; escribieron por verdades cosas
que los indios no sofiaron, porque de las historias verdaderas dellos no se
puede sacar misterio alguno de nuestra religion cristiana”); pero- no
descarta la “parodia diabélica” para explicar la confesidn, el bautismo y
el ayuno (“pues el demonio ha procurado siempre ser tenido y honrado
como Dios, no sélamente en los ritos y ceremonias de la gentilidad, mas
también en algunas costumbres de la religién cristiana, las cuales, como
mona envidiosa, ha introducido en muchas regiones de las Indias, para ser
por esta via honrado™) 33. Sin embargo, Garcilaso afirma que los incas
crefan en la inmortalidad del alma y en la resurreccion universal de los
cuerpos y “tenfan grandfsimo cuidado de poner en cobro los cabellos y
ufias que se cortaban” y, al preguntarle é1 por qué hacian eso, le res-
pondian: “Sibete que todos los que hemos nacido hemos de volver a
vivir en el mundo.. y porque nuestras (almas) no se detengan buscando
sus cabellos y ufias.., se las ponemos aquf juntas” 34; reflexionando sobre
esta creencia incaica, dice: ‘“‘como y por cudl tradicién tuviesen los Incas
la resurreccién de los cuerpos, siendo- articulo de fe, no lo sé, ni es de
un soldado como yo inquirirlo, ni creo que se pueda averiguar con cer-
tidumbre.35

En segundo lugar, se refiere al problema del Dios creador:

“Demds del Sol adoraron al Pachacamac (como se ha dicho)
interiormente, por dios no conocido; tuviéronle en mayor ve-
neracién que al Sol; no le ofrecieron sacrificios ni le hicieron
templos, porque decfan que no le conocfan, porque no se
habfa dejado ver; empero, que creian que lo habfa. Y en su
lugar, diremos del templo famoso y riquisimo que hubo en el
valle llamado Pachacdmac, dedicado a este Dios no conocido.
De manera que los incas no adoraron mds dioses que los dos que
hemos dicho, visible e invisible.. Y asf establecieron ley vy
mandaron pregonarla para que en todo el imperio supiesen que
no habfan de adorar mds de al Pachacdmac, por supremo Dios
y sefior, y al Sol, por el bien que hacfa a todos*26

Ya antes habfa observado que “los reyes Incas y sus amautas, que
eran los filosofos, rastrearon con lumbre natural al verdadero sumo Dios y
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Sefior nuestro, que crid6 el cielo y la tierra.., al cual lamezon Pa-
chacimac..., quiere decir el que da 4nima al mundo” 37y que ‘“‘el Dios
de los cristianos y Pachacdémac era todo uno.., porque la intencién de
aquellos indios fué dar este nombre al sumo Dios, que da vida y ser al
universo, como lo significa el mismo nombre” 38 En otro lugar, aunque
en un contexto diferente, Garcilaso llega a decir que “toda la teologfa de
los incas se encerrd en el nombre Pachacimac”39. Finalmente, al hablar
del reinado de Huaina Cipac, recoge aquella a anécdots en la que el inca,
durante la fiesta del Inti Raymi, se quedd mirando ffjamente el so! v,
siendo amonestado por eso por el sumo sacerdote, le respondié a éste:
“Pues yo te digo que este nuestro padre el Sol debe de tener otro mayor
sefior y mds poderoso que no él, el cual le manda hacer este camino que
cada dfa hace sin parar, porque, si él fuera el supremo sefior, una vez
que otra dejara de caminar y descansara por su gusto”40

Aunque Garcilaso se equivoca al afimar que los incas Hegaron a
identificar el culto de Pachacdmac con el Dios creador, es indudable que
en el Tawantisuyo se admitié al Dios creador, aunque tuviera mucha me-
nos importancia cultual como ocurre con el creador en casi todos los
sistemas religiosos; ademds, el énfasis del cronista mestizo en que habfan
llegado a esta verdad por la luz natural (tema agustiniano, neo platénico,
que se encuentra también en Las Casas y Acosta) era una manera de
reinvindicar la grandeza de los incas; mds aln, para Garcilaso, los incas, al
extender su sistema religiosc por todo el imperio, ejercieron una mision
civilizadora y se convirtieron en avanzada de la predicacién cristiana 41

Una tltima observacién sobre la antropologfa de la religién en Gar-
cilaso. Como ya se vié la manipulacién por los mestizos del mito de San
Bartolomé, también debe recordarse lo que el cronista mestizo afirma de
los mitos andinos. Hablando de 1la isla Titicaca en el lago del mismo
nombre, donde habia un templo muy venerado, recoge una “fibula de
siglos més antiguos”: “‘dicen que después del diluvio vieron los rayos del

sol en quella isla y en aquel lago primero que en otra parte alguna”’,
observa:

“El primer inca Manco Cépac, favorecido de esta fibula an-
tigua y de su buen ingenio, inventiva y sagacidad, viendo que
los indios la crefan y tenfan el lago y la isla por lugar sa-
grado, compuso la segunda fébula; diciendo que €1 y su mujer
eran hijos del Sol y que su padre los habfa puesto en aquellas
isla para que de allf fuesen por toda la tierra doctrinando
aquellas gentes, como al principio de esta historia se dijo lar-
gamente. Los incas amautas, que eran los filésofos y y sabios
de su repiblica, reducfan la primera fibula a la segunda,
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ddndosela por prondstico o profecfa, si asi se puede decir.
Decfan que el haber echado el sol en aquella isla sus primeros
rayos para alumbrar el mundo, habfa sido sefial y promesa de
que en el mismo lugar pondria sus dos primeros hijos para
que ensefiasen y alumbrasen aquellas gentes, sacindolas de las
bestialidades en que vivian, como lo habfa hecho lo habfan
hecho después aquellos reyes. Con estas invenciones y otras
semejantes hechas en su favor, hicieron los incas creer a los
demas indios que eran hijjos del Sol, y con sus muchos be-
neficios lo confirmaron, Por estas dos fabulas tuvieron los incas
y todos los de su imperio aquella isla por un lugar sagrado, y
as{ mandaron hacer en ella un riquisimo templo”42,

En este pdrrafo Garcilaso se refiere al mito de Manco Cdpac y
Mama Ocllo, que ha narrado extensamente en el caprtulo 15 del Libro II
y reconoce que es una re-elaboracion hecha por los amautas de un mito
inicial, para justificar 1a conquista y civilizacién incaicas; aunque el cronista
mestizo no hace ninglin anilisis tedrico sobre el mito cusquefio, similar a
los que hacen los antropélogos de la escuela estructural-funcionalista in-
glesa, parece indudable que proporciona muchos elementos para este and-
lisis.

3 La Aculturacion indigena

Como Sahagin (1956 ) recoge en su Historia una serie de ob-
servaciones sobre el contacto cultural hispano-azteca. Garcilaso también se
refiere a los préstamos culturales de espafioles e incas. Asf, en los dos
ultimos libros de los Comentarios, al mismo tiempo que cuenta las ha-
zaflas de los dos tltimos incas, hace una verdadera historia ‘‘natural” del
mundo prehispdnico (es especialmente interesante la descripcién de la coca
y de su empleo) (Libro VII-cap. 925) y una detallada descripcién de la
introduccién de animales y plantas de origen europeo (Libro
IX-cap.16-30). La descripcién tiene, a veces, la viveza del mejor informe
de campo. Por ejemplo, la manera cémo Garcilaso relata el trabajo de los
primeros bueyes llegados al Cusco:

“Los primeros bueyes que vi arar fué en el valle del Cusco,
afio de 1550, uno mds o menos, y eran de un caballero lla-
mado Juan Rodriguez de Villalobos, natural de Ciceres; no
eran mds de tres juntas;, llamaban a uno de los bueyes Cha-
parro y a otro Naranjo y a otro Castillo; llevdme a verlos un
ejército de indios que de todas partes iban a lo mismo, atd-
nitos y asombrados de una cosa tan monstruosa y nueva para
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ellos y para mi. Decfan que los espafioles, de haraganes, por
no trabajar, forzaban a aquellos grandes animales a que hi-
ciesen lo que ellos habfan de hacer. Acuérdome bien de todo
esto, porque la fiesta de los bueyes me costd dos decenas de
azotes: los unos me did6 mi padre, porque no fuf ala es
cuela; los otros me dié el maestro, porque falté de ella... Los
gafianes que araban eran indios; los bueyes domaron fuera de
la ciudad, en un cortijo, y cuando los tuvieron diestros, los
trajeron al Cusco, y creo que los mds solemnes. triunfos de la
grandeza de Roma no fueron méis mirados que los bueyes
aquel dfa” 44

A lo largo de su narracién, el inca va haciendo una serie de ob-
servaciones interesantes sobre problema de contacto cultural. Antes de
enumerar todos los animales y plantas introducidos por los espafioles,
observa: “me parecié6 hacer capftulo de ellas aparte, para que se vea y
considere cudntas cosas menos y, al parecer cudn necesarias a la vida
humana, se pasaban aquellas gentes, y vivian muy contentos sin ellas”45.
Luego va resefiando los animales (caballos, vacas, cerdos, ovejas, gallinas,
etc.) y las plantas (trigo, vid, olivo, frutas, hortalizas, etc.) que se traen
al Per@i, su multiplicacién, circunstancias de su adaptacion al medio, pre-
cios que alcanzan, haciendo la resefia tanto a base de sus recuerdos
personales como de las informaciones de sus comesponsales del Peri y de
los indianos que se rednen con él en Espafia. Tales resefias, aunque no
siempre tienen un cardcter muy cientffico, tienen el valor de un dato de
primera mano. Al hablar de los caballos, comenta” ‘‘Cominmente los
indios tienen grandfsimo miedo a los caballos; en viéndolos correr, se
desatinande tal mamera que, por ancha que sea la calle, no saben arn-
marse a una de las paredes y dejarle pasar, sino que les parece que
dondequiera que estén (como sea en el suelo) los han de trompillar, y
asi, viendo venir el caballo corriendo, cruzan la calle dos o tres veces de
una parte a otra.., muchas veces acaesci6 (como yo los vi), irse a en-
contrar con el caballo, por huir de éI’; luego recuerda que, durante
mucho tiempo, los indios no quisieron dedicarse a herrar caballos,
“aunque en los demds oficios, que de los espafioles han aprendido, hay
muy grandes oficiales” y que “a los principios de las conquistas en todo
el Nuevo Mundo, tuvieron los indios que el caballo y el caballero era
toda una pieza, como los centauros”46
También son interesantes sus observaciones lingufsticas: hablando de las
plantas americanas dice: ‘“‘todos los nombres que los espafioles ponen a las
frutas y legumbres del Peri son del lenguaje de las Islas de Barlovento,
que los han introducido ya en su lengua espafiola, y por eso damos
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cuenta de ellos” 47, Esta es la razén por la que en el Peni se sigan
utilizando las palabras caribes “mafz”, “manfi’’, ““tabaco”.., en lugar de las
palabras quechuas “‘sara”, “inchic’, “sairi’. Esto supone que, en un pro-
ceso de aculturacién, las primeras formas culturales tienen mds aceptacion
y que tras el primer contacto la cultura “cristaliza” y ya no permite
innovaciones, como observa Foster 48; por esa misma razén en el Perfi
tuvieron mds aceptacién las formas culturales del sur de Espafia (Anda-
lucia y Extramadura), por ser las que llegaron primero. Garcilaso observa
también cdémo los indios inventan palabras quechuas para los animales que
nunca habfa visto: a los cerdos le llaman “cuchi’, (“‘porque oyeron decir
a los espafioles ‘“‘coche”, ‘“‘coche”, cuando les hablaban™; a los gatos
“micitu”, ‘‘porque oyeron decir a los espafioles ‘miz’, ‘miz’, cuando los
llamaban 49; y a la gallina “gualpa”, término que viene de Atahualpa,
porque ‘“‘como oyeron cantar los gallos, dijeron los indios que aguellas
aves, para perpetua infamia del tirano y abomimacién de su nombre, lo
pronunciaban en su canto diciendo ‘Atahuallpa’, y los pronunciaban ellos,
contrahaciendo el canto del gallo.. Confieso verdad que muchos con-
discipulos mifos y yo.. lo cantamos en nuestra nifiez por las calles,
juntamente con los indiezuelos”50.

Garcilaso observa también la intensidad de la aculturacidén hisp4nica
sobre el mundo andino en aquellos afios, “porque las ansias que los
espafioles tuvieron para ver cosas de su tierra en las Indias han sido tan
vascosas y eficaces, que ningin trabajo ni peligro se les ha hecho grande
para dejar de intentar el efecto de su deseo”51 y porque habfa entre los
colonizadores el estfmulo de conseguir la “joya que los reyes.. habfan
mandado se diese de su real hacienda al primero que, en cualquier pueblo
de espafioles, sacase fruto nuevo de Espafia, como trigo, cebada, vino y
aceite en cierta cantidad” y “la joya eran dos bamas de plata de 300
ducados cada una”52. Pero el mayor impulso aculturador venfa de la
presencia de la nueva poblacién y, por eso, Garcilaso dedica el capitulo
siguiente a los de las innovaciones, el capitulo 31 del libro IX, a los
“nombres nuevos para nombrar las diversas generaciones’; dice que “lo
mejor de lo que ha pasado a las Indias se nos olvidaba, que son los
espafioles y los negros”, recoge los nombres inventados para designar a los
diversos grupos étnicos, y afirma que el nombre de criollo lo inventaron
los negros:

‘De manera que al espafiol y al guineo nacidos all4 los llaman
criollos 'y criollas Al negro que va de acd, llinamente llaman
negro o guineo. Al hijo de negro y de india o de indio y de
negro, dicen mulato y mulata. A los hijos de estos llaman
cholo: es vocablo de las Islas de Barlovento; quiere decir
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perro, no de los catizos, sino de los muy bellacos gooones; y
los espafioles usan de él por infamia y vituperio. A los hijos
de espafiol y de india o de indio y espafiola, nos laman mes-
tizos, por decir que somos mezclados de ambas naciones; fué
impuesto por los primeros espafioles que tuvieron hijos en In-
dias, y por ser nombre impuesto por nuestros padres y por su
significacién, me lo llamo yo a boca llena, y me honro con élL
Aunque en Indias, si a uno de ellos le dicen ‘sois un mestizo’
0 ‘es un mestizo’, lo toman por menosprecio... A los hijos de
espafiol y de mestiza o de mestizo y espafiola llaman
cuatralvos, por decir que tienen cuarta parte de indio y tres
de espafiol. A los hjjos de mestizo y de india o de indio y de
mestiza llaman fresalvos, es decir que tienen tres partes de -
indio y una de espafiol. Todos estos nombres y otros, que por
excusar hastfo dejamos de decir, se han inventado en mi tierra
para nombrar las generaciones que ha habido después que los
espafioles fueron a ella, y podemos decir que ellos los lle-
varon”53,

A pesar de la diversidad étnica del Pert y de los conflictos que tal
diversidad ocasiona -conflictos que Garcilaso no disimula, como se des-
prende del mismo texto transcrito, en que se alude a prejuicios in-
terétnicos-, el inca Garcilaso sostiene la unidad del pafs por encima de
todo. La mejor prueba es la conocida dedicatoria que puso a la segunda
parte de los Comentarios reales: ‘‘A los indios, mestizos y criollos de los
Reinos y provincias del grande y riqufsimo imperio del Perd, el inca
Garcilaso de la Vega, su hermano, compatriota y paisano”, donde declara
ser parte de la familia y de la patria, que foman los tres grupos étnicos
mds importantes del Perd. El prélogo que sigue a la dedicatoria confirma
esta idea: ‘“Por tres razones escrib{ la primera y escribo la segunda parte
de los Comentarios de esos reinos del Per(i. La primera, para dar a co-
nocer el universo nuestra patria, gente y nacién, no menos dichosa por
ser.. Sujeta a nuestros reyes catdlicos..., que por haber sido posefda y
gobernada de sus antiguos principes, los Incas” 54. Aunque el concepto
de “patria” y “naci6n” no tuvieron, a principios del siglo XVII, el mismo
contenido que en la actualidad, pues en el siglo XIX y principios del XX
volvi6 a replantearse el problema de las nacionalidades, es claro que
Garcilaso es el primer escritor que muestra la naciente conciencia nacional
de la nueva realidad social y polftica, que se va formando en el territorio
del Tawantinsuyo, y que los “Comentarios” son el mejor sfmbolo de esa
conciencia nacional.

En una ocasién, hablando del primero que levd trigo a su patra,
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dice asi: “yo llamé6 asi a todo el imperio que fué de los Incas”>5. Es
significativo que con ocasion de la rebelion de Tupa Amaru II, ocurrida
en 1780-1, se dié la real cédula de 21 de abril de 1782, en la que se
dice al virrey de Lima: “Igualmente quiere el rey que con la misma
reserva procure V.E. recoger sagazmente la Historia del Inga Garcilaso,
donde han aprendido esos naturales muchas cosas perjudiciales”>6, aunque
en la penfnsula salia una nueva edicibn en 1801. Y es también signi-
ficativo que, poco ‘después de la independencia americana, el general San
Martin ordené que se hiciera una nueva edicién de los Comentarios reales,
como un modo de fortalecer la conciencia nacional.

NOTAS

1 Uno de los que ha dado este enfoque ha sido Fernando Saba en su
tesis doctoral, “Consideraciones psicoanaliticas acerca de la identidad
del Inca Garcilaso de la Vega”, presentada en 1976 en la Universi-
dad Nacional Mayor de San Marcos. En un trabajo mas reciente
escrito conjuntamente con Max Hernindez, Saba sostiene: “El len-
guaje escrito restitufa a Garcilaso su auténtico destino. Garcilaso,
escritor mestizo del espafiol, nacfa a la creacion luego de haber
liberado la relacién de sus padres de las fantasfas de destruccién y
violencia que parecen poblar la escena primaria que subyace a su
primer recuerdo infantil. Al traducir de la lengua a otra los “Dia-
logos de amor”, Garcilaso asumfa una carencia, iniciaba una deman-
da de amor y comenzaba a entender y reparar el vinculo de pareja
de sus padres; por eso, la traduccion surge como intento de sintesis,
deslindamiento de espacios, conjuncién de diferencias y similitudes,
de conciliacién y ruptura de sistemas significantes., As{ asume Ia
libertad que le autoriza a intercalar en el Garcilaso de la Vega el
nombre de ““Inca”. Al hacerlo, a2 la vez que mantiene los vinculos
con su padre v su identificacién con el escritor toledano, subraya su
diferencia con ellos, destaca la relacién con su madre y se otorga de
ese modo distintividad. = Este hombre, que no era ‘‘un hidalgo
completo, ni espafiol ni indio, ni vecino ni forastero” (Porras, 1945),
puede ya llamarse mestizo ‘““a boca llena”. Habiendo encontrado y
aceptado ‘‘su significado”, deviene en duefio y servidor del ‘“nombre
impuesto”. La profunda y prolongada conflictiva de su identidad
empieza a resolverse y Garcilaso puede asumir aspectos de s{ mismo
hasta entonces dispersos, al lograr el reconocimiento de su estirpe
quechua en términos espaiioles” (1979:118-9)

2 Mir6 Quesada, 1948:240. Otros estudios importantes sobre Garcilaso
son los de Riva Agiiero, 1910 y 1916, el Symposium de 1955 y
Durand, 1976.

3 Garcilaso, 1943, I: 9
4 Garcilaso, 1943, I: 8
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Valcarcel, 1955: 143

Garcilaso, 1943, 1: 48

Garcilaso, 1943, I: 3940

Garcilaso, 1943, I: 48

Garcilaso, 1943, 1. 21. Al padre Valera atribuye también Porras una
de las ‘“‘Tres relaciones de antiguedades peruanas”, publicadas en
Madrid en 1879 por Jiménes de la Espada, con el titulo de “Las
antiguas costumbres de los naturales del Perti”

La polémica entre Gonzéilez de la Rosa y Riva Agilero sobre la
originalidad de Garcilaso se desarrolld en la Revista Historica del
Peri, tomos II (1907}, IO (1908), IV (1909-11). El trabajo defi-
nitivo de Riva-Agiiero es ‘‘El seiior Gonzalez de la Rosa y las obras
de Valera y Garcilaso”, publicado en la citada revista (IV: 31247)

Garcilaso, 1943, I. 85--86
Garcilaso, 1943 1: 734
Garcilaso, 1943, I: 70
Garcilaso, 1943, 1. 74
Garcilaso, 1943, I. 196
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Garcilaso, 1943, 80

Garcilaso, 1943, 1. 81, Sobre la inconsistencia que parece tener
Garcilaso en este punto el historiador francés Pierre Duviols, escribe:
“Cémo explicar que Garcilaso, al mismo tiempo, condene ciertas
analogfas y aprueba otras? Es que unas sirven a la tesis central de
los Comentarios y las otras, no. La comunién, la confesién, ia
Trinidad, la venida del'apdstol son elementos que suponen ya una re-

velaciébn, ya la evangelizacién anterior a la llegada de los espafioles.
Aceptar alguna de estas dos hipétesis equivalfa a que los peruanos
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habian traicionado la palabra de Dios. Nada de eso ocwre
con la vida eterna y con la resurreccién. Se trata aquf de ideas
filos6ficas, que se pueden alcanzar por la sola razén natural y la
moral, ayudadas por la Providencia. Concepciones escatolégicas tan
elevadas probaban una vez mas la inteligencia y el mérito de los
Incas. Por esta razém, Garcilaso tenia que tratar este tema, para que
<como escribe- no falte del edificio piedra tan principal” (1971: 71)
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Garcilaso, 1943, I. 66
Garcilaso, 1943, 1. 67
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Sobre el concepto de ‘‘cristalizacién cultural”, véase Foster, 1962:
389s,
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