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el pentecostalismo en el pera.
practicas individuales y colectivas en
la perspectiva de max weber

josé sanchez paredes
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1. Introduccién

l.a siempre intensa actividad religiosa en el Per(, asi como en la mayoria
de paises latinoamericanos, plantea a las ciencias sociales una serie de cuestio-
nes acerca de su papel en la constitucién de los grandes modos de pensamien-
to y de précticas que han marcado el curso de las civilizaciones vinculadas al
mundo occidental. Ademés de constituir la base y fundamento de identidades
y tradiciones culturales histéricamente heredadas, la realidad religiosa peruana
v latinoamericana en tiempos de globalizacidn y mundializacidn de las culturas
tiene un importante rol en la actual conformacién de las culturas v sus grandes
«perspectivas» del mundo v de la vida.!

Estas cuestiones son de larga data. Recordemos que, cast por la misma
época en que Max Weber analizaba el papel de la religion en los procesos
socinecondmicos de Europa, Marcel Mauss se planteaba el problema de la
religién como hecho social «total» v su funcién moral en las sociedades hurna-
nas,? sin mencionar los cldsicos andlisis de Karl Marx acerca de lo que él llamé
«el opio del pueblo».

Este articulo presenta algunas reflexiones surgidas en torno de algunos
aspectos del campo religioso peruano v latinoamericano para las cuales he
encontrado sugerentes las ideas de Weber expuestas en La ética protestante y

! Cfr. Geerrz, Clifford. «Religion as a Cultural Systemn». En W, Lessa y E. Vogt
(eds.). Reader in Comparative Refigion. Nueva York: Harper and Row, 1965,
pp. 204-246. Este antropdlogo norteamericano analiza el papel de los sim-
bolos religiosos en la constitucién de las cosmovisiones vy en los modos de
interpretar y actuar frente al mundo.

z Cfr. Mauss, Marcel. «Ensayo sobre el dons. En Sociologia v antropologia.
Madrid: Tecnos, 1971.
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el espiritu del eapitalismo.® Particularmente, se hace referencia a los movimien-
tos pentecostales v su difusion por diferentes sectores populares urbanos del
Perti. Mas alla de las interpretaciones socicldgicas clasicas sobre el papel de las
iglesias y sectas en los sectores sociales que los asumen, sigue planteada la
cuestion de por qué un movimiento como el pentecostal se difunde preferente-
mente en esos sectores socioculturales, coincidentemente los de mayor pobre-
za relativa, Por qué importantes sectores de nuestras sociedades transitan de
uno a otro estadio religioso y hacen de ello uno de los ejes de su vida social,
econdmica y politica.

Cuando consideramos, en este trabajo, a los cristianos pentecostales y su
relacién con la sociedad peruana en la perspectiva de las teorias weberianas,
no estamos afirmando que, de suyo, la «ética pentecostal» tenga por efecto
generar en ellos una actitud lucrativa, legitimada por dogmas religiosos, que se
traduzca en una vida social dedicada al trabajo consagrado enteramente a
Dios. Tampoco estamos afirmando que tendremos la clave histérica y sociol6-
gica para explicar las diferencias entre los pentecostales, por un lado, con los
demas evangélicos y, por ofro, con los catdlicos, El propdsito es solamente
analizar ciertos aspectos del movimiento pentecostal en funcién de algunos de
los términos ¢ variables utilizados por Weber en la formulacién de su famosa
tesis sobre la ética protestante. Temas como el ascetismo, la idea de salvacion,
la predestinacién, la ética, la prosperidad, etc., trabajados todos ellos por We-
ber en su analisis del protestantismo, también estan presentes en el universo
religioso pentecostal peruano. El analisis de estos aspectos, asi como el del
modo en que se articulan para constituir parte importante del sistema religioso
pentecostal en el marco de una realidad como la peruana actual, permitird
mostrar como se comportan en un contexto histérico, social y cultural diferente
al que sirvid de marco a la tesis weberiana. En consecuencia, no es el prop6si-
to «demostrar» si la tesis de Weber se cumple en el caso de los pentecostales,
sino tan solo procurar comprender la naturaleza social de un movimiento reli-
gioso cristiane, €l sentido de su relacién con la sociedad peruana v el papel que
la ética religiosa juega en dicha relacién.

Si queremos ser fieles a los objetivos de la sociologia de la religion del
propic Weber, debemos considerar, aun cuando sea de modo general, que
este se propuso examinar las condiciones especificas que hicieron posible el
surgimiento del capitalismo en Europa.* Para lograrlo, entre otros aspectos,
examind la relacién entre las ideas religiosas v las actividades econdmicas y
entre la estratificacién social y las ideas religiosas para «discernir y explicar fos
caracteres distintivos de la civilizacién occidental».® El Per v Latinoamérica,
aun cuando histéricamente estan indiscutiblemente ligados a la civilizacién

3 Weeer, Max. La ética protestante v el espiritu del capitalismo. México, D. F:
Fondo de Culiura Econémica, 2003.

«Los ensayos sobre La ética protestante no constituyen una abstraccion tedrica
con posibilidades de extrapolacién a cuatquier época o parte del mundo donde
se encuentren protestantes, sino una investigacién rigurosamente acotada a un
periodo en el mundo occidental situado entre el siglo xviy el siglo xvi» (ViLLEGAS,
Francisco. «Introduccion del editors, En Max Weber. La ética protestante y el espi-
ritu del capitalismo. México, D. E: Fondo de Cultura Econémica, 2003, p. 28).

5 Benpix, Reinhard. Max Weber. Buenos Aires: Amorrortu, 1970, p. 249.
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occidental, obviamente constituyen realidades muy distintas. Su comparacién
en relacién con los temas planteados por Weber requiere de muchos elemen-
tos y analisis que desbordan los propésitos de este trabajo, cuyo caracter es
mas bien exploratorio del comportamiento religioso, ético y socioecondmico
de los evangélicos pentecostales.

2. Siguiendo a Weber

Lo primero que constatamos cuando se acude a la obra de Weber para
entender lo que ocurre hoy en los dmbitos similares a los investigados por €l es
una fuerte tentacién de aplicar tal cual sus ideas y su paradigma socichistdrico.
Y es que esta tan i6gica v coherentemente planteado que constituye, hoy como
hace cien afios, toda una pieza maestra de construccién de una hipdtesis so-
cioldgica e histdrica. Justamente por esa coherencia con que fue formulada la
asociacién de variables y factores histéricos, sociales y religiosos es que existe
la tentacién de suponer que tal interpretacién es igualmente valida para enten-
der e interpretar hechos v procesos similares, aun en otros tiempos, lugares y
contextos. Se confunde la coherencia del modelo sociohistérico v el modo en
que estan formuladas v articuladas sus categorias con la realidad que se pre-
tende interpretar, en la gue concurren factores similares a los identificados por
Weber. Este fue un error frecuente contra el que mas de un socidlogo de la
religién contemporaneo nos previene en la actualidad.®

La grave consecuencia de incurrir en un error de este tipo es, desde
luego, la distorsion de la realidad que se pretende explicar y comprender. Por
eso, consideramos que un aporte fundamental de Weber, entre muchos otros,
ha sido sefalar un modo particular (el correspondiente al caso histérico y cul-
tural de la sociedad occidental modema) de asociar términos, hechos y varia-
bles, e integrarlas en una perspectiva histérica y socioldgica en vistas de ofrecer
una interpretacion desde esas categorias y siguiendo su propio método socio-
légico. La aplicacién de los planteamientos de Weber a los casos de hoy en dia
no consiste, pues, en el simple reemplazo de contenidos, grupos v religiones,
sino en la construccion de una asociacién de variables que, teniendo en cuen-
ta los contextos histéricos, sociolégicos, culturales v religiosos de una sociedad,
como por ejemplo el Perl actual, siga las lineas metodolégicas utilizadas por
Weber en la interpretacién. Mo se trata, se insiste en esto, de demostrar que los
pentecostales de hoy son los «nuevos» ascetas forjadores de un capitalismo «a
la peruanan, sino de comprender algunos aspectos del peculiar modo en que
tales sectores se vinculan a este pais desde sus marcos religiosos, culturales y
sociales, que no son, ciertamente, los mismos que Weber estudié.

Cfr. Cirriani, Roberto. Manual de sociolegia de la religién. Buenos Aires: Siglo
xx1, 2004; Basmiaw, Jean-Pierre. La mutacidn religiosa de América Latina. Para
una sociologia del cambio social en la modernidad periférica. México, D. E:
Fondo de Cultura Econémica, 1997; ViLLecas, Francisco. Ob. cit.
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3. 4Qué es el pentecostalismo?

Para empezar, los pentecostales de hoy no son ni los protestantes de la
linea histérica v étnica referida en La ética protestante y el espiritu del capitalis-
mo ni son tampoco los modernos v actuales protestantes. El pentecostalismo
moderno tiene su origen en los Estados Unidos entre fines del siglo xix v co-
mienzos del siglo xx en el marco del explosivo crecimiento urbano v el incre-
mento del industrialismo en las principales ciudades norteamericanas. Desde
sus més tempranas manifestaciones en los llamados «movimientos de santi-
dad»,” durante la segunda mitad del sigle xix, el pentecostalismo ha estado
asociado a los sectores mas marginales de la sociedad americana: esclavos
liberados, indios destribalizados, inmigrantes europeos empobrecidos y cultu-
ralmente desarraigados, obreros fabriles, delincuentes y prostitutas, entre otros.
Estos grupos encontraron, en el pentecostalismo, una forma de religion suma-
mente espiritualizada, fuertemente comunitaria, altamente emotiva v moral-
mente muy estricta, con cddigos éticos bastante rigidos que imponian una
férrea disciplina en la cadtica v andmica vida de estas personas.

Con el tiempo v por accién de sus misioneros, el pentecostalismo se di-
fundié por diversas partes del mundo y se convirtié en una de las corrientes
mas distintivas del evangelismo latinoamericano. Llega a América Latina du-
rante las dos primeras décadas del siglo xx y se constituye en forma de iglesias,
grupos y movimientos que centran su espiritualidad en la firme creencia en la
accién directa del Espiritu Santo sobre la comunidad creyente y cada uno de
sus miembros. Lo peculiar de esta creencia, desde el punto de vista religioso, es
que los pentecostales se cansideran portadores de capacidades y cualidades
extraordinarias, similares a las que tuvieron los apéstoles de Cristo desde el dia
del Pentecostés en la fiesta de la religiosidad judia, Esta especie de «democra-
tizacidnr» del poder del Espiritu Santo es una de las claves para entender la
naturaleza contestataria del pentecostalismo respecto de las iglesias institucio-
nalizadas y sus sistemnas sacerdotales jerarquicos.

El pentecostal se considera a si mismo portador del carisma otorgado por
el Espiritu Santo y, por ende, capacitado para dirigir la transformacion de este
mundo «malo» y «pecaminoso» en otro «bueno» y «virtuoso». Mediante la difu-
sion de dicho carisma, se podra cambiar las ideas, conductas y acciones de los
hombres v mujeres de la sociedad, la cual es considerada una plaza tomada
por Satands v sus huestes frente a las cuales se ha de desplegar una «guerra
espiritual» para expulsar a los demonios. El mundo cambiaré cuando cambien
los corazones v mentes de los hombres, es decir, el motor del cambio social es
la iniciativa individual. En consecuencia, la salvacidn es individual v solo se
salvarén los que cambien su corazén. Requisito indispensable para lograr la

7 El pentecostalismo norteamericano tuvo como antecedente inmediato los mo-
vimientos de la «santidad», lamados asi por buscar la «santificaciéne, es decir,
una experiencia psicoemocional y espiritual muy intensa acompanada de una
profunda transformacién personal interior, Eran tendencias religiosas cristianas
fundamentalistas que se oponian a las estructuras rigidas de las iglesias protes-
tantes establecidas. Al respecto, cfr. GeresT, C. «La hora de los carismas. Los
movimientos carismaticos americanos». Concilium, n.° 129, 1977; WiLson, Br-
van. Sociologia de las sectas refigiosas. Madrid: Guadarrama, Madrid, 1970.
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salvacion es ayudar a otros a salvarse; por eso, los pentecostales se consideran
misioneros obligados a difundir y predicar el Evangelio y hacer que los demés
descubran la accion del Espiritu Santo.

Precisemos un poco méas. En una rapida retrospectiva histérica, pode-
mos ver que, cuando se produce el protestantismo histérico en la Europa de
los siglos xvi y xvi, en América, se iniciaba el largo periodo de conquista v
colonia, al cabo del cual, tras la independencia, no hubo més que una minima
presencia de pastores protestantes europeos, ligados, sabre todo, a los grupos
provenientes de dichos pafses. Es decit, de parte del protestantismo clasico
europeo no hubo, desde un principio, un propdsito expansivo ni proselitista.
La primera oleada proselitista evangélica, en América Latina, se produce entre
fines del siglo xix y comienzos del X, pero no precisamente por las confesiones
protestantes europeas, sino, basicamente, por las principales denominaciones
evangélicas norteamericanas, todas ellas con un claro sello y propdsito misio-
nero. Es importante recalcar, aqui, una vez més, que el marco histdrico y social
de surgimiento y difusidén mundial del evangelismo norteamericano es el de los
procescs de modernizacidn, industrializacién v urbanizacién ocurridos en di-
cho territorio en esa misma época.

Se puede decir que los pentecostales, no solo del Pertl sino en general de
Sudamérica, provienen de grupos e iglesias de esta primera gran oleada prose-
litista evangélica, favorecida, en el caso peruano, por la constitucién peruana
de 1915, que otorgo el derecho al culto priblico a los evangélicos. Estos son los
pentecostales «clasicos», algunas de cuyas iglesias perduran atn hasta hoy y
estan enraizadas en los sectores populares v medios {Iglesia del Nazareno y
Asambleas de Dios, entre otras).

Desde las décadas de 1960 y 1970, empiezan a difundirse ampliamente
los grupos pentecostales del tipo «secta», sobre todo en los sectores populares
urbanos, proceso que, después, se extiende a algunos sectores rurales andinos.
En esta épaca, el pentecostalismo no solo se extiende de modo independiente,
sino que también logra penetrar en las rigidas estructuras y organizaciones
institucionales de las principales iglesias cristianas, inclusive en la Iglesia Catd-
lica. Tienen, asi, su origen en todas ellas los llamados movimientos carisméati-
cos, hoy en dia consolidados como parte de las formas religiosas populares, En
la Iglesia Catolica, los carismaticos constituyen un movimiento difundido en
las diversas parroquias de Lima y provincias.? Aun cuando el Movimiento de
Renovacién Carismética Catélica estd constituido, en gran medida, sobre una
espiritualidad pentecostal, también es cierto que estd muy influido y dirigido
por la Iglesia institucional y constituye un modo de pentecostalismo diferente a
sus variantes de la tradicidén evangélica.

En tiempos mas recientes, se ha producido otro fenémeno, llamado
«neopentecostalismo», expresado en grupcs de gran convocatoria popular,
cuyos dirigentes, pastores y lideres hacen un gran despliegue de recursos eco-
ndmicos, tecnoldgicos v mediaticos. Se los puede identificar, entre otras carac-
terfsticas, por haber convertido las antiguas salas de cine en templos y centros
de culto masivo. Muchos de estos grupos, ademés del sistema de creencias

8 Cir. SANCHEZ, José. «La renovacién carismatica en el mundo popular. El caso de
la parroquia San Martin de Porres». Tesis de Magister en Antropologia. Lima:
Pontificia Universidad Catdlica del Pera, 1990.
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evangélico-pentecostal, tienen un discurso ideoldgico basado en lo que se de-
nomina la «teologia de la prosperidads: un conjunto de principios e ideas reli-
giosas que explican que es posible prosperar econdmica y materialmente, no
tanto por €l esfuerzo personal o colectivo, sino por una intervencién casi direc-
ta y magica de Dios en sus vidas personales. Sus organizaciones, lideres y
pastores han establecido con los seguidores una especie de relacién asimétrica
de «reciprocidad» por la que, a cambio de donacicnes en especies o en dinero
que los fieles deben hacer a Dios a través de la iglesia, recibiran la «prosperi-
dad» y muchas otras «<bendiciones» para sus vidas.

Lo peculiar del pentecostalismo, v lo que constituye, ademds, su princi-
pal motive de interés socioldgico, es que se difunde especial, aungue no exclu-
sivamente, en los sectores méas pobres de la sociedad, muchos de los cuales
coinciden, en el caso peruano, con los grupos de migrantes provincianos a las
ciudades. Ello introduce un importante componente étnico y cultural en la
configuracion de este universo teligioso. El escenario popular urbano en «pue-
blos j6venes» y «asentamientos humanos» estd impregnado de pequernos loca-
les de culto evangélico pentecostal en los cuales, durante varios dias en la
semana, las personas estudian la Biblia, se comunican con Dios v cultivan sus
carismas personales. Los cambios que, en efecto, experimentan las personas,
evidenciados en el abandono de conductas «<inmorales», en la recomposicién
de relaciones familiares, y en la adquisicién de mucha disciplina y orden en las
diversas actividades y aspectos de la vida personales son factores que, sin duda,
repercuten favorablemente en ellos. Aun cuando no se produzcan grandes
ascensos sociales y econdémicos, los pentecostales adquieren una visién dife-
rente y cuestionadora de la situacion de pobreza experimentada.

4. Pentecostalismo, ascetismo y salvacid

En el propésite de encontrar el marco adecuado de utilizacidon de ios
principios weberianos expuestos en La ética protestante v el espiritu del capita-
fismo para procurar eniender mejor el fenémeno del pentecostalismo en.la
sociedad peruana, una de las primeras cosas que se debe hacer es identificar
los principales aspectos constitutivos del modelo propuesto por Weber y con-
trastarlos con los que observamos en el caso gstudiado. A modo de realizar
este contraste, podemos tomar algunos de los términos y factores mas signifi-
cativos trabajados por Weber como, por ejemplo, «ascetismon, «vocacidns, «es-
piritu de! capitalismos», «predestinacionw, etc.

En su anélisis de la relacién entre [a ética protestante y su influjo en el
origen del capitalismo en Europa occidental, Weber considera, entre otras co-
sas, el ascetismo de tipo monacal, es decir, aquel que orienta la vida individual
hacia un alejamiento total del mundo terrenal y que deviene en una actitud de
distanciamiento de la persona de muchos de sus vinculos fundamentales con
el mundo social. Esta forma de ascetismo tenia la impronta de la espiritualidad
cristiana medieval v se expresaba en una «huida» del mundo. Mientras una
actitud ascética monacal como esta fuese una de las bases de las actitudes frente
a la sociedad, e} trabajo esforzado no llegaria a constituirse en un valor religioso
de orientacién de las actividades humanas cotidianas y profanas. Weber opone

.a este tipo de ascetismo monacal otro que denominé «ascetismo puritanons:
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aquel que se vive, realiza y concreta en el mundo y que induce a ia persona a
una insercién en la vida social, pero tomando distancia de la vida mundana,
sus placeres, dispendio v vicios.

En virtud de esta actitud espiritual, el cristiano empezd a no ver mas
como contradictorio el vincularse con el mundo y orienté su vida hacia formas
cada vez mas seculares de insercién social. Este ascetismo puritano es uno de
los factores sobre cuya base se constituyd la actitud de disciplina con que los
protestantes asumieron su rol en el mundo social y econdmico y que los llevara
a la formacién del espiritu de trabajo esforzado v de acumulacién de dinero
coma medios de glorificar a Dios. Este puritanismo empieza a constituirse a
fines del siglo xvi v durante el siglo xv1, y alcanza a difundirse entre los presbi-
terianos, los baptistas, los metodistas y muchas otras denominaciones cristia-
nas. Méas alla de sus diferencias especificas, todas ellas tenian en comin la
conviccion de que los hombres son enteramente responsables ante Dios por su
desempefio en las distintas facetas de la vida. Esta conviccién, sumada a la
gran autoridad espiritual y trascendente dada a la palabra de Dios en la Biblia,
se convirtié en uno de los fundamentos de la naciente actitud religiosa frente al
mundo secular.

En este contexto histérico, el influjo del calvinismo sobre el anglicanismo
tradicional fue determinante para la constitucién del ethos cultural que habria
de impulsar el desarrollo del capitalismo. Entre otros factores religiosos innova-
dores, el calvinismo aport6 el principio de la predestinacion, creencia por la
que el individuo se percibe y considera como un elegido por Dios para ser
salvado, y posee la gracia de Dios porque es un elegido, es decir, un predesi-
nadeo, Como parte de esa condicién, el creyente debe evidenciar su posesién
de la gracia de Dios aplicandose, de modo diligente, en las tareas de la vida
diaria en el mundo profano. Debe agradar a Dios cumpliendo febrilmente sus
tareas diarias.

De otro lado, Weber define la actitud «religioso-ascética» como aquel
estilo de vida virtuoso, de sometimiento de los impulsos naturales y de critica
de la vida social de la comunidad que convierte a la persona en instrumento
de Dios. Desde esta actitud fundamental, se critican las relaciones sociales por
ser ellas fuente de tentaciones v de «placeres sensualess, El resultado es: {a) o
bien la negacién del mundo, es decir, una «separacién [...] de los lazos sociales
y animicos de la familia, de la propiedad, de los intereses politicos, econémi-
cos, artisticos, erdticos y en general de todo interés de la criatura, de toda
ocupacién con ellos como una aceptacién alejadora de Dios»; (b} o, por el
contrario, puede conducir a una necesidad de actuar en tanto «instrumento
elegido de Dios [...] precisamente dentro y frente al orden del mundo».?

¢Qué tipo de actitud es la que caracteriza a los pentecostales de hoy
seqiin la tipologia de Weber? En gran medida, los actuales pentecostales mues-
tran actitudes que podemos considerar como propias de esa ascética «negado-
ra del mundo», pero que, al mismo tiempo, no supene una ruptura total con
ese mundo «negador; no se apartan propiamente del mundo, sino que esta-
blecen y mantienen con ¢l una relacién ambivalente. Uno de los rasgos funda-
mentales de esa ambivalencia es su actitud por la que, partiendo de una con-
cepcidn del mundo social como esencialmente «malo», «pecaminoso» y

¥ Weser, Max. Ob. cit., pp. 396-397.
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«demonizado», debe, necesariamente, «armonizar» con esa realidad negativa,
en el sentido de tener que hacerle frente para, desde dentro de ella misma,
procurar salvar a la sociedad vy lograr la salvacién personal.

El objetivo es salvarse salvando a los demas. El compromiso del pente-
costal es reivindicar a un mundo que se encuentra atrapado por el mal, y en
ello aplicaré todos sus esfuerzos y carismas espirituales empezando por él mis-
mo. Necesariamente, y muy a su pesar, el pentecostal debe vivir en esta socie-
dad atravesada por el mal moral v el pecado; sin embargo, estad convencido de
su misién v designio divinos como «soldado de Cristo», personalmente elegido
para transtormar esa sociedad «malax». Requisito indispensable para ser uno de
los elegidos es convertirse seria, profunda vy sinceramente de corazon.

El socidlogo de la religion Bryan Wilson sitda al pentecostalismo dentro
de su tipologia socioldgica de las sectas como del tipo «conversionista»;'? estas
sectas ponen a la conversién de las personas por encima de cualquier otro
propdsito religioso v humane. Tal conversion, dice Wilson, «debe producirse
en un momento determinado vy como experiencia palpable».!! Esta experien-
cia de conversién entre los pentecostales es sumamente intensa y dramatica, y
estd cargada de profundos sentimientos y emociones religiosas, los cuales son
continuamente actualizados en sus cultos y ceremonias grupales. Para los pen-
tecostales, la conversion es un hecho que marca profundamente sus vidas v la
tendran como un estandarte en su lucha por convertir y salvar al resto del
mundo del mal. El objetivo serd lograr que los demas, los que «estdn en el
mundo», se conviertan y sean salvados.

Sin duda, podemos caracterizar el modo de vida de los pentecostales
como de un «ascetismo intramundanos; sin embargo, no es como el descrito
por Weber en su obra. Los pentecostales son ascetas en la medida en que,
frente a la sociedad, asumen conductas seculares sustentadas en una espiritua-
lidad que «programanr cada acto, relacién y pensamiento de las personas de
mado que no se «contaminen» con el mal del mundo y eviten las «tentaciones»
y el «pecados. Tal espiritualidad cambia radicalmente la vision o perspectiva
que las personas tienen del mundo v determina, en ellas, actitudes y motiva-
ciones acordes con principios doctrinales, en muchos aspectos «puritanos»,
«undamentalistas» y «conservadores». El resultado es la configuracién de un
cristiano con una visién sumamente critica de la sociedad que abarca los diver-
s0s ambitos del mundo secular, como la politica, el gobierno, la cultura, la
economia, etc. Sin embargo, no es una critica social que se fundaria en princi-
pios ideolégicos seculares o en posturas politicas; es, antes bien, una critica
espiritual fundada sobre principios religiosos doctrinales.

Sin embargo, cabe mencionar que este somero perfil de la actitud y con-
ducta frente a la sociedad corresponde, sobre todo, al pentecostal «promedio».
Diferente es el caso de muchos dirigentes v de los grupos que se agrupan en el
Concilio Nacional Evangélico Peruano {CONEP), los cuales tienen definidas
posturas politicas frente a la realidad social y fusionan, asi, sus perspectivas
religiosas e ideolégicas y agregan, a su vez, un matiz mas secular a su critica de
la sociedad. '

1o Cfr. Wison, Bryan. Ob. cit.
1t b., p. 38.
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5. Etica y prosperidad entre los pentecostales:

évocacion desarrollo econdmico o espiritual?

¢Hasta qué punto esa actitud ascética intramundana de los pentecosta-
les, asi como las ideas religiosas en que se sustenta, contribuyen a configurar,
en ellos, una ética que promueve una conducta econdmica tal como lo sugiere
Weber?

Antes de comentar esto, veamos rapidamente qué sucede a nivel de la
ética en juego, tanto en el modelo de Weber como en el del pentecostalismo,
Weber quiso encontrar el sustento religioso de la actitud ética que estaba de-
tras de las conductas propias del sistema econdmico capitalista racional occi-
dental. Como es sabido, més que ver la ética tras el capitalismo en si mismo, se
interesd, mas bien, por el sustento religioso de las conductas gue orientaron el
«espiritu del capitalismo» moderno. Encuentra, asi, en la ética protestante, el
factor explicativo de las conductas sociales que alentaron el desarrollo de com-
portamientos favorables a la acumulacion capitalista. La ética protestante, en
su versién calvinista, influyé decisivamente, segiin Weber, en la configuracién
de un conjunto de actitudes y conductas a observar frente al trabajo en la vida
cotidiana en el naciente mundo capitalista. Como se hace notar en la introduc-
cidn a una de las ultimas ediciones de La ética protestante y el espiritu del
capitalismo,™ el propio Weber reconoce los origenes del capitalismo en Europa
mucho antes de que se produjera la Reforma protestante, por lo que la ética
religiosa derivada de esta no pudo haber sido la causa del sistema econdmico
como tal, pero si la causa del importante impulso y desarrollo en los tiempos
modernos a los que hace referencia el autor.®

El «espiritu de! capitalismo» constituye, en la obra de Weber, el resultado
v la expresién histérica de un proceso que llevd a la ética calvinista, basada en
una ascesis puritana v en el dogma de la predestinacién, a constituirse en la
fuente de un tipo de mentalidad cuyas actitudes acerca del trabajo, de lo eco-
némico vy de lo social habrian de impulsar el capitalismo moderno. En tal pro-
ceso histérico, la ética protestante constituyd, pues, la base para una ética
diferente que, posteriormente, despojada de sus dimensiones y fundamentos
religiosos, se convertirfa en una fuente secular de actitudes capitalistas. Las
bases principales de esa ética calvinista fueron la creencia en la predestinacién
y en la salvacién como egjercicio de una vocacion y de una profesion cuyo
objetivo era glorificar a Dios en el trabajo. En general, en el modelamiento de
las conductas para con el mundo secular, fue fundamental la conviccién calvi-
nista de que a Dios le complace la dedicacién intensa del hombre a todas las
actividades mundanas.

&Qué ocurre con la ética de los pentecostales? Aunque efectivamente en
el pentecostalismo subyace ese espiritu ascético intramundano propio del pro-
testantismo, su expresién en el terreno ético no es precisamente la orientacién
de las actitudes individuales hacia el mundo en una perspectiva tal que pro-
mueva la dedicacién intensa al trabajo como una forma de salvacién. Los
pentecostales estdn en el mundo, no para salvarse por el trabajo intenso ni
para acumular riquezas, sino, fundamentalimente, para convertir a los demas

2 ViLLEGas, Francisco. Ob. cit., pp. 9-50.
B Ib,p. 10.
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hombres v mujeres, v salvarlos de la maidad del mundo. La actitud ascética
intramundana de los pentecostales se expresa en todo un conjunto de prohibi-
ciones y restricciones de la conducta individual relativas al sexo, al hedonismo,
a los lujos y todo tipo de placeres, se les prohibe las fiestas mundanas, el licor,
el tabaco, los juegos de azar, los bailes, las relaciones sexuales fuera del matri-
monio, la prostitucién, las «<malas» companias, ete. Dicho ascetismo intramun-
dano configura, en los pentecostales, un estilo de vida basado en una peculiar
ética de normas de conducta mas de caracter moral que econémico o laboral.

Los pentecostales peruanos, sean del mundo urbano o rural, provienen
de una experiencia personal cuya ética fue, mas bien, una ética difusa, con
ausencia de normas y valores sustentadores y en la que predominan los senti-
mientos de abandono moral. Por lo general, se trata de personas con biografias
marcadas por una serie de episodios en muchos aspectos traumaticos, y por
rasgos patoldgicos e incluso antisociales, con visiones pesimistas de la vida, sin
expectativas definidas, de autoestima deteriorada y con una fuerte desazén moral.
La experiencia de la conversion, al ir acompanada de una real liberacién catér-
tica de las presiones emocionales a que esta sometida la persona, contribuye a
que los pentecostales perciban su nueva condicién religiosa mas en términos
individuales que colectivos. Para ellos, es la persona concreta la que experi-
menta el mal y la que decide cambiar y aceptar la voluntad divina, ta cual,
finalmente, operaré su transformacién definitiva, su «transfiguracién..

Asi, al ser la espiritualidad pentecostal altamente individualizada, favore-
ce la configuracién de una ética religiosa de caracter mas bien individual v
personal. Esta ética presenta un doble aspecto: por un lado, es una ética de
salvacion vy de biisqueda del bienestar espiritual y, por otro, es una ética de
desarrollo personal, mas propiamente de autodesarrollo humane. Aqui, la idea
de ‘desarrollc’ se entiende en el sentido de promocién de la persona en cuanto
a preparacién, trabajo, posicién social, posesion de bienes, etc. Nada de esto
esta refido con su propésito final de salvarse v de salvar al mundo. Si algo
tiene de social una ética pentecostal como esta, tan «ego-centrada», es que
orienta las acciones y conductas a estar en el mundo para ayudar a salvar a
otros, condicién indispensable para salvarse a si mismos. La actitud del pente-
costal se proyecta y dirige a procurar que otros descubran y vivan las fuentes de
esa transformacién personal profunda. Su proyeccion social al mundo es para
«salvar a individuos, no para sumar esfuerzos y proyectos colectivos que ata-
quen las causas objetivas del mal social. Por eso, entre otras actitudes, se evitara
militar en politica o tomar parte de grupos de proyeccién colectiva, que, por su
mundanidad y situacién de «pecado», pondrian en riesgo la integridad espiritual
del pentecostal converso. Por eso mismo, de ser posible, antes que dedicar el
tiempo disponible a la realizacién de trabajos rernunerados que puedan signi-
ficar una mejora econdmica, el tiempo hay que dedicarlo a Dios en el culto y a
los demés en la difusién de la palabra v el mensaje de salvacidn. Por esto,
muchas iglesias pentecostales se denominan v consideran misioneras.

No obstante, hay que tener en cuenta que el pentecostalismo ha demos-
trado tener cierta versatilidad al adaptarse a los condicionamientos sociales,
culturales, politicos, econdmicos vy religiosos, v es muy probable que, en con-
textos diferentes al urbano {desde donde desarrollamos estas ideas), el evan-
gelismo haya promovido éticas con marcada orientacién social v econdmica,
inclusive de acumulacion de riguezas, como un signo de la voluntad divina. Al
respecto, se puede observar, entre los pentecostales, una gama de respuesias a
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esta presion de la condicion social popular o pobre que reclama mejora econd-
mica y ascenso social a partir de la formulacion de cddigos v principios justifi-
catorios de tal actitud en los que intervienen los principios doctrinales. Como
ya se menciond anteriormente, una forma de tales respuestas son las observa-
das entre las iglesias pentecostales sustentadas en la llamada «teclogia de la
prosperidad», que promueven la mejora econdmica de las personas. Estas
pueden «prosperar» econdmicamente, encontrar buen trabajo v tener solven-
cia y bienes materiales, porque esa es la «voluntad de Dios», que quiere que
sus hijos «prosperen» y «progresen». Asi, estos pentecostales configuran una
concepcidn de la justificacién religiosa de la riqueza en la que Dios mismo les
autoriza y hasta ordena que sean présperos.

Se puede hablar, en estos casos, de una cierta ética de acumulacién y
riqueza sustentada en principios religiosos, pero en la que esté ausente el com-
ponente weberiano del trabajo duro vy constante como rasgo de una predesti-
nacién divina a ser «présperos en este mundo. Esa prosperidad no es vista
tanto como el resultado de una ética individual de rasgos religiosos, como de la
intervencion casi «magica» de Dios, guien otorga «bendiciones» materiales a
quienes son «buenos», convertidos y fieles a su palabra. Es decir, hay una
creencia en la accidn casi directa del poder de Dios para generar riquezas, lo
cual parece ser un factor que impide el desarrollo, entre los pentecostales pe-
ruanos, de esa ofra ética a la que alude Weber en su estudio. No debemos
olvidar que, para muchos pentecostales peruanos de crigen provinciane andi-
no, su catolicismo cultural, més alla de la conversién al evangelismo, se man-
tiene parcialmente como una huella cultural del sistema religioso del cual pro-
ceden. {Qué rasgos persistentes del catolicismo popular se redefinen en el marco
del pentecostalismo en el Peri? Basicamente, parecen ser su emocionalidad,
apego a la magia y blsqueda de resultados eficaces, la reciprocidad, el carac-
ter de cultura religiosa iletrada o, fundamentalmente, de transmisién y cultivo
oral, eic, En las «iglesias de la prosperidads, se condiciona la «bendicién» ma-
terial ofrecida por Dios a sus fieles a cambio de la donacién u ofrenda de
dinero, especies u otra forma de bienes personales, que son camo una suerte
de «inversién» que Dios se encargard de multiplicar no por el trabajo personal
sino por accidn milagrosa. Esta sobrevendra por voluntad, deseo y gracia de
Dios, quien otorgara esas riquezas en reciprocidad por las ofrendas, diezmos y
donaciones que la persona realice a su iglesia: nada més alejado de cualguier
forma del «espiritu capitalista».

Resulta sumamente importante e interesante, desde el punto de vista
tedrico, distinguir los medos en que, en ambos casos, el calvinista y el pente-
costal, se constituyen las creencias vy actitudes frente al mundo y en relacidén
con Dios. Para los calvinistas, recuerda el propio Weber, era inadmisible ia
concepcion de «una efectiva penetracién de lo divino en el alma, por la abso-
luta trascendencia de Dios sobre lo creado».*® Dios se manifestaba en los calvi-
nistas a través de la fe, la cual hacia obrar de tal o cual modo a los creyentes.
Para poder reconocer la autenticidad de la fe y de sus obras, més alla de senti-
mientos y emociones subjetivas, debian estar basadas en un modo de «con-
duccién de vida cristiana que sirva para aumentar la gloria de Dios», que sea
una forma de conducta revelada en la Biblia o que sea derivada del orden de

1 Weger, Max. Ob. cit., p. 182.
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cosas creadas divinamente. De ese modo, la clave del accionar del buen cris-
tiano, para los calvinistas, era actuar segin estos criterios. En esta concepcién
del actuar cristiano, se funda la «wocacién» calvinista del trabajo como «profe-
sidn» y medio de blsqueda de la «salvaciéns. Podemos entender, en conse-
cuencia, que se haya desarroltado una actitud de disciplina, esfuerzo v acumu-
lacién de riquezas como modo de agradar a Dios que se constituyera en una
de las fuentes del espiritu capitalista occidental. La riqueza, ¢l dinero v las
ganancias no son resultado de la intervencién divina en el mundo sine de la
accién humana en este para alcanzar la gloria de Dios.

Si consideramos el caso de los pentecostales de hoy, vemos una situa-
cién muy distinta a la descrita por Weber. Para empezar, a diferencia de los
calvinistas, los pentecostales tienen como centro de sus diversas formas de espi-
ritualidad ia comunién con el Espiritu Santo; es decir, para elios, si hay «una
efectiva penetracidn de lo divino en el alma». Todo el pentecostalismo se funda
en esa manifestacion y comunion del Espiritu Santo en la comunidad de creyen-
tes v en cada uno de los fieles, presencia que serd evidente por una serie de
«gracias» 0 «dones» que Dios otorga «gratuitamente» a sus hijos. Para los pente-
costales, sobre todo los que siguen la «teologfa de la prosperidad», Dios inter-
viene directamente en el mundo y en sus fieles para ayudarlos en su salvacién.
En tal sentido, los bienes materiales, el dinero, las riquezas, la prosperidad,
serdn, en gran medida, resultado de la intervencidn directa de Dios en la vida
de los hombres. Consecuentemente, el pentecostalismo parece no tener ios
elementos que propicien una actitud de dedicacién exclusiva al accionar mun-
dano para el Jogro de cosas materiales como forma de agradar a Dios. A El, se
lo agrada por la forma moralmente rigorista de compoertarse en el mundo.

Otras corrientes pentecostales no priorizan el deseo de progreso material
personal como centro de la actividad religiosa. Consideran que las riquezas, si
son ilicitamente habidas, son, indiscutiblemente, obra del diablo para corromper
a los hombres v mujeres. Sin embargo, para eilos no es pecado acumular rique-
zas materiales si estas son adquiridas por el trabajo honrado, con disciplina v
siguiendo las prescripciones de una vida cristiana. Como se indico anteriormen-
te, este deseo de progreso econdmico personal no es incompatible con las de-
mas acciones a que el pentecostal esta obligado por su condicién de convertido
y «salvox, pero lo subordina a aguellas que tienen que ver mas con la salvacion
espiritual y moral del mundo que con su «salvacién» econdémica y material.

En consecuencia, la asociacién de factores que el propio Weber identifi-
ca, describe y analiza en su obra, en el caso del pentecostalisme, no producen
la configuracion de una ética promotora de cambios significativos en la con-
ducta econémica de los fieles. En realidad, Weber no establece como necesa-
ria y definitiva la relacidn entre la ética puritana del calvinismo con la conducta
econémica capitalista. Lo que nos dice es que, en el caso particular gue anali-
za, la ética religiosa contribuyd a configurar un conjunto de habitos, ideas v
actitudes que favorecieron un comportamiento racional, el cual tuvo como
una de sus consecuencias el éxito econdémico. Ese «espiritu del ascetismo cris-
tiano fue quien engendrd uno de los elementos constitutivos del [moderno]
espiritu capitalista».’® Weber es consciente de la particularidad histérica v, por
tanto, no generalizable de este caso, en virtud de lo cual no podemas esperar

5 b, p. 285.
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que, entre los pentecostales, se hayan producide procescs como los descritos
por Weber. Y es que, en general, una espiritualidad o religiosidad tienen como
efecto, en la interioridad humana, una cierta actitud de «tepliegue» frente al
munde secular v «profanos.

[ i |
6. Pentecostalismo, mundo cultural
¥y capitalismo en Latinoamérica

Lo peculiar en el pentecostalismo visto desde la dptica de Weber no es
que los pentecostales se hayan convertido en potenciales capitalistas a partir
de actitudes e ideas econdmicamente racionales, sino que sus experiencias de
conversidn, las doctrinas asimiladas y las practicas realizadas, en conjunto, fo-
mentan e inducen en las personas un estilo de vida, un cierto «espiritu pente-
costal» que no tiene los rasqos del espiritu racionalista de los calvinistas euro-
peos, pero que tiene importantes repercusiones en la forma de enfrentar el
trabajo, el dinero, los bienes materiales y la vida social en general. Asi, supera-
dos muchos de los bloqueos morales, emocionales y espirituales, la persona
enfrenta el trabajo, los negocios v la vida en general con renovados principios
que, a la postre, tendrdn sus resultados en una mejora de sus condiciones
materiales de vida. Ello ocurre por una racionalidad mas religiosa que econé-
mica, inducida por una religiosidad que plantea una ética de rechazo al mun-
do, pero, al mismo tiempo v paradgjicamente, de insercidn en él para lograr ia
salvacién personal.

Esa racionalidad religiosa parece estar orientada a la planificacién de
estilos de vida que conduzcan a una mayor virtuosidad religiosa, aun a costa
del trabajo y de la acumulacién de bienes. Lo importante no es tanto tener
dinero sino «acumular riquezas en el corazdn». Por ello, los pentecostales estan
siempre muy dispuestos a dedicarse al trabajo misional durante un cierto lapso
{uno o mas afos) para «dedicarse a las cosas del Sefior». Es «El quien provee-
ré». En consecuencia, de acuerdo a estas reflexiones, debemos relativizar la
relacién entre el influjo ético pentecestal y la formacién de una mentalidad de
orientacién racional de las conductas econémicas. Aun cuando observamos
un peculiar modo de relacién entre ética religiosa v conductas v actitudes fren-
te al mundo, este no es definitivamente el caso que Weber describe.

Algunos autores contempordneos ven el surgimiento v difusién de los
grupos y movimientos pentecostales en Latinoamérica como la expresién de
un proceso ético religioso similar al que, segiin Weber, dinamizé el sistema
capitalista en Europa.'® En tal sentido, v bajo el supuesto de un proceso de
«protestantizacién» del continente, se estarian generando, aqui, las bases para
un importante soporte del desarrollo econdmico y social.'” Aun cuando pienso
que no hay suficientes argumentos estadisticos para afirmar tal «protestantiza-
ci6én» de América Latina, region que sigue teniendo como expresion religiosa

14 Cfr. Bastian, Jean-Pierre. Ob. cit.; WiLLEMs, Emilio. Followers of the New Fuith,
Cultural Change and the Rise of Protestantism in Brasil and Chile. Nashville:
Vanderbilt Universuty Press, 1967,

17 BasTian, Jean-Pierre. Ob. cit., p. 186.
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mayoritaria al catolicismo, si debemos considerar la difusién relativamente
importante del pentecostalismo en los sectores medios y pobres del mundo
urbano e inclusive en el rural. Este es un fendmeno religioso que, come ve-
mos, tiene importantes implicaciones en las conductas que, directa o indirecta-
mente, se relacionan con la mejora de las condiciones de vida de la gente, aun
cuando no signifiquen el desarrollo absoluto de actitudes que generen un espi-
ritu econdmico de corte capitalista. Por esto, si consideramos los rasgos éticos y
ascéticos del accionar pentecostial en la sociedad, podemos deducir que, dificil-
mente, tendré efectos directos en la conducia econdmica de los pentecostales.
Para ellos, sera importante «progresars, «desarrollarses, «conseguir un buen tra-
bajo», «educarse» y «tener cosas», porque nada de esto esta refiido con la volun-
tad de Dios. Mas bien, El quiere que la persona se esfuerce por tener todo esto.
Tal era también la percepcion y conviccion religiosa de los calvinistas descritos
por Weber, as{ como el objetivo final de anteponer todo a la empresa mayor que
es la bisqueda de la salvacién personal y del préjimo en la sociedad.

Una de las diferencias entre calvinistas v peniecostales es que, en los
primeros, la ética y su trasfondo religioso, asi como el objetivo supremo de
lograr la salvacién, con el tiempo, se han diluido y han dejado lugar a una muy
clara actitud racionalista de orientacién capitalista que, no obstante, no hubie-
ra surgido sin esa espiritualidad ascética primordial. Para los pentecostales, la
figura es diferente. Como vimos, no se genera una mentalidad econémica
racional, acorde con una mentalidad capitalista, sino que se mantienen, preva-
lecen y fortalecen los principios religiosos de su ética y actitud frente a la socie-
dad y las actividades econdmicas. En tales condiciones, la perspectiva de desa-
rrollo econdmico y social que se perfila desde estos procesos del pentecostalismo
es bastante relativa. Como en el caso del calvinismo, aunque con resultados
distintos, el pentecostalismo pone mas el acento en las acciones v logros perso-
nales que en grandes proyectos colectivos que sean resultado de una identifi-
cacion colectiva. Los pentecostales entienden por ‘desarrollo’ una mejora en
las condiciones materiales de la vida personal del creyente como consecuencia
de la superacién de una serie de obstaculos morales, espirituales, psicolégicos
y sociales que se lo impedian antes de su conversion.

En el caso del pentecostalismo, estadn dados factores parecidos pero no
idénticos a los identificados por Weber en el caso histérico que estudid: una
espiritualidad compatible con una ascética intramundana, una mentalidad orien-
tada hacia actividades «mundanas», una ética sustentada en lo moral y no en lo
econdmico, v un conjunto de valores v principios religiosos que promueven la
mejora en las condiciones materiales de la vida personal. En fin, un conjunto de
factores cuya particular interrelacién en el marco cultural e historico peruano
deben estar configurando entre los pentecostales un tipo especial de mentalidad
y de «espiritu» cuyos efectos tienen las probabilidades de ser mas de indole
religiosa que capitalista. Sin embargo, ese espiritu en ciernes parece ser de una
especie de «desarrollo personal», que, aun cuando no conduzca a un modelo
de actitudes de estilo capitalista, si hace posible a un cierto sector de la socie-
dad pentecostal alcanzar mejoras econémicas, educativas y materiales.

Una caracteristica sociolégica visible en el campo religioso evangélico
latinoamericano es su tendencia a la fragmentacién debida a una alta compe-
titividad entre sus muy diversas y numerosas organizaciones religiosas. Muchas
iglesias v sus lideres compiten por la «auténtica» revelacion del Espiritu Santo y
por la posesidn de su poder divino. En tales condiciones, suelen producirse
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muchas tensiones internas que tienden a escindir més que a fusionar a los
diversos grupos evangélicos. Este, puede decirse, es un rasgo muy tipico del
evangelismo en los diversos lugares en donde se desarrolla. A diferencia de lo
que ocurre en las grandes iglesias histéricas cristianas, '® en las que el acceso al
poder del Espiritu Santo es administrado por una organizacién eclesiastica,
legitimada exclusivamente para ser la mediadora entre Dios v los hombres, en
el universo evangélico, ocurre una especie de «democratizacion» del Espiritu
Santo por la cual su poder se hace accesible a todos v no solo a unos pocos
«ordenados» institucionalmente para ese fin.

Socioldgicamente, esto significa que los grupos se organizan en torno a
ideologias basadas en principios doctrinales que contribuyen a legitimar su
derecho al libre accese al poder divino, «El Espiritu sopla donde quiere» y hay
que salir a su encuentro, aun a costa de la unidad con otros cristianos. Esa
«iberaciér» del poder divino y las reinterpretaciones biblicas mediante las cua-
les los grupos reivindican su exclusividad en la posesién de este ha sido histé-
ricamente la causa de muchas disidencias al interior de las grandes iglesias,
quienes las han considerado herejias propiciatorias de cismas. Ese espiritu con-
testatario frente a los monopolios religiosos de cualquier tipo v magnitud ha
sido y es el trasfondo de las relaciones inter e intragrupales en el mundo evan-
gélico pentecostal. Por eso, este campo religioso puede parecer, en ocasiones,
COmo un escenario cuyas tensiones internas por el acceso al poder espiritual
dificultan su integracién v organizacién en niveles sociolégicos mas amplios.

Por otro ladoe, otra caracteristica distintiva del mundo evangélico latino-
americano es su comun confrontacion con la cultura popular v la religién caté-
lica. La conversién al evangelismo, en el caso de los catdlices, conileva la re-
nuncia a muchos de los elementos fundamentales de la cultura y religién
tradicionales. Ambos factores parecen ser cruciales en el andlisis del evangelis-
mo peruane vy latinoamericano. En el caso del protestantismo europeo, este
constituyd la base para la configuracién de una cultura y estilo religioso com-
partido y sobre los que, en buena medida, se construyd la identidad cultural en
Europa. Esta religién y cultura compartida debieron haber jugado un rol muy
importante en la difusién amplia de esa mentalidad, esa ética y ese espiritu
que fuercn la base del ethos subyacente al capitalismo moderno. Las condicio-
nes y caracteristicas que presenta el evangelismo y pentecostalismo en Latino-
américa no parecen ser las mas auspiciosas para configurar un proceso similar
al del caso estudiado por Weber. El evangelismo latinoamericano no logra
catalizar de modo ampilio los factores sociales, culturales v religiosos que po-
drian ser la base para la constitucién de identidades colectivas de la magnitud
de las propiciadas por el catolicismo hispanoamericano. En parte, insistimos,
esto se debe a su rechazo de muchos de esos otros factares, sobre todo cultura-
les v religiosos, que son cruciales para la constitucion de las identidades tati-
noametricanas. Precisamente, esos aspectos que ¢l evangelismo rechaza movi-
lizan culturalmente a la poblacién y contribuyen a configurar su mundo de
relaciones sociales, econdmicas, y politicas.

Aun cuando las identidades cutturales v religiosas latinoamericanas tie-
nen el predominante trasfondo comdn del catolicismo, las configuraciones de
dichas identidades han sido, mas bien, locales v en torno de ciertos simbolos

B Iglesia Catélica, presbiteriana, metodista, anglicana, etc.
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salvacion es ayudar a otros a salvarse; por eso, los pentecostales se consideran
misioneros obligados a difundir y predicar el Evangelio y hacer que los demés
descubran la accion del Espiritu Santo.

Precisemos un poco méas. En una rapida retrospectiva histérica, pode-
mos ver que, cuando se produce el protestantismo histérico en la Europa de
los siglos xvi y xvi, en América, se iniciaba el largo periodo de conquista v
colonia, al cabo del cual, tras la independencia, no hubo més que una minima
presencia de pastores protestantes europeos, ligados, sabre todo, a los grupos
provenientes de dichos pafses. Es decit, de parte del protestantismo clasico
europeo no hubo, desde un principio, un propdsito expansivo ni proselitista.
La primera oleada proselitista evangélica, en América Latina, se produce entre
fines del siglo xix y comienzos del X, pero no precisamente por las confesiones
protestantes europeas, sino, basicamente, por las principales denominaciones
evangélicas norteamericanas, todas ellas con un claro sello y propdsito misio-
nero. Es importante recalcar, aqui, una vez més, que el marco histdrico y social
de surgimiento y difusidén mundial del evangelismo norteamericano es el de los
procescs de modernizacidn, industrializacién v urbanizacién ocurridos en di-
cho territorio en esa misma época.

Se puede decir que los pentecostales, no solo del Pertl sino en general de
Sudamérica, provienen de grupos e iglesias de esta primera gran oleada prose-
litista evangélica, favorecida, en el caso peruano, por la constitucién peruana
de 1915, que otorgo el derecho al culto priblico a los evangélicos. Estos son los
pentecostales «clasicos», algunas de cuyas iglesias perduran atn hasta hoy y
estan enraizadas en los sectores populares v medios {Iglesia del Nazareno y
Asambleas de Dios, entre otras).

Desde las décadas de 1960 y 1970, empiezan a difundirse ampliamente
los grupos pentecostales del tipo «secta», sobre todo en los sectores populares
urbanos, proceso que, después, se extiende a algunos sectores rurales andinos.
En esta épaca, el pentecostalismo no solo se extiende de modo independiente,
sino que también logra penetrar en las rigidas estructuras y organizaciones
institucionales de las principales iglesias cristianas, inclusive en la Iglesia Catd-
lica. Tienen, asi, su origen en todas ellas los llamados movimientos carisméati-
cos, hoy en dia consolidados como parte de las formas religiosas populares, En
la Iglesia Catolica, los carismaticos constituyen un movimiento difundido en
las diversas parroquias de Lima y provincias.? Aun cuando el Movimiento de
Renovacién Carismética Catélica estd constituido, en gran medida, sobre una
espiritualidad pentecostal, también es cierto que estd muy influido y dirigido
por la Iglesia institucional y constituye un modo de pentecostalismo diferente a
sus variantes de la tradicidén evangélica.

En tiempos mas recientes, se ha producido otro fenémeno, llamado
«neopentecostalismo», expresado en grupcs de gran convocatoria popular,
cuyos dirigentes, pastores y lideres hacen un gran despliegue de recursos eco-
ndmicos, tecnoldgicos v mediaticos. Se los puede identificar, entre otras carac-
terfsticas, por haber convertido las antiguas salas de cine en templos y centros
de culto masivo. Muchos de estos grupos, ademés del sistema de creencias

8 Cir. SANCHEZ, José. «La renovacién carismatica en el mundo popular. El caso de
la parroquia San Martin de Porres». Tesis de Magister en Antropologia. Lima:
Pontificia Universidad Catdlica del Pera, 1990.
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evangélico-pentecostal, tienen un discurso ideoldgico basado en lo que se de-
nomina la «teologia de la prosperidads: un conjunto de principios e ideas reli-
giosas que explican que es posible prosperar econdmica y materialmente, no
tanto por €l esfuerzo personal o colectivo, sino por una intervencién casi direc-
ta y magica de Dios en sus vidas personales. Sus organizaciones, lideres y
pastores han establecido con los seguidores una especie de relacién asimétrica
de «reciprocidad» por la que, a cambio de donacicnes en especies o en dinero
que los fieles deben hacer a Dios a través de la iglesia, recibiran la «prosperi-
dad» y muchas otras «<bendiciones» para sus vidas.

Lo peculiar del pentecostalismo, v lo que constituye, ademds, su princi-
pal motive de interés socioldgico, es que se difunde especial, aungue no exclu-
sivamente, en los sectores méas pobres de la sociedad, muchos de los cuales
coinciden, en el caso peruano, con los grupos de migrantes provincianos a las
ciudades. Ello introduce un importante componente étnico y cultural en la
configuracion de este universo teligioso. El escenario popular urbano en «pue-
blos j6venes» y «asentamientos humanos» estd impregnado de pequernos loca-
les de culto evangélico pentecostal en los cuales, durante varios dias en la
semana, las personas estudian la Biblia, se comunican con Dios v cultivan sus
carismas personales. Los cambios que, en efecto, experimentan las personas,
evidenciados en el abandono de conductas «<inmorales», en la recomposicién
de relaciones familiares, y en la adquisicién de mucha disciplina y orden en las
diversas actividades y aspectos de la vida personales son factores que, sin duda,
repercuten favorablemente en ellos. Aun cuando no se produzcan grandes
ascensos sociales y econdémicos, los pentecostales adquieren una visién dife-
rente y cuestionadora de la situacion de pobreza experimentada.

4. Pentecostalismo, ascetismo y salvacid

En el propésite de encontrar el marco adecuado de utilizacidon de ios
principios weberianos expuestos en La ética protestante v el espiritu del capita-
fismo para procurar eniender mejor el fenémeno del pentecostalismo en.la
sociedad peruana, una de las primeras cosas que se debe hacer es identificar
los principales aspectos constitutivos del modelo propuesto por Weber y con-
trastarlos con los que observamos en el caso gstudiado. A modo de realizar
este contraste, podemos tomar algunos de los términos y factores mas signifi-
cativos trabajados por Weber como, por ejemplo, «ascetismon, «vocacidns, «es-
piritu de! capitalismos», «predestinacionw, etc.

En su anélisis de la relacién entre [a ética protestante y su influjo en el
origen del capitalismo en Europa occidental, Weber considera, entre otras co-
sas, el ascetismo de tipo monacal, es decir, aquel que orienta la vida individual
hacia un alejamiento total del mundo terrenal y que deviene en una actitud de
distanciamiento de la persona de muchos de sus vinculos fundamentales con
el mundo social. Esta forma de ascetismo tenia la impronta de la espiritualidad
cristiana medieval v se expresaba en una «huida» del mundo. Mientras una
actitud ascética monacal como esta fuese una de las bases de las actitudes frente
a la sociedad, e} trabajo esforzado no llegaria a constituirse en un valor religioso
de orientacién de las actividades humanas cotidianas y profanas. Weber opone

.a este tipo de ascetismo monacal otro que denominé «ascetismo puritanons:
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aquel que se vive, realiza y concreta en el mundo y que induce a ia persona a
una insercién en la vida social, pero tomando distancia de la vida mundana,
sus placeres, dispendio v vicios.

En virtud de esta actitud espiritual, el cristiano empezd a no ver mas
como contradictorio el vincularse con el mundo y orienté su vida hacia formas
cada vez mas seculares de insercién social. Este ascetismo puritano es uno de
los factores sobre cuya base se constituyd la actitud de disciplina con que los
protestantes asumieron su rol en el mundo social y econdmico y que los llevara
a la formacién del espiritu de trabajo esforzado v de acumulacién de dinero
coma medios de glorificar a Dios. Este puritanismo empieza a constituirse a
fines del siglo xvi v durante el siglo xv1, y alcanza a difundirse entre los presbi-
terianos, los baptistas, los metodistas y muchas otras denominaciones cristia-
nas. Méas alla de sus diferencias especificas, todas ellas tenian en comin la
conviccion de que los hombres son enteramente responsables ante Dios por su
desempefio en las distintas facetas de la vida. Esta conviccién, sumada a la
gran autoridad espiritual y trascendente dada a la palabra de Dios en la Biblia,
se convirtié en uno de los fundamentos de la naciente actitud religiosa frente al
mundo secular.

En este contexto histérico, el influjo del calvinismo sobre el anglicanismo
tradicional fue determinante para la constitucién del ethos cultural que habria
de impulsar el desarrollo del capitalismo. Entre otros factores religiosos innova-
dores, el calvinismo aport6 el principio de la predestinacion, creencia por la
que el individuo se percibe y considera como un elegido por Dios para ser
salvado, y posee la gracia de Dios porque es un elegido, es decir, un predesi-
nadeo, Como parte de esa condicién, el creyente debe evidenciar su posesién
de la gracia de Dios aplicandose, de modo diligente, en las tareas de la vida
diaria en el mundo profano. Debe agradar a Dios cumpliendo febrilmente sus
tareas diarias.

De otro lado, Weber define la actitud «religioso-ascética» como aquel
estilo de vida virtuoso, de sometimiento de los impulsos naturales y de critica
de la vida social de la comunidad que convierte a la persona en instrumento
de Dios. Desde esta actitud fundamental, se critican las relaciones sociales por
ser ellas fuente de tentaciones v de «placeres sensualess, El resultado es: {a) o
bien la negacién del mundo, es decir, una «separacién [...] de los lazos sociales
y animicos de la familia, de la propiedad, de los intereses politicos, econémi-
cos, artisticos, erdticos y en general de todo interés de la criatura, de toda
ocupacién con ellos como una aceptacién alejadora de Dios»; (b} o, por el
contrario, puede conducir a una necesidad de actuar en tanto «instrumento
elegido de Dios [...] precisamente dentro y frente al orden del mundo».?

¢Qué tipo de actitud es la que caracteriza a los pentecostales de hoy
seqiin la tipologia de Weber? En gran medida, los actuales pentecostales mues-
tran actitudes que podemos considerar como propias de esa ascética «negado-
ra del mundo», pero que, al mismo tiempo, no supene una ruptura total con
ese mundo «negador; no se apartan propiamente del mundo, sino que esta-
blecen y mantienen con ¢l una relacién ambivalente. Uno de los rasgos funda-
mentales de esa ambivalencia es su actitud por la que, partiendo de una con-
cepcidn del mundo social como esencialmente «malo», «pecaminoso» y

¥ Weser, Max. Ob. cit., pp. 396-397.
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«demonizado», debe, necesariamente, «armonizar» con esa realidad negativa,
en el sentido de tener que hacerle frente para, desde dentro de ella misma,
procurar salvar a la sociedad vy lograr la salvacién personal.

El objetivo es salvarse salvando a los demas. El compromiso del pente-
costal es reivindicar a un mundo que se encuentra atrapado por el mal, y en
ello aplicaré todos sus esfuerzos y carismas espirituales empezando por él mis-
mo. Necesariamente, y muy a su pesar, el pentecostal debe vivir en esta socie-
dad atravesada por el mal moral v el pecado; sin embargo, estad convencido de
su misién v designio divinos como «soldado de Cristo», personalmente elegido
para transtormar esa sociedad «malax». Requisito indispensable para ser uno de
los elegidos es convertirse seria, profunda vy sinceramente de corazon.

El socidlogo de la religion Bryan Wilson sitda al pentecostalismo dentro
de su tipologia socioldgica de las sectas como del tipo «conversionista»;'? estas
sectas ponen a la conversién de las personas por encima de cualquier otro
propdsito religioso v humane. Tal conversion, dice Wilson, «debe producirse
en un momento determinado vy como experiencia palpable».!! Esta experien-
cia de conversién entre los pentecostales es sumamente intensa y dramatica, y
estd cargada de profundos sentimientos y emociones religiosas, los cuales son
continuamente actualizados en sus cultos y ceremonias grupales. Para los pen-
tecostales, la conversion es un hecho que marca profundamente sus vidas v la
tendran como un estandarte en su lucha por convertir y salvar al resto del
mundo del mal. El objetivo serd lograr que los demas, los que «estdn en el
mundo», se conviertan y sean salvados.

Sin duda, podemos caracterizar el modo de vida de los pentecostales
como de un «ascetismo intramundanos; sin embargo, no es como el descrito
por Weber en su obra. Los pentecostales son ascetas en la medida en que,
frente a la sociedad, asumen conductas seculares sustentadas en una espiritua-
lidad que «programanr cada acto, relacién y pensamiento de las personas de
mado que no se «contaminen» con el mal del mundo y eviten las «tentaciones»
y el «pecados. Tal espiritualidad cambia radicalmente la vision o perspectiva
que las personas tienen del mundo v determina, en ellas, actitudes y motiva-
ciones acordes con principios doctrinales, en muchos aspectos «puritanos»,
«undamentalistas» y «conservadores». El resultado es la configuracién de un
cristiano con una visién sumamente critica de la sociedad que abarca los diver-
s0s ambitos del mundo secular, como la politica, el gobierno, la cultura, la
economia, etc. Sin embargo, no es una critica social que se fundaria en princi-
pios ideolégicos seculares o en posturas politicas; es, antes bien, una critica
espiritual fundada sobre principios religiosos doctrinales.

Sin embargo, cabe mencionar que este somero perfil de la actitud y con-
ducta frente a la sociedad corresponde, sobre todo, al pentecostal «promedio».
Diferente es el caso de muchos dirigentes v de los grupos que se agrupan en el
Concilio Nacional Evangélico Peruano {CONEP), los cuales tienen definidas
posturas politicas frente a la realidad social y fusionan, asi, sus perspectivas
religiosas e ideolégicas y agregan, a su vez, un matiz mas secular a su critica de
la sociedad. '

1o Cfr. Wison, Bryan. Ob. cit.
1t b., p. 38.
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5. Etica y prosperidad entre los pentecostales:

évocacion desarrollo econdmico o espiritual?

¢Hasta qué punto esa actitud ascética intramundana de los pentecosta-
les, asi como las ideas religiosas en que se sustenta, contribuyen a configurar,
en ellos, una ética que promueve una conducta econdmica tal como lo sugiere
Weber?

Antes de comentar esto, veamos rapidamente qué sucede a nivel de la
ética en juego, tanto en el modelo de Weber como en el del pentecostalismo,
Weber quiso encontrar el sustento religioso de la actitud ética que estaba de-
tras de las conductas propias del sistema econdmico capitalista racional occi-
dental. Como es sabido, més que ver la ética tras el capitalismo en si mismo, se
interesd, mas bien, por el sustento religioso de las conductas gue orientaron el
«espiritu del capitalismo» moderno. Encuentra, asi, en la ética protestante, el
factor explicativo de las conductas sociales que alentaron el desarrollo de com-
portamientos favorables a la acumulacion capitalista. La ética protestante, en
su versién calvinista, influyé decisivamente, segiin Weber, en la configuracién
de un conjunto de actitudes y conductas a observar frente al trabajo en la vida
cotidiana en el naciente mundo capitalista. Como se hace notar en la introduc-
cidn a una de las ultimas ediciones de La ética protestante y el espiritu del
capitalismo,™ el propio Weber reconoce los origenes del capitalismo en Europa
mucho antes de que se produjera la Reforma protestante, por lo que la ética
religiosa derivada de esta no pudo haber sido la causa del sistema econdmico
como tal, pero si la causa del importante impulso y desarrollo en los tiempos
modernos a los que hace referencia el autor.®

El «espiritu de! capitalismo» constituye, en la obra de Weber, el resultado
v la expresién histérica de un proceso que llevd a la ética calvinista, basada en
una ascesis puritana v en el dogma de la predestinacién, a constituirse en la
fuente de un tipo de mentalidad cuyas actitudes acerca del trabajo, de lo eco-
némico vy de lo social habrian de impulsar el capitalismo moderno. En tal pro-
ceso histérico, la ética protestante constituyd, pues, la base para una ética
diferente que, posteriormente, despojada de sus dimensiones y fundamentos
religiosos, se convertirfa en una fuente secular de actitudes capitalistas. Las
bases principales de esa ética calvinista fueron la creencia en la predestinacién
y en la salvacién como egjercicio de una vocacion y de una profesion cuyo
objetivo era glorificar a Dios en el trabajo. En general, en el modelamiento de
las conductas para con el mundo secular, fue fundamental la conviccién calvi-
nista de que a Dios le complace la dedicacién intensa del hombre a todas las
actividades mundanas.

&Qué ocurre con la ética de los pentecostales? Aunque efectivamente en
el pentecostalismo subyace ese espiritu ascético intramundano propio del pro-
testantismo, su expresién en el terreno ético no es precisamente la orientacién
de las actitudes individuales hacia el mundo en una perspectiva tal que pro-
mueva la dedicacién intensa al trabajo como una forma de salvacién. Los
pentecostales estdn en el mundo, no para salvarse por el trabajo intenso ni
para acumular riquezas, sino, fundamentalimente, para convertir a los demas

2 ViLLEGas, Francisco. Ob. cit., pp. 9-50.
B Ib,p. 10.
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hombres v mujeres, v salvarlos de la maidad del mundo. La actitud ascética
intramundana de los pentecostales se expresa en todo un conjunto de prohibi-
ciones y restricciones de la conducta individual relativas al sexo, al hedonismo,
a los lujos y todo tipo de placeres, se les prohibe las fiestas mundanas, el licor,
el tabaco, los juegos de azar, los bailes, las relaciones sexuales fuera del matri-
monio, la prostitucién, las «<malas» companias, ete. Dicho ascetismo intramun-
dano configura, en los pentecostales, un estilo de vida basado en una peculiar
ética de normas de conducta mas de caracter moral que econémico o laboral.

Los pentecostales peruanos, sean del mundo urbano o rural, provienen
de una experiencia personal cuya ética fue, mas bien, una ética difusa, con
ausencia de normas y valores sustentadores y en la que predominan los senti-
mientos de abandono moral. Por lo general, se trata de personas con biografias
marcadas por una serie de episodios en muchos aspectos traumaticos, y por
rasgos patoldgicos e incluso antisociales, con visiones pesimistas de la vida, sin
expectativas definidas, de autoestima deteriorada y con una fuerte desazén moral.
La experiencia de la conversion, al ir acompanada de una real liberacién catér-
tica de las presiones emocionales a que esta sometida la persona, contribuye a
que los pentecostales perciban su nueva condicién religiosa mas en términos
individuales que colectivos. Para ellos, es la persona concreta la que experi-
menta el mal y la que decide cambiar y aceptar la voluntad divina, ta cual,
finalmente, operaré su transformacién definitiva, su «transfiguracién..

Asi, al ser la espiritualidad pentecostal altamente individualizada, favore-
ce la configuracién de una ética religiosa de caracter mas bien individual v
personal. Esta ética presenta un doble aspecto: por un lado, es una ética de
salvacion vy de biisqueda del bienestar espiritual y, por otro, es una ética de
desarrollo personal, mas propiamente de autodesarrollo humane. Aqui, la idea
de ‘desarrollc’ se entiende en el sentido de promocién de la persona en cuanto
a preparacién, trabajo, posicién social, posesion de bienes, etc. Nada de esto
esta refido con su propésito final de salvarse v de salvar al mundo. Si algo
tiene de social una ética pentecostal como esta, tan «ego-centrada», es que
orienta las acciones y conductas a estar en el mundo para ayudar a salvar a
otros, condicién indispensable para salvarse a si mismos. La actitud del pente-
costal se proyecta y dirige a procurar que otros descubran y vivan las fuentes de
esa transformacién personal profunda. Su proyeccion social al mundo es para
«salvar a individuos, no para sumar esfuerzos y proyectos colectivos que ata-
quen las causas objetivas del mal social. Por eso, entre otras actitudes, se evitara
militar en politica o tomar parte de grupos de proyeccién colectiva, que, por su
mundanidad y situacién de «pecado», pondrian en riesgo la integridad espiritual
del pentecostal converso. Por eso mismo, de ser posible, antes que dedicar el
tiempo disponible a la realizacién de trabajos rernunerados que puedan signi-
ficar una mejora econdmica, el tiempo hay que dedicarlo a Dios en el culto y a
los demés en la difusién de la palabra v el mensaje de salvacidn. Por esto,
muchas iglesias pentecostales se denominan v consideran misioneras.

No obstante, hay que tener en cuenta que el pentecostalismo ha demos-
trado tener cierta versatilidad al adaptarse a los condicionamientos sociales,
culturales, politicos, econdmicos vy religiosos, v es muy probable que, en con-
textos diferentes al urbano {desde donde desarrollamos estas ideas), el evan-
gelismo haya promovido éticas con marcada orientacién social v econdmica,
inclusive de acumulacion de riguezas, como un signo de la voluntad divina. Al
respecto, se puede observar, entre los pentecostales, una gama de respuesias a
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esta presion de la condicion social popular o pobre que reclama mejora econd-
mica y ascenso social a partir de la formulacion de cddigos v principios justifi-
catorios de tal actitud en los que intervienen los principios doctrinales. Como
ya se menciond anteriormente, una forma de tales respuestas son las observa-
das entre las iglesias pentecostales sustentadas en la llamada «teclogia de la
prosperidad», que promueven la mejora econdmica de las personas. Estas
pueden «prosperar» econdmicamente, encontrar buen trabajo v tener solven-
cia y bienes materiales, porque esa es la «voluntad de Dios», que quiere que
sus hijos «prosperen» y «progresen». Asi, estos pentecostales configuran una
concepcidn de la justificacién religiosa de la riqueza en la que Dios mismo les
autoriza y hasta ordena que sean présperos.

Se puede hablar, en estos casos, de una cierta ética de acumulacién y
riqueza sustentada en principios religiosos, pero en la que esté ausente el com-
ponente weberiano del trabajo duro vy constante como rasgo de una predesti-
nacién divina a ser «présperos en este mundo. Esa prosperidad no es vista
tanto como el resultado de una ética individual de rasgos religiosos, como de la
intervencion casi «magica» de Dios, guien otorga «bendiciones» materiales a
quienes son «buenos», convertidos y fieles a su palabra. Es decir, hay una
creencia en la accidn casi directa del poder de Dios para generar riquezas, lo
cual parece ser un factor que impide el desarrollo, entre los pentecostales pe-
ruanos, de esa ofra ética a la que alude Weber en su estudio. No debemos
olvidar que, para muchos pentecostales peruanos de crigen provinciane andi-
no, su catolicismo cultural, més alla de la conversién al evangelismo, se man-
tiene parcialmente como una huella cultural del sistema religioso del cual pro-
ceden. {Qué rasgos persistentes del catolicismo popular se redefinen en el marco
del pentecostalismo en el Peri? Basicamente, parecen ser su emocionalidad,
apego a la magia y blsqueda de resultados eficaces, la reciprocidad, el carac-
ter de cultura religiosa iletrada o, fundamentalmente, de transmisién y cultivo
oral, eic, En las «iglesias de la prosperidads, se condiciona la «bendicién» ma-
terial ofrecida por Dios a sus fieles a cambio de la donacién u ofrenda de
dinero, especies u otra forma de bienes personales, que son camo una suerte
de «inversién» que Dios se encargard de multiplicar no por el trabajo personal
sino por accidn milagrosa. Esta sobrevendra por voluntad, deseo y gracia de
Dios, quien otorgara esas riquezas en reciprocidad por las ofrendas, diezmos y
donaciones que la persona realice a su iglesia: nada més alejado de cualguier
forma del «espiritu capitalista».

Resulta sumamente importante e interesante, desde el punto de vista
tedrico, distinguir los medos en que, en ambos casos, el calvinista y el pente-
costal, se constituyen las creencias vy actitudes frente al mundo y en relacidén
con Dios. Para los calvinistas, recuerda el propio Weber, era inadmisible ia
concepcion de «una efectiva penetracién de lo divino en el alma, por la abso-
luta trascendencia de Dios sobre lo creado».*® Dios se manifestaba en los calvi-
nistas a través de la fe, la cual hacia obrar de tal o cual modo a los creyentes.
Para poder reconocer la autenticidad de la fe y de sus obras, més alla de senti-
mientos y emociones subjetivas, debian estar basadas en un modo de «con-
duccién de vida cristiana que sirva para aumentar la gloria de Dios», que sea
una forma de conducta revelada en la Biblia o que sea derivada del orden de

1 Weger, Max. Ob. cit., p. 182.
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cosas creadas divinamente. De ese modo, la clave del accionar del buen cris-
tiano, para los calvinistas, era actuar segin estos criterios. En esta concepcién
del actuar cristiano, se funda la «wocacién» calvinista del trabajo como «profe-
sidn» y medio de blsqueda de la «salvaciéns. Podemos entender, en conse-
cuencia, que se haya desarroltado una actitud de disciplina, esfuerzo v acumu-
lacién de riquezas como modo de agradar a Dios que se constituyera en una
de las fuentes del espiritu capitalista occidental. La riqueza, ¢l dinero v las
ganancias no son resultado de la intervencién divina en el mundo sine de la
accién humana en este para alcanzar la gloria de Dios.

Si consideramos el caso de los pentecostales de hoy, vemos una situa-
cién muy distinta a la descrita por Weber. Para empezar, a diferencia de los
calvinistas, los pentecostales tienen como centro de sus diversas formas de espi-
ritualidad ia comunién con el Espiritu Santo; es decir, para elios, si hay «una
efectiva penetracidn de lo divino en el alma». Todo el pentecostalismo se funda
en esa manifestacion y comunion del Espiritu Santo en la comunidad de creyen-
tes v en cada uno de los fieles, presencia que serd evidente por una serie de
«gracias» 0 «dones» que Dios otorga «gratuitamente» a sus hijos. Para los pente-
costales, sobre todo los que siguen la «teologfa de la prosperidad», Dios inter-
viene directamente en el mundo y en sus fieles para ayudarlos en su salvacién.
En tal sentido, los bienes materiales, el dinero, las riquezas, la prosperidad,
serdn, en gran medida, resultado de la intervencidn directa de Dios en la vida
de los hombres. Consecuentemente, el pentecostalismo parece no tener ios
elementos que propicien una actitud de dedicacién exclusiva al accionar mun-
dano para el Jogro de cosas materiales como forma de agradar a Dios. A El, se
lo agrada por la forma moralmente rigorista de compoertarse en el mundo.

Otras corrientes pentecostales no priorizan el deseo de progreso material
personal como centro de la actividad religiosa. Consideran que las riquezas, si
son ilicitamente habidas, son, indiscutiblemente, obra del diablo para corromper
a los hombres v mujeres. Sin embargo, para eilos no es pecado acumular rique-
zas materiales si estas son adquiridas por el trabajo honrado, con disciplina v
siguiendo las prescripciones de una vida cristiana. Como se indico anteriormen-
te, este deseo de progreso econdmico personal no es incompatible con las de-
mas acciones a que el pentecostal esta obligado por su condicién de convertido
y «salvox, pero lo subordina a aguellas que tienen que ver mas con la salvacion
espiritual y moral del mundo que con su «salvacién» econdémica y material.

En consecuencia, la asociacién de factores que el propio Weber identifi-
ca, describe y analiza en su obra, en el caso del pentecostalisme, no producen
la configuracion de una ética promotora de cambios significativos en la con-
ducta econémica de los fieles. En realidad, Weber no establece como necesa-
ria y definitiva la relacidn entre la ética puritana del calvinismo con la conducta
econémica capitalista. Lo que nos dice es que, en el caso particular gue anali-
za, la ética religiosa contribuyd a configurar un conjunto de habitos, ideas v
actitudes que favorecieron un comportamiento racional, el cual tuvo como
una de sus consecuencias el éxito econdémico. Ese «espiritu del ascetismo cris-
tiano fue quien engendrd uno de los elementos constitutivos del [moderno]
espiritu capitalista».’® Weber es consciente de la particularidad histérica v, por
tanto, no generalizable de este caso, en virtud de lo cual no podemas esperar

5 b, p. 285.
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que, entre los pentecostales, se hayan producide procescs como los descritos
por Weber. Y es que, en general, una espiritualidad o religiosidad tienen como
efecto, en la interioridad humana, una cierta actitud de «tepliegue» frente al
munde secular v «profanos.

[ i |
6. Pentecostalismo, mundo cultural
¥y capitalismo en Latinoamérica

Lo peculiar en el pentecostalismo visto desde la dptica de Weber no es
que los pentecostales se hayan convertido en potenciales capitalistas a partir
de actitudes e ideas econdmicamente racionales, sino que sus experiencias de
conversidn, las doctrinas asimiladas y las practicas realizadas, en conjunto, fo-
mentan e inducen en las personas un estilo de vida, un cierto «espiritu pente-
costal» que no tiene los rasqos del espiritu racionalista de los calvinistas euro-
peos, pero que tiene importantes repercusiones en la forma de enfrentar el
trabajo, el dinero, los bienes materiales y la vida social en general. Asi, supera-
dos muchos de los bloqueos morales, emocionales y espirituales, la persona
enfrenta el trabajo, los negocios v la vida en general con renovados principios
que, a la postre, tendrdn sus resultados en una mejora de sus condiciones
materiales de vida. Ello ocurre por una racionalidad mas religiosa que econé-
mica, inducida por una religiosidad que plantea una ética de rechazo al mun-
do, pero, al mismo tiempo v paradgjicamente, de insercidn en él para lograr ia
salvacién personal.

Esa racionalidad religiosa parece estar orientada a la planificacién de
estilos de vida que conduzcan a una mayor virtuosidad religiosa, aun a costa
del trabajo y de la acumulacién de bienes. Lo importante no es tanto tener
dinero sino «acumular riquezas en el corazdn». Por ello, los pentecostales estan
siempre muy dispuestos a dedicarse al trabajo misional durante un cierto lapso
{uno o mas afos) para «dedicarse a las cosas del Sefior». Es «El quien provee-
ré». En consecuencia, de acuerdo a estas reflexiones, debemos relativizar la
relacién entre el influjo ético pentecestal y la formacién de una mentalidad de
orientacién racional de las conductas econémicas. Aun cuando observamos
un peculiar modo de relacién entre ética religiosa v conductas v actitudes fren-
te al mundo, este no es definitivamente el caso que Weber describe.

Algunos autores contempordneos ven el surgimiento v difusién de los
grupos y movimientos pentecostales en Latinoamérica como la expresién de
un proceso ético religioso similar al que, segiin Weber, dinamizé el sistema
capitalista en Europa.'® En tal sentido, v bajo el supuesto de un proceso de
«protestantizacién» del continente, se estarian generando, aqui, las bases para
un importante soporte del desarrollo econdmico y social.'” Aun cuando pienso
que no hay suficientes argumentos estadisticos para afirmar tal «protestantiza-
ci6én» de América Latina, region que sigue teniendo como expresion religiosa

14 Cfr. Bastian, Jean-Pierre. Ob. cit.; WiLLEMs, Emilio. Followers of the New Fuith,
Cultural Change and the Rise of Protestantism in Brasil and Chile. Nashville:
Vanderbilt Universuty Press, 1967,

17 BasTian, Jean-Pierre. Ob. cit., p. 186.
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mayoritaria al catolicismo, si debemos considerar la difusién relativamente
importante del pentecostalismo en los sectores medios y pobres del mundo
urbano e inclusive en el rural. Este es un fendmeno religioso que, come ve-
mos, tiene importantes implicaciones en las conductas que, directa o indirecta-
mente, se relacionan con la mejora de las condiciones de vida de la gente, aun
cuando no signifiquen el desarrollo absoluto de actitudes que generen un espi-
ritu econdmico de corte capitalista. Por esto, si consideramos los rasgos éticos y
ascéticos del accionar pentecostial en la sociedad, podemos deducir que, dificil-
mente, tendré efectos directos en la conducia econdmica de los pentecostales.
Para ellos, sera importante «progresars, «desarrollarses, «conseguir un buen tra-
bajo», «educarse» y «tener cosas», porque nada de esto esta refiido con la volun-
tad de Dios. Mas bien, El quiere que la persona se esfuerce por tener todo esto.
Tal era también la percepcion y conviccion religiosa de los calvinistas descritos
por Weber, as{ como el objetivo final de anteponer todo a la empresa mayor que
es la bisqueda de la salvacién personal y del préjimo en la sociedad.

Una de las diferencias entre calvinistas v peniecostales es que, en los
primeros, la ética y su trasfondo religioso, asi como el objetivo supremo de
lograr la salvacién, con el tiempo, se han diluido y han dejado lugar a una muy
clara actitud racionalista de orientacién capitalista que, no obstante, no hubie-
ra surgido sin esa espiritualidad ascética primordial. Para los pentecostales, la
figura es diferente. Como vimos, no se genera una mentalidad econémica
racional, acorde con una mentalidad capitalista, sino que se mantienen, preva-
lecen y fortalecen los principios religiosos de su ética y actitud frente a la socie-
dad y las actividades econdmicas. En tales condiciones, la perspectiva de desa-
rrollo econdmico y social que se perfila desde estos procesos del pentecostalismo
es bastante relativa. Como en el caso del calvinismo, aunque con resultados
distintos, el pentecostalismo pone mas el acento en las acciones v logros perso-
nales que en grandes proyectos colectivos que sean resultado de una identifi-
cacion colectiva. Los pentecostales entienden por ‘desarrollo’ una mejora en
las condiciones materiales de la vida personal del creyente como consecuencia
de la superacién de una serie de obstaculos morales, espirituales, psicolégicos
y sociales que se lo impedian antes de su conversion.

En el caso del pentecostalismo, estadn dados factores parecidos pero no
idénticos a los identificados por Weber en el caso histérico que estudid: una
espiritualidad compatible con una ascética intramundana, una mentalidad orien-
tada hacia actividades «mundanas», una ética sustentada en lo moral y no en lo
econdmico, v un conjunto de valores v principios religiosos que promueven la
mejora en las condiciones materiales de la vida personal. En fin, un conjunto de
factores cuya particular interrelacién en el marco cultural e historico peruano
deben estar configurando entre los pentecostales un tipo especial de mentalidad
y de «espiritu» cuyos efectos tienen las probabilidades de ser mas de indole
religiosa que capitalista. Sin embargo, ese espiritu en ciernes parece ser de una
especie de «desarrollo personal», que, aun cuando no conduzca a un modelo
de actitudes de estilo capitalista, si hace posible a un cierto sector de la socie-
dad pentecostal alcanzar mejoras econémicas, educativas y materiales.

Una caracteristica sociolégica visible en el campo religioso evangélico
latinoamericano es su tendencia a la fragmentacién debida a una alta compe-
titividad entre sus muy diversas y numerosas organizaciones religiosas. Muchas
iglesias v sus lideres compiten por la «auténtica» revelacion del Espiritu Santo y
por la posesidn de su poder divino. En tales condiciones, suelen producirse
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muchas tensiones internas que tienden a escindir més que a fusionar a los
diversos grupos evangélicos. Este, puede decirse, es un rasgo muy tipico del
evangelismo en los diversos lugares en donde se desarrolla. A diferencia de lo
que ocurre en las grandes iglesias histéricas cristianas, '® en las que el acceso al
poder del Espiritu Santo es administrado por una organizacién eclesiastica,
legitimada exclusivamente para ser la mediadora entre Dios v los hombres, en
el universo evangélico, ocurre una especie de «democratizacion» del Espiritu
Santo por la cual su poder se hace accesible a todos v no solo a unos pocos
«ordenados» institucionalmente para ese fin.

Socioldgicamente, esto significa que los grupos se organizan en torno a
ideologias basadas en principios doctrinales que contribuyen a legitimar su
derecho al libre accese al poder divino, «El Espiritu sopla donde quiere» y hay
que salir a su encuentro, aun a costa de la unidad con otros cristianos. Esa
«iberaciér» del poder divino y las reinterpretaciones biblicas mediante las cua-
les los grupos reivindican su exclusividad en la posesién de este ha sido histé-
ricamente la causa de muchas disidencias al interior de las grandes iglesias,
quienes las han considerado herejias propiciatorias de cismas. Ese espiritu con-
testatario frente a los monopolios religiosos de cualquier tipo v magnitud ha
sido y es el trasfondo de las relaciones inter e intragrupales en el mundo evan-
gélico pentecostal. Por eso, este campo religioso puede parecer, en ocasiones,
COmo un escenario cuyas tensiones internas por el acceso al poder espiritual
dificultan su integracién v organizacién en niveles sociolégicos mas amplios.

Por otro ladoe, otra caracteristica distintiva del mundo evangélico latino-
americano es su comun confrontacion con la cultura popular v la religién caté-
lica. La conversién al evangelismo, en el caso de los catdlices, conileva la re-
nuncia a muchos de los elementos fundamentales de la cultura y religién
tradicionales. Ambos factores parecen ser cruciales en el andlisis del evangelis-
mo peruane vy latinoamericano. En el caso del protestantismo europeo, este
constituyd la base para la configuracién de una cultura y estilo religioso com-
partido y sobre los que, en buena medida, se construyd la identidad cultural en
Europa. Esta religién y cultura compartida debieron haber jugado un rol muy
importante en la difusién amplia de esa mentalidad, esa ética y ese espiritu
que fuercn la base del ethos subyacente al capitalismo moderno. Las condicio-
nes y caracteristicas que presenta el evangelismo y pentecostalismo en Latino-
américa no parecen ser las mas auspiciosas para configurar un proceso similar
al del caso estudiado por Weber. El evangelismo latinoamericano no logra
catalizar de modo ampilio los factores sociales, culturales v religiosos que po-
drian ser la base para la constitucién de identidades colectivas de la magnitud
de las propiciadas por el catolicismo hispanoamericano. En parte, insistimos,
esto se debe a su rechazo de muchos de esos otros factares, sobre todo cultura-
les v religiosos, que son cruciales para la constitucion de las identidades tati-
noametricanas. Precisamente, esos aspectos que ¢l evangelismo rechaza movi-
lizan culturalmente a la poblacién y contribuyen a configurar su mundo de
relaciones sociales, econdmicas, y politicas.

Aun cuando las identidades cutturales v religiosas latinoamericanas tie-
nen el predominante trasfondo comdn del catolicismo, las configuraciones de
dichas identidades han sido, mas bien, locales v en torno de ciertos simbolos

B Iglesia Catélica, presbiteriana, metodista, anglicana, etc.
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religiosos fundamentales: santos, imédgenes, cofradias, cultos, ete. Cada comu-
nidad, cada pueblo v cada regién construye su mundo de representaciones
culturales en torno de estos simbolos gue, aunque conectados entre si, confi-
guran identidades locales muy fuertes. Cuando el evangelismo pentecostal lo-
gra penetrar estos universos locales, lo hace a costa de una dura confrontacion
con la cultura local y una tenaz resistencia de parte de estas. En tal situacién, es
mayor la resistencia a los nuevos sistemas religiosos, los cuales deben concen-
trar su accionar en defender los espacios conquistados. Asi, dificilmente el pen-
tecostalismo propicia una difusién del evangelismo como fundamento de las
identidades religiosas locales en lo que podria ser parte de un proceso mayor,
como el que estudid Weber en el caso europeo. Por ello, en nuestra opinién, es
aun muy prematuro predecir, como lo hace Jean-Pierre Bastian, " la configura-
¢ién, en América Latina, de una mentalidad y un espiritu que, teniendo como
base unos procesos de «protestantizacion» v «pentecostalizaciéns, estén propi-
ciando una ética de trabajo y acumulacion capitalista.

En la tesis de Weber, se destacan otros factores que, segiin él, contribuye-
ron al desarrollo del espiritu capitalista moderno vy que se explican en el marco
del procese del pensamiento y modernidad de Occidente. Una ética como la
protestante descrita por Weber tuvo como coadyuvantes esenciales el ejercicio
de la profesién y el trabajo como expresiones de una vocacion de dedicacion
ai lucro con el Gnico objetivo de agradar a Dios; el trabajo era entendido no
solo como una necesidad para poder vivir sino como un llamado de Dios para
la obtencién de su gracia. Una vez enraizada en el espiritu y en la mente de las
personas esta forma de entender el trabajo como una vocacién, v en el marco
del pensamiento racional, la acumulacién de riquezas y el afan de lucro cons-
tituyeron una practica sisternatica que devino en importantes fundamentos de
los sistemas econdmicos capitalistas modernos.

A partir de lo analizado hasta aqui sobre el caso del pentecostalismo,
podemos deducir la relativa importancia dada a la «profesién» y a la «wocacién
lucrativa» como expresiones de una conducta econémica entre los pentecosta-
les. Si bien se trata de sectores con muchas necesidades materiales y econémi-
cas, asi como con muchas carencias afectivas, morales y espirituales, la ética
religiosa les pone ciertos limites a su accionar en el mundo con ¢l fin de revertir
tales situaciones. Aunque los pentecostales se perciben a si mismos como «el
resto elegido» por Dios,?® esta percepcion no constituye una idea similar a la de
predestinacion, que fue determinante entre los calvinistas eturopeos del siglo
XVl para la configuracién de una actitud racional de cultivo del trabajo como
forma de relacién con el mundo. Para los «predestinados», el trabajo se consti-
tuyd en uno de los medios para alcanzar la gracia y la salvacion personal, Para
los pentecostales de un pais como el Per(, con porcentajes elevados de pobla-
cién desempleada y subempleada, con altas tasas de actividad informal y con
igualmente altas proporciones de poblacién en situacién de pobreza y pobreza

19 Cfr. BasTian, Jean-Pierre. Ob. cit.

Dos rasgos sociolégicos fundamentales de las sectas religiosas son su «exclusi-
vismon v su «estatus de éliter. Como consecuencia de estos, los miembros el
grupo se consideran los Gnicos «elegidos», los «selectoss, los «salvadoss, los «res-
catados», los «arrebatados» por Dios, es decir, una especie de «resto» del mun-
do que quedara después del juicio en el que Dios condene a los que no perie-
necieron a esa confesidn. Cfr. WiLson, Bryan. Ob. cit.
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extrema, el trabajo tiene un rol y una significacidn diferentes a los que tuvo
durante la formacién del espiritu capitalista en Europa.

Se trabaja porque se tiene que vivir y, para vivir, no hacen falta riquezas
materiales; las espirituales bastan. Acaso sea esta una racionalizacién de ideas
frente al hecho indiscutible de la pobreza crénica en que viven muchos secto-
res de los que provienen los pentecostales peruancs, La posibilidad de generar
riquezas se ve tan lejana como imposible. Frente a esta situacién, generar ri-
quezas no se ve como el objetive de la vida; este serfa, méas bien, sobrevivir,
méaxime cuando no hay indicios de la idea de la predestinacién en la linea de
lo descrito por Weber para los calvinistas europeos. Ni aun en la mentalidad
religiosa del catolicismo popular, del cual proceden muchos pentecostales, existe
la posibilidad de generar un sentimiento de predestinacion. En el catolicismo
popular, la percepcién que se tiene de Dios es la de «un Dios para el aqui vy
ahora» que «premia y castiga en esta vida».?* De modo que el asunto de la
relacion con Dios es algo que se resuelve en este mundo v no tanto en el otro.
Para los pentecostales, las riquezas pueden, por el contrarie, propiciar una
mala relacion con Dios y conducir a la condenacion eterna. Lo importante,
para salvarse, es emplear el tiempo en ayudar a otros a salvarse difundiendo la
palabra de Dios en lugar de acumular riquezas.

Pertenecientes a los estratos populares peruanos, muchos de los pente-
costales provienen de sectores tradicionalmente excluidos del trabajo remune-

rado, Cuando acceden a €, lo hacen en condiciones muy limitadas, con esca-

so nivel de ingresos v, consecuentemente, con pocas posibilidades y perspectivas
de lucro, ahorro, reinversion y acumulacion. La preocupacion fundamental es
cémo lograr mantener el escasamente remunerado trabajo obtenido antes que
generar nuevos recursos a partir de él. Si para los calvinistas, en su condicién
de predestinados, el trabajo constituyd un medio de lograr fa gracia de Dios,
para los pentecostales populares representara mas un medio de sobrevivir en
medic de la pobreza que un medio para lograr la salvacién personal. No obsta,
para ello, que tengan muy definida la prescripcion cristiana de «ganarse el pan
con el sudor de la frentes, En consecuencia, parece, pues, que, en las particu-
lares condiciones sociales y econdmicas de la sociedad peruana, para los sec-
tores pentecostales populares resulta muy dificil percibir su relacién con el mundo
como el fundamento de la condicién espiritual en cuyo contexto podrén lograr
la gracia de la salvacién. Igualmente, ir configurando las bases de una menta-
lidad basada en un célculo racional de utilizacién del tiempo como ofrenda a
Dios en el trabajo parece una realidad lejana para los sectores pentescostales
populares.®

21 Cfr. MarzaL, Manuel. Los caminos religiosos de los inmigrantes en la Gran Lima.

Lima: Pontificia Universidad Catélica del Per, 1988.
El anélisis hasta aqui esbozado sobre los pentecostales sugiere algunas hipdte-

sis acerca del modo en que perciben el trabajo v su relacién con é! en el mundo.

Hay que considerar el caso ampliamente estudiado del fenémeno de la infor-
malidad como estrategia de los sectores pobres para insertarse en la dindmica
econdmica urbana. Aun cuando no hay estudios que vinculen la variable reli-
giosa con sectores mas o menos exitosos de la informalidad en el Perd, es cierto
que la percepcion que se tiene es que, mayormente, se frata mas de catélicos
populares de origen migrante que de pentecostales ¢ evangélicos. Los pente-
costales con ocupaciones v actividades laborales informales parecen no reflejar
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7. Btica pentecostal y ética secular
en la modernidad global

Para terminar esta aproximacién al pentecotalismo desde la perspectiva
de Weber, hace falta una vision contemporanea de su presencia en el marco
de la modernidad v de los procesos ocurridos en ella que, en gran medida, son
de alcance mundial. Esto es necesario por cuanto existe una confrontacién
entre las éticas pentecostales v las éticas seculares de la sociedad actual.

En el escenario actual de nuestras sociedades, los pentecostales encuen-
tran condiciones sociales y culturales que plantean modos diferentes de per-
cepcidn, relacién vy accion en la sociedad de aguellos que, histéricamente, se
dieron en la constitucién de la modernidad europea descrita por Weber. En
ambos casos, hubo una confrontacién entre sistemas éticos religiosos v secula-
res. Sin embargo, en el caso histérico europeo, una de las implicaciones de esa
confrontacion fue la constitucién, entre los calvinistas, de una mentalidad de
trabajo, disciplina, acumulacion y maximizacién de ganancias que fueron de-
terminantes econdmicamente en la vida v rumbo de la sociedad occidental
europea. En el caso actual del pentecostalismo, las implicaciones de su con-
frontacién ética con el mundo contempordneo son, més bien, la constitucion
de respuestas fundamentalmente religiosas v extremadamente moralistas. El
rigorismo ético es la mayor fuente de actitudes que los pentecostales actuales
tienen en su relacién con la sociedad moderna, que, a decir de muchos tedri-
cos, esta en una fase de «sobremodernidad» o «posmodernidad» diferente a la
modernidad propiamente dicha.

El problema de la orientacién ética, moral v religiosa de las sociedades
actuales es diferente seglin se plantee desde Latincamérica y Europa o Esta-
dos Unidos, respectivamente. No podemos desarrollar aqui las diferencias de
rumbos de los respectivos procesos modernizadores, pero si podemos destacar
el hecho de que cada vez se encuentren mas unidos por un conjunto de proce-
sos de alcance planetario como la globalizacién econdmica, la mundializacion
cultural, la difusién de los medios de comunicacién de alta tecnologia, etc.

el éxito econdmico y material que exhiben algunos sectores del mundo infor-
mal supuestamente mas ligados al catolicismo popular. La ética que sirve de
trasfondo a las acciones, actitudes y conductas de los informales catdlicos, sus-
tentada, enire ofros componentes, en los principios del catolicismo papular,
parece ser mds motivadora para el desarroilo de una conducta de trabajo disci-
plinada, sistematica, pecuniaria v lucrativa que tiene como objetivo ¢l ascenso
y mejora socioecondmica. Las promesas a los santos para alcanzar objetivos
trazados, las misas de agradecimiento por el éxito en las ventas, las «chocolata-
das» navidenas para los nifios del pueblo de origen y el decorado en el merca-
do o puerta del negocio para adorar la imagen durante las procesiones son
algunas de las manifestaciones del influjo religioso en las conductas econémi-
cas de los migrantes provincianos. Esto nos sugiere la hipétesis de que, entre
los catdlicos populares, las conductas seculares derivadas de la ética religiosa
correspondiente al catolicismo practicado estdn mas asociadas a una actitud v
propositos de lucro y acumulacién de bienes y capital, mientras que, entre los
evangélicos pentecaostales, la ética sustentadora de sus conductas frente a la
sociedad estard menos asociada a la generacién de riquezas. Las causas y fun-
damentos de estas percepciones tendran que ser materia de futuros estudios.
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Religiones como la pentecostal surgen y se difunden en un mundo cada vez
méas unificado por ideas, costumbres y simbolos procedentes de los centros
hegeménicos de produccién v difusién tecnoldgica y medidtica mundial. Este
influjo cultural foraneo compite con los elementos y sistemas de significado
religioso y secular de los escenarios culturales locales en nuestras sociedades.

El impacto v las implicaciones que dicha cultura tiene sobre nuestras
sociedades son también diferentes seglin, entre otros factores, el grado de com-
promiso religioso de la gente, o seg(in sea la funcionalidad de sus contenidos,
imagenes v representaciones para satisfacer necesidades culturales de los di-
versos sectores de la sociedad. Dado que mucho de esa cultura, sobre todo la
relacicnada con la expresion de valores v simbolos propios de la modernidad
del mundo occidental europeo, viene con un cierto sello contestatario vy de reto
a las normas, valores y simbolos tradicionales de nuestras culturas locales,?
uno de sus impactos mas significativos serd sobre los valores éticos v morales
en que se fundan las dimensiones religiosas de la gente. Dicha cultura «impor-
tada», que logra ser adaptada e incorporada a nuestras culturas, conlleva tam-
bién una parte del sistema de normas y valores étices y morales europeos v
americanos contemporaneos. En este nivel, se produce la confrontacion de
sistemas éticos de base religiosa con los de base secular, de procedencia mun-
dial, confrontacién en la que sus principales protagonistas seran aquellos sec-
tores de la sociedad con filiaciones y compromisos religiosos mas conservado-
res, tradicionalistas e, inclusive, fundamentalistas. Sin duda, el escenario
sociocultural y religioso en el que se desarrollan estos procesos hoy es diferente
al que histéricamente le toct describir y analizar a Weber; se trata, pues, de dos
modos histdricos y culturales de expresién de la modernidad.

¢En qué se diferencian dichos contextos? Una muy sumaria recapitula-
cién histérica muestra algunas diferencias fundamentales en los procesos de
modernidad seguidos por Europa y Latinoamérica respectivamente. En Euro-
pa, bajo &l influjo del pensamiento racional, se produjo el «desencantamiento
del mundo», es decir, la secularizacién de la sociedad. En el caso de las socie-
dades latinpamericanas, los procesos de modernidad se producen en el marco
de culturas con fuerte arraigo religioso entre las cuales el evangelismo pente-
costal es una de sus principales variables. Bastian describe bastante bien estos
diferentes contextos histéricos y religiosos que acompaiiaron, respectivamen-
te, dichos procesos de madernizacién, Segtin este socitlogo francés:

América Latina se distingue radicalmente de Europa. En esta, el proce-
so de industrializacién y de «desruralizacion» se acompafié de una se-
cularizacidn que restringi6 lo religioso a la libertad individual v a la pri-
vacidad de las conciencias. La educacidn generatizada y la erradicacion

Por ejemplo, es lo que pasa con los contenidos simbélicos procedentes de la
televisién, el cine, la literatura, el arte en general, Internet, etc. La amplia
liberalidad en temas moralmente sensibles como la sexualidad, las relaciones
de pareja, el disfrute sensorial del cuerpo, el consumo de sustancias psicotrd-
picas, el consumo de licor, los estilos de vestir y muchos otros son fuentes de
tensién con las normas y valores de los sectores mas «conservadores» de las
sociedades. Una forma de expresion de estas crisis es la que se ve reflejada en
las polémicas en torno a si los miembros de las distintas confesiones cristianas
deben o no ver peliculas como La ditima te tentacién de Cristo, La pasidn, El
cédigo Da Vindi, etc.
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del analfabetismo fueron potentes factores para este cambio. Al decli-
ve de las précticas religiosas se sumé una indiferencia religiosa masiva
que apenas hoy dia se encuentra reformulada por el «regreso» de una
religiosidad ecléctica sobre los mérgenes v los fracasos de la moderni-
dad. En los reducidos espacios que quedan fuera del dominio de la
racionalidad instrumental, crecen todavia las ofertas simbdlicas de
salvacién. En la Europa secularizada, la bisqueda del sentido religio-
50 sigue vigente, pero solo ahi donde la modernidad no ofrece res-
puestas satisfactorias [...]. En cambio, la situacién religiosa de Améri-
ca Latina es radicalmente distinta. La modernidad ha sido impuesta
por las minofas ilustradas, sin que las masas tengan acceso a una
educacién secularizadora, o cuando lo tuvieron, coma por gjemplo
en los paises del Cono Sur, la depauperizacidn creciente de estos vein-
te (ltimos aios ha ¢reado de nuevo una distancia insaivable entre la
cuitura oral de las masas y la cuitura escrita de las élites. En estas
sociedades duales y dependientes, lo religioso permanece como vehi-
culo principal de la cultura, cuyo modo de expresion es la oralidad
sagrada [...}. Los pentecostalismos siguen pautas idénticas a lo que se
ha llamado el «catolicisme popular». Pero més que de lo «populars, se
trata del universo de la oralidad, que s¢ opone a la cultura letrada

Aun cuando tuvieron procesos y resultados diferentes, nuestra moderni-
dad y la europea se encuentran ligadas historicamente. Por ello, como vimos
anteriormente, Juego de referirse Bastian al fenémeno del surgimiento de nu-
merosos movimientos religiosos en nuestro continente, hecho que asocia con
un declive en la filiacién religiosa a las grandes iglesias cristianas {catSlica y
protestantes), se pregunta si tales fenémenos «no corresponderén al proceso
de racionalizacion de las creencias y de las practicas que acompané a la mo-
dernidad europea v a la expansion del espiritu capitalista».2* Si bien la respues-
ta a estas preguntas requiere de mayores anélisis y de estudios empiricos e
histéricos comparativos,? se puede afirmar, sin embargo, que, en los tiempos
actuales, son muy evidentes los vinculos entre ciertos aspectos de la moderni-
dad eurcpea con la modernidad de las sociedades latinoamericanas, sobre
todo, como hemos sefialado, en aquellos Ambitos vinculados con la tecnologia

% Bastian, Jean-Pierre. Ob. cit., pp. 184-185.

Ib., p. 186,

L.a pertinencia de tales cuestiones es vilida. No es gue Bastian plantee la exac-
ta equivalencia de procesos de modernidad, con los mismos contenidos y re-
sultados en ambas partes del mundo, sino que, con caracteristicas diferentes, se
estan produciendo otros cursos culturales parecidos. Hemaos visto como, en
nuestro continente, concurren factores andlogos mas —insistimos— no equiva-
lentes a los identificados por Weber y cuyos rasgos, contenidos y consecuencias
son distintos a los del caso europeo. Como también ya hemos mostrado, dificil-
mente los pentecostales pueden desarrollar una actitud y una mentalidad de
lucro, acumulacién y riquezas. En consecuencia, la presuncién de que la diver-
sidad religiosa latinoamericana es la antesala de un proceso de individualiza-
cion v secularizacién religiosas que, como en el casc europeo, constituyan la
base de una ética religiosa de proyecciones econdmicas transformadoras de la
historia, sociedad y cultura latinoamericanas requerird de muchaos v prolonga-
dos estudios para su verificacién. Maxime si se tiene en cuenta la concurrencia,
en América Latina, de otros factores intervinientes, algunos de los cuales esta-
ban ausentes en tiempos del planteamiento weberiano v que hoy aportan nue-
vas variables que es necesario considerar.

hid
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de la comunicacién en el marco de las globalizaciones v mundializaciones de
los moderngs habitos de consumo capitalistas y neoliberales. Estos contribu-
yen a configurar representaciones, actitudes v formas de conducta gue llevan
la impronta de la modernidad occidental europea.

Aun cuando la membresia pentecostal proviene tanto de sectores urba-
nos medios como de sectores populares de origen cultural provinciano, de
muy medesta condicidén econdmica, son todos ellos sectores sociales que com-
parten y reciben un fuerte influjo de la cultura mediatica a través de la radio, la
television, el cine, Internet y muchas otras formas de acceso a la informacion
local v mundial #” En este contexto, en los tltimos lustros, amplios sectores
sociales y culturales peruanos {v latinoamericanos en general} tienen distintos
grados de participacion en todo ese universo de contenidos culturales moder-
nos y con valores, simbolos y representaciones de origen occidental, los cuales,
a su vez, estan basados en las «éticas contempordneas» de caracter mas secular
y a-religioso.®

¢Qué relacion puede tener la difusion de esa ética postmoralista, propia
del Primer Mundo, con el desarrollo v difusién de los distintos pentecostalis-
mos en sociedades latinoamericanas como la peruana? Lo que postulamos es
que éticas como las pentecostales y su fuerte arraigo hoy en dia en los sectores
que asumen estas religiones se explican también, en parte, como una reaccién
frente a esas tendencias fuertemente secularizantes que se hacen presente en
nuestras sociedades; son consecuencia de esos grandes procesos tecnolégicos,
medidticos y culturales de alcance planetario. Sociolégicamente, el pentecos-
talismo es una respuesta de rechazo frente al mundo.® Se rechaza al mundo
porgue se lo considera atrapado por €l demonio vy sus legiones del mal, quie-
nes han sembrado el pecado, el cual, a su vez, es la causa de todos los males

7 Ofras formas de acceso a la cultura «mundial» son el chat por Internet v la

difusién de «pirateria» en pelicuias, software, libros, misica, etc.

Elfilésofe v socidlogo francés Gilles Lipovetsky es uno de los que més ha traba-
jado el tema de las «éticas seculares» en el mundo occidental. Parte de distin-
guir histéricamente, en Occidente, tres formas de ética: la ética del mundo an-
tes de la llustracién (ética religiosa), la ética del mundo moderno (ética laica) y
la ética del mundo postmoderno (ética postmoralista). Se centra, fundamental-
mente, en esta Gltima para interpretar los cambios en los cédigos morales de las
sociedades actuales. Segtin Lipovetsky, la ética laica, que ha dominado el mun-
do de la modernidad, se ha prolongado desde 1700 hasta 1950 aproximada-
mente y ha estadc basada en una moral al margen de fa fe religiosa y centrada,
mas bien, en el deber laico. En cambio, en la sociedad «postmoralistar, dice, se
rechaza el deber en todas sus formas y se proclaman los derechos individuales
a la autonomia, la felicidad v el deseo. Las actuales sociedades postmodernas
estdn abandonando el «deber», en tanto principio ético moral fundamental,
para dar paso a una época en la que se exaltan las pasiones egoistas, la felici-
dad intimista v materialista, y la blsqueda de bienestar psicoldgico. Se trata de
la moral y la ética basadas en «la muerte de Dios». En los tiempos actuales, en
Europa, nos dice este autor, «[...] se ha puesto en marcha una nueva iégica del
proceso de secularizacién de la moral que no consiste solo en afirmar la ética
como esfera independiente de las religiones reveladas sino en disolver social-
mente su forma religiosa: el deber mismon» {Liroversky, Gilles. El crepuisculo del
deber. La ética indolora de los nuevos iempos democréticos. Barcelona: Ana-
grama, 2005, pp.12-13)}.

2% Wison, Bryan. Ob. cit. pp.36-37.
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de la sociedad: prostitucidn, delincuencia, drogadiccién, pobreza, corrupcion,
etc. Medios de comunicacién como el cine, la television, la publicidad, etc.
son, para la vision fundamentalista de los pentecostales, canales de difusién de
los «males» y «pecados» de otros mundos come Europa y los Estados Unidos.
Esta percepcian contribuye a reforzar la vision pentecostal del mundo secular
como «malos y, frente al cual, hay que tomar cuidadosa y preventiva distancia.

Esos estilos de consumo, de vida y de normas, asi como los valores pro-
venientes del mundo globalizado, son gradualmente recibidos, seleccionados v
procesados para ser incorporados al patrimenio cultural de nuestra moderni-
dad. Las caracteristicas mas especificas de estos procesos de recepcion, apto-
piacion v reinterpretacidn de simbolos y contenidos culturales por parte de los
diversos sectores sociales es materia de un anélisis mas detallado y profundo
que escapa a los limites de este trabajo. Sin embargo, podemos asumir que,
como consecuencia de dichos procesos, la poblacién va incorporando, en sus
sistemas de significado, el conjunto de valores «nuevos» con distintos grados
de reelaboracién. En tal sentido, las distintas formas el pentecostalismo en el
Peril y Latinpamérica deben ser vistas, en parte, como una «reaccion moralis-
ta» frente una ética secular que promueve formas de conducta, de pensamien-
to y de vida desprovistas de sentido religioso.3® Ese rigotismo ético pentecostal
es la respuesta a esas tendencias secularizantes que son interpretadas como
daninas € inmorales por los pentecostales.

Las éticas pentecostales, seglin hemos visto, aun cuando tienen un im-
portante trasfondo «ascético inframundano», no tienen la capacidad de confi-
gurar una mentalidad y una actitud de dedicacién sistematica y esforzada al
trabajo como fuente de salvacién. La perspectiva de que tal ética sea la base
para un tipo de conducta religiosa que, a su vez, sirva de impulso para la
constitucién de un ethos capaz de fomentar una mentalidad econémica, es, en
verdad, muy relativa y, tal vez, poco probable. Desde el punto de vista del
comportamiento y mentalidad ética de los pentecostales, su objetivo esti, mas
bien, puesto en contrarrestar los efectos de la difusién de esas formas de men-
talidad v de conducta basadas en una ética cuyos rasgos hemos descrito mas
arriba. Los pentecostales quieren transformar el mundo, pero no sobre la base
de una dedicacién exclusiva al trabajo, sino de la difusidn de la Biblia, de la
palabra de Dios, aun cuando este esfuerzo los lleve a renunciar a su derecho al
trabajo para realizar el deber de cumplir su misién. Nada més opuesto al espi-
ritu misionero que el espiritu de trabajo. Primero esta la obligacion de ser mi-
sionero de Dios en la Tierra: «Dejards a tu padre v a tu madre; no se puede

Lipovetski describe las caracteristicas de esa ética «postmoralista» de los tiem-
pos actuales: blsqueda del «bienestar consumista» {actitud de consumir todo
aquello que proporcione felicidad vy placer); fidelidad relativa (ausencia de de-
beres y obligaciones en las relaciones de pareja, divorcio y disolucién facil del
vinculo conyugal); legitimacion y validacién del suicidie {medio de liberacién
del drama intimo); liberalismo sexuat que considera moralmente validos el iran-
sexualismo, la homosexualidad masculina v femenina, etc.; legitimacién del
matrimonic entre hormosexuales; relativizacion de la procreacion humana, que
se ha convertido en un medio y no en un fin y se ha desvinculado del contexto
familiar ({tener hijos sin familia conyugal, primacia del derecho individual a la
maternidad y paternidad con prescindencia del matrimonio); v conductas v
valores al margen de la religion (la cual es sustituida por simbolos v sincretismos
carentes de caracter trascendente).
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servir a dos sefiores al mismo tiempo; busca primero las cosas del Reino y lo
demas vendra por anadidura». Tales son las ideas que confirman, en los pente-
costales, su razon de ser en este mundo,

L |

8. A modo de conclusié

No cabe duda que, en el campo religioso latinoamericano, se estan pro-
duciendo importantes fenémenos que ya algunos interpretan como cambios o
mutaciones mas estructurales que coyunturales. Ello es algo aln por evaluar.
Lo que si es evidente es que existe un escenario religioso en el que concurre
una serie de factores que, mas allé de las diferencias histdricas, sociales, cultu-
rales y religiosas que separan a Latinoameérica de Europa, estuvieron presentes
en el analisis de Weber. Obviamente, dichos factores tienen un contenido dife-
rente a los que, en efecto, impulsaron el proceso de la modernidad europea
descrito por él. Sin embargo, es perfectamente valido empezar a preguntarse
por el tipo de efectos o resultados de la actual combinacién e interaccién de
estos mismos elementos en los tiempos, contextos y circunstancias actuales de
nuestras sociedades. Ciertamente, no debe esperarse una reedicién de lo ocu-
rrido en la modernidad eurcpea desde el siglo xvii; sin embargo, ¢acasoc no
estaremos viviendo los preambulos de procesos que nos conduzcan a un modo
diferente de modernidad? Sin duda, esta «<nueva» modernidad sequira estando
ligada de diferentes modos a la modernidad occidental y a sus efectos. La gran
oleada de movimientos religiosos que atraviesa las sociedades del hemisferio
sur es la mayor expresién de que aqui no hay un «desencantamiento del mun-
do=, sino todo lo contrario: que América Latina sigue siendo una «tierra encan-
tada»™ cuya alta efervescencia religiosa sirve de marco al capitalismo industrial
de nuestras sociedades. Los diferentes casos de pentecostalismo en nuestra
sociedad nos muestran que la religién de orientacidn evangélica actual no ne-
cesariamente sigue los mismos caminos que ta llevaron a impulsar la moderni-
dad europea. Sin embargo, mas importante alin es que no podemos conside-
rar la monumental obra de Weber sobre el protestantismo y su ética sino solo
como un sugerente marco de interpretacion elaborado a partir de ciertas parti-
cularidades histéricas, sociales y culturales especificas.
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