COMENTARIO DE IMELDA VEGA-CENTENO

“El discurso mitico es un instrumento esencialmente logico, su
evolucion estd determinada por las condiciones de su ejercicio,
en que la existencia de nuevos discursos miticos competitivos
desemperian un rol de primera importancia. La introduccion en
los Andes de un discurso judeo-cristiano alterd y modificé sustan-
cialmente, no sélo las condiciones de produccion del discurso,
sino también los fundamentos mismos de la antigua logica del
discurso’. (H Urbano, 1981, p. XXII)

Comentar rdpidamente el trabajo presentado por M. Herndndez, es ta-
rea dificil, no solo por la riqueza dél texto presentado sino por las sugerencias
e interrogantes que fluyen del mismo para nuestra tarea como cientificos so-
ciales. Este comentario se limitard a hacer algunas observaciones sobre las
fuentes utilizadas, al sistema de actores y a sefialar algunos elementos de cul-
tura andina, que podrian ser enriquecidos por el trabajo pluridisciplinar.

1 Observaciones sobre las Fuentes.

Diversos autores han sefialado la dificultad de trabajar la cultura, a par-
tir de las fuentes dejadas por los Cronistas. Duviols, Rostworowski, Urbano,
Zuidema, lo sefialan repetidamente. no para invalidarlas, sino para subrayar
la importancia de un riguroso trabajo herménéutico de las mismas. A pesar de
las razones expuestas por los autores, para haber escogido a Betanzos como
fuente principal, este no sOlo estaba imbuido de la necesidad apologética y
concordista de Ja época, para entender el mundo ideoldgico andino y justifi-
car asi la conquista, sino que el mismo era subsidiario del imaginario colecti-
vo que se ha llamado el catolicismo popular espafiol (Maldonado).

La mayoria de los cronistas (salvo los clérigos por razones obvias), parti-
ciparon de este fenémeno cultural-popular, el cual se encontraba en una dina-
mica de dominacion/resistencia, con el Catolicismo oficial eclesidstico. En el
catolicismo popular egpafiol encontramos presentes ademads las imagenes reli-
gioso-guerreras de las Cruzadas y la expulsién de los Moros de Espafia, huellas
de los tragicos sucesos de los siglos XIV y XV: peste, guerras, etc. Todo lo
cual configura un conjunto de imdgenes y comportamientos que se expresardn
en las pugnas entre dioses y hombres, tal y como nos son transmitidas en las
cronicas.
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Si reunimos en una secuencia narrativa. las versiones de la guerra de los
Chancas. analizadas en este trabajo, nos encontramos sugerentemente ante
el esquema bisico del Sitio de Constantinopla (Cronica de Eusebio), a saber:

Constantino (el elegido), previa ascética preparacion para el combate,

suefia que Dios. en Jesis el resucitado, le promete el triunfo.

- Constantino asume el simbolo de la Cruz en su estandarte, signo que no
solo sus ejércitos marcharan detris de la Cruz, sino también los pueblos
que él conquistara (promesa de fidelidad).

Durante el combate. Constantino tiene la vision, se le aparece una Cruz

en el cielo “'resplandeciente como el sol”, que le asegura el triunfo.

El imaginario del catolicismo popular espafiol interviene y forma parte
de la leyenda de los Chancas. en realidad nos encontramos con una fuente
oral, que ha sufrido las constricciones del tiempo, espacio y los contactos cul-
turales. Esta fuente se estructura bajo la logica de la creencia socialmente
producida, tanto en el medio espaiiol. como en el mundo andino, y cumple la
funcion de proveer una lectura homogéncade lus distintas tareas juzgadas indis-
pensables para el mantenimiento del orden socio-politico y religioso.

2 Sistema de actores: héroes y funciones en las sociedades andinas.

En tas pp. 5 y 25 del manuscrito se sefialan dos sistemas de actores. en
ambos se afirma que se trata de triadas, en el segundo caso se subraya que no
se trata aun de un triangulo edipico... Yo quisiera sefialar aqui otra posible
lectura del sistema de actores. Inspirada entre otros en el trabajo de H. Urba-
no (1981)F La funcion del dios o héroe, no es otra que la esfera de actividad
que el relato atribuye a los mismos. el por qué se caracteriza asi la funcion de
los héroes y dioses nos remite a la esfera del mito.

Hipotéticamente se puede decir que las funciones que desempefian los
héroes o dioses definen el espacio logico que es capaz de justificar una vision
del mundo y de tas cosas; y por ello, justificar el sistema de poder que los ri-
ge.

Propondria yo en tal sentido, hacer una lectura paralela del sistema de
actores, por un lado en el espacio Inca, y por otro en el espacio Chanca, para
luego establecer la relacion que se produce e interpretar el sentido de la mis-
ma.

*  Urbano, II.O.; Wiracocha vy Ayar: héroes 'y funciones cn las sociedades andings. Cen-
tro Bartolom¢ de lag Casas, Cuzco, 1981.



21 Actores en-el espacio Chanca

Siguiendo el andlisis de Urbano (1981, p. XLI-XLV), el codigo espacial
¢n que s¢ mueven los héroes Chancas. repite el sistema de rutas empleadas por
los héroes Viracocha. A su vez, las funciones de los comandantes, definidas
por la etimologia de sus nombres, define la trifuncionalidad necesaria a la or-
ganizacion del espacio: Uscovilca y Ancovilca se nos presentarian asi como la
doble cara de un mismo espacio mitico: Hanan/Hurin. La caracterizacion de
las tareas agricolas, hace surgir la oposicion logica masculino/femenino, den-
tro de una reorganizacion global del espacio. Resume esta interpretacion, el
siguiente esquema (Cf. Urbano 1981, p. XLIV):

FUNCIONES GUERRERAS
Guamanguaraca .
Tomayguaraca

RUTA DEL MEDIO

FUNCIONES AGRICOLAS FUNCIONES RELIGIOSAS Y

Malma o DE CULTO
Rapa o Irapa Uscovilea Yanavilca
CONDESUYO Teclovilca
Ancovilea ANDESUYO

2.2 Actores en €l espacio Inca

Existen en el relato, varios sistemas de actores en el espacio Inca.
Creemos que la 10gica que entrecruza estos sistemas es la que nos puede per-
mitir acceder a la logica global del relato.

a) Funcion de los dioses. Esti planteada como funcion del Pachayacha-

chic, 1a del ordenador de las cosas, que separa orden/desorden. sabiduria/re-
beldia. Tendriamos asi e siguiente esquema del dualismo simbolico:

Viracoch.* (dios)
FUNCION PRIMERA

+ -
sabiduris/orden rebeldia/desorden

43



Tanto Viracocha inca, como Cusi Yupanqui, leen esta funcion primera,
desde sus intereses y para su justificacion, asi sabiduria y orden estardn repre-
sentados por Viracocha o Yupanqui, segiin el sofiante.

b) Funcion de Filiacion. Esta también planteada como Funcion Prime-
ra, y tiene también una doble lectura segin el sofiante. En el suefio de Vira-
cocha sabiduria y orden estardn representados por Urco, y rebeldia y desor-
den por Cusi Yupanqui. Sucedera exactamente al revés en el sueiio de Yupan-
qui. A estas imagenes se afiadirdn las caracteristicas mayor/menor, y masculi-
no/femenino, para especificar la funcion de los hermanos rivales.

¢) Funcion de los amigos del héroe, El sistema de doble cuatriparticion
sefialada en el trabajo nos parece correcto, habria que completar la defini-
cion de las funciones, quizds por las rutas y la etimologia de los nombres,
como. hace Urbano para el caso Chanca. :

d) Funcion de los ayudantes. Los hay de tres tipos: la piedra que cae
del cielo, las piedras que se vuelven hombres y Chafian Cury Coca. La fun-
cion de la piedra-espejo esta bastante desarrollada y con gran pertinencia. Las
piedras que se vuelven hombres, son una reminiscencia del ciclo mitico de los
Ayar, que habria que explicitar, finalmente esclarecer la funcién de lo femeni-
no. evidenciado por la presencia de esta curaca guerrera (F-M).

La confrontaciéon de estos dos grandes sistemas de héroes-actores, nos
plantea probablemente la funcion de Pachaciitec, “‘el que transforma el mun-
do”, transformacion basada en el sistema ético-normativo latente del ciclo de
los Viracocha (espacio Inca), pero introduciéndo en él, el sistema organizativo
explicito del espacio mitico chanca; lo que aseguraria la victoria del Centro
(Cusco), por la conquista de una periferia en ampliacion progresiva, y cuya
complejidad planteara nuevos desafios a la estrategia Inca.

3. Algunos elementos culturales a ser trabajados en una perspectiva pluri-
disciplinar.

La recreacion y reactivacion de la capacidad mitico simbélica, es un me-
canismo que utiliza la ideologia, para drenarla y parasitarla; para someterla a
sus intereses y justificar incuestionablemente, el poder y el dominio. En este
sentido, seria interesante completar algunos aspectos del andlisis, como por
ejemplo: '

— La intervencion de los dioses en la vida de 1os hombres, con los compor-
tamientos propios de la dualidad simbolica andina.
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— El recurso al cambio de filiacion, que es renuncia a la humanidad res-
ponsable, pero que es acceso a un poder divino incuestionable.

- La funcion de reordenamiento tras la victoria: reordenamiento de la
filiacién y reordenamiento social.

— Los sistemas de representacion colectiva e identificacion heroica, inscri-
tas en la logica de la creencia.

- Reactivacion de la reciprocidad asimétrica entre sefiores de diversas ca-
tegorias: fuerza y debilidad de este sistema de poder.

Este Gitimo punto nos da pie para hablar de un aspecto de la capacidad
mitico-simbolica, que en nuestro trabajo llamamos sistema de proteccion por
carencia, que se expresa en relaciones de padrinazgo, clientelismo, varas de di-
verso tipo: proteccion de la violencia de la dominacion, pero al mismo tiem-
po, reforzamiento de la misma.
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