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ser cristiano entre dos milenios:
hacia una teologia de la
regeneracion’

carlos castillo

A Marnuja Martinez,
hermana en la esperanza

Al fin del milenio: isofiemos!
C. M. MarTivi

En América Latina el profetismo propio de la evangelizacion
liberadora ocupd el espacio de lo cristiano desde los arios setenta.
Ante la crisis cousada por el cambio de época que vivimos, el cami-
ne recorrido parece ya insuficiente. Sin renunciar a la farea ni a las
convicciones adquiridas, el autor quiere aportar luces para conti-
nuar dicho camino, dando nuevos elementos que ayuden a vivir
hoy la fe cristiana. Desde una fuerte base biblica propone una lectu-
ra del cristianismo en clave de «regeneracién» como respuesta a la
crisis que vive el hombre en nuestro continente y como una manera
concreta de ser cristiono hoy.

-t

Introduccidén: ser cristiano

Para todos, especialmente en América Latina, ser cristiano en el actual
cambio de época esta resultando bastante complicado.! Se va saliendo, es
verdad, de una época en que los cristianos aprendieron a comprometerse en la
liberacidon de sus pueblos desde su fe, asumiendo una actitud profética. En

Versidn corregida del articulo del mismo nombre publicado en la revista Cuestiones
Teolégicas v Filoséficas, Escuela de Ciencias Eclesidsticas, Pontificia Universidad
Bolivariana, Medellin, Colombia, 66 (1999) V.26, 2, 31-85. La segunda parte de
este articule serd publicada en el siguiente nimero de Debates en Sociologia.

La produccidn teolégica al respecto estd en crecimiento. Véase por el momento: J,
Espeja, E! evangelio en un cambic de época, Estella, 1996; 1. Granstedt, Genese de
I'esperance, Incertaine mondialisation e croix du Christ, Lyon, 1997; J. M. Sols, Los
nombres de Dios, teologia de la marginacién, Barcelona 1996; J. Comblin, Los
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cambio, la época actual parece desalojar a la profecia del lugar que, después
de mucho esfuerzo, lograra ocupar. Hoy la riqueza de la experiencia profética
no parece decir mucho, incluso teniendo testigos y martires. El mundo que nos
rodea parece convocar a una mayor profundizacién de la evangelizacion
liberadora, la que se deberéa retraducir para continuar la tradicion eclesial més
noble de la Iglesia en América Latina. Los intentos se estdn haciendo, pero no
se termina de definir un proyecto de largo alcance que permita incluirlos en
una perspectiva mayor.? El dltimo, Sinodo de América, es ya una buena suma
de perspectivas, aunque recogidas ain sobre la base de la orientacién de los
anos setenta. Los tiempaos llaman a imaginar y elaborar un proyecto nuevo de
largo alcance.? En este trabajo pretendemos contribuir a continuar el camino.

1. Crisis de época

Es ya un lugar comtin decir que no estamos ante una época de cam-
bios sino ante un cambio de época.* Pero este cambio epocal es vivido como
un estado de crisis amplia y profunda que podemas lamar crisis de época.
Por una parte, esto se observa en la amplitud del tiempo durante el cual
permanecemos en la ¢risis. Por otra parte, se percibe su hondura en el hecho
de que remece las bases o principios de existencia que nos rigen vy obliga asi

cristianos rumbo al siglo xx:, San Pablo, 1997, 5. Lerner, Visién panordmica del Pert
de hoy a la luz de Jesucristo, Lima, 1997; G. Carriquiry, Sobre la construccién de
un «nuevo ordens y el compromise social v politico de los catdlicos, manuscrito,
publicado en Indojoc, México, 1999.

z El cardenat Martini ha afirmado con mucha razén: «No basta con deplorar y denun-
ciar las fealdades del mundo, no basta ni siquiera, para nuestra época desencantada,
con hablar de justicia, de deberes, de bien comtn, de programas pastorales, de
exigencias evangélicas. Se necesita hablar con el corazén cargado de amor compasi-
vo, haciendo experiencia de aquella caridad que da con alegria y suscita entusiasmo;
se necesita irradiar la belleza de lo que es verdadero y justo en la vida, porque solo esta
belleza atrae verdaderamente a los corazones v los devuelve a Dios. Sucede en suma,
hacer comprender lo que Pedro habia comprendide ante Jesis transfigurado («iSe-
fior, es bello para nosotros quedarnos aquil» Mt. 17, 4) y lo que Pable, citando a lsaias
(52.7), sentia ante la tarea de anunciar el Evangelio: («QQué bellos son los pies de
aquellos que traen el alegre anuncio de bien», Rom., 10, 15)», cfr. C. M. Martini,
Quale belleza salvera il mondo?, Milan, 1999, pp. 12-13 (traduccién nuestra).

3 El Informe Celam 2000: EI tercer milenio como desaffo pasteral, Santafé de Bogota,
abril 1998, es un interesante instrumento pastoral que aun debe sufrir varias modi-
ficaciones; consideramos su importancia para la bisqueda de una nueva accién
pastoral renovada en la que se redefina el centro esencial del actual problema
latinoamericano para la fe.

4 El Informe 2000 del Celam citado en la nota anterior distingue entre época de
cambios como suma cuantitativa y cambio de época como cambio cualitativo en la
visién cultural de conjunto de un mundo. En la misma linea, el Plan global 1599-
2003 Encuentro con Jesucristo vivo, en el horizante del Tercer Milenio, Secretaria-
do General del Celam, Santafé de Bogotd, agosto, 1999, afirma: «Una atenta
consideracién al acontecer contemporéneo nos lleva a afirmar que estamos vivien-
do un cambio de época que cuestiona fuertemente la manera de vivir de nuestros
pueblos. No se trata solo de la aceleracion de la vida ni de los nuevos descubrimien-
tos tecnoldgicos que se adentran en el misterio de la vida y en el amplic campo de
las comunicaciones. Hay un cambio de paradigmas y hasta de o que se percibe o no
como un vator. Es decir, emerge —estd emergiendo— una nueva civilizacién que
propone desafios y puntos de referencia nueuos a la accion pastoral de la Iglesia»,

(10)



a buscar nuevos principios en forma diversificada, aunque sin legar atn a
definirlos.® Alli estamos envueltos todos, incluida América Latina,? sobre todo
debido a la fuerza que ha tomado la globalizacién. Este estado de crisis
todavia debe decantarse hasta dar origen & un mundo estabilizado sobre
ciertas bases. Aungue tarda, ese decantamiento marcard un cambio cualita-
tivo definitivo que ya comenzamos a ver, en primer lugar por el propio pesoy
presién de tas nuevas circunstancias, y ademaés por las decisiones voluntarias
que se comienza a tomar respecto de ellas.

Se ha observado que también las épocas de estabilidad, en las que
existenn modelos mas duraderos, son tiempos de crisis v de transito. dQué
época no lo es? Pero esto no disminuye la necesidad de prestar atencién al
tema, sino maés bien la exige mas agudamente. La crisis ha sido poco estu-
diada v, sin embargo, parece estar detras de todo.

1.1. La busqueda de regeneracion

En medio de esto se puede partir de un hecho constatable: la mayor
parte de los compromisos asurnidos por los cristianos en América Latina ya
no estan centrados en el quehacer politico sino en el trabajo cotidiano de
restauracion de personas. Es impresionante por ejemple lo que ocurre con
ciertas ONG. En las que hay presencia cristiana: las menos se dedican a la
«defensa de derechos», y las mas se orientan a la educacién: cursos, escuelas
para padres, formacién y educacion de personas, cursos de liderazgo, aseso-
ria psicolégica, promocién individual de aspectos elementales de la vida,
promocién juvenil y de la nifiez, etc. Esto es solo un signo y un sintoma de
algo mayor a lo que los cristianos intentan responder.

«Desde estos elementos contradictorios es legitimo concluir que nos encontramos en
una de las crisis de cambio de época, de naturaleza estructural, que puede compa-
rarse con algunos otros cambios histdricos que han tenido lugar en los dltimos dos
mil anos. Crisis de cambio de época hubo, creemos, al final det Imperio Romano
con la Hegada del cristianismo; al final de la Edad Media, cuando nacié el mundo
moderno, asi como tras los grandes descubrimientos geogréficos v grandes revolu-
ciones sociales y culturales, como la Revolucidn Francesa, v crisis de época estd
déndese hoy en la revolucion tecnoldgica. En efecto, come en todas las crisis recor-
dadas, hoy es la estructura de fa casa la que no se sostiene. Desaparece el proyecto
de sociedad que existia porque se ha agrietado el pavimento y se han conmovido los
timientos, es decir, la homogeneidad cultural sobre la gue se apovaban las institu-
ciones. La homogeneidad cultural (fundamento de todo modelo de socledad) des-
aparece cuando se pierden las evidencias éticas fundamentales, es decir, cuando se
deja de estar de acuerdo sobre valores irrenunciables que constituyen el corazdn de
la propia cultura. A su vez, la crisis ética se acompasa con 1a pérdida del sentido de
Dios, y cuando se niega el Absoluto se cae indefectiblemente en el relativismo ético,
que, coma advierte Juan Pablo 1, se encuentra en el origen de la orisis estructural
que nos aflige {cf. CA 46). Para superarla, s necesario volver a partir de Dios, de
la cultura, de los cimnientos v del pavimentos, B. Sorge, «La Inculturacién de la fe en
la cultura de la comunicaciénes, en Pedrosa y ofros, Nuewvo diccionario de catequé-
tica, Madrid 1999, vol. 1, p. 1224.

El Sinodo de América fo ha recordado muy bien por boca de Juan Pabio I: «Estos
pecados manifiestan una profunda crisis debido a la pérdida del sentido de Dios v
a Ia ausencia de los principios morales que deben regir la vida de todo hombre. Sin
una referencia moral se cae en un afén ilimitado de riqueza v de poder, que ofusca
toda visidén evangélica de la realidad social», Ecclesia in America, 562,
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Desde aqui es posible notar, de diversas formas, una demanda muy
honda que viene de la sociedad, una blsqueda profunda de lo que se podria
denominar regeneracion. Primero aparece como un conjunto diversificado
de deseos bastante frecuentes: sentirse bien, reponerse de muiltiples heridas,
reentenderse, sanarse, encontrarse a si mismo, encoentrar un sentido a la
vida, rehacerse;” luego este conjunte parece apuntar hacia algo mayor, hacia
una regeneracion, en el sentido de un deseo o anhelo mas hondo que se
concrete en un nuevo punto de partida, en un comienzo ahsoluto, o un
segundo nacimiento.?

En conjunto, no se trata de un sentir episédico sino ya bastante generali-
zado en diversos ambientes donde la dimensién regenerativa se coloca en el
primer plano, sobre todo en el ambito personal, aungue también puede exten-
derse a lo socio-econémico, a lo ecolégico e incluso a lo politico.? No parece
darse bajo la forma de un movimiento particular, sino de un &nimo v un
espiritu que nos acomunan y que se generalizan. Sobre todo hay que tener
presente que ese deseo atraviesa la vida cotidiana de todos; se percibe en los
intentos de tener una comunidad o de pertenecer a un grupo o institucién
humana o religiosa que sane, restaure, pacifique, levante los animos, cure, dé
vida y en algunos casos dirija, oriente, encamine, en suma, re-genere. Lo curio-
50 es que también esta experiencia comienza a darse en el ambito intelectual

Se ha querido entender estos deseos episédicos como el emerger de una reconfi-
guracion religiosa en J. M. Mardones, Andlisis de la sociedad v fe cristiana, Madrid
1995, 252 y ss.

& «La metafora resulta ser aquet dispositivo semiolégico por efecto del cual se realiza
el lema de Nietzsche en Ecce Homoe: «como se deviene lo que se es». En esta forma
de auto-individuacién esté a la obra la tension entre et cédigo del descubrimiento v
el codigo de la invencién. En sustancia, lo que aparece sorprendente e incluse
paraddjico es la circunstancia de que el hombre debe inventarse a si mismo para
descubrir aquello que él es. En ef flujo de los acontecimientos v en el atravesar las
contingencias imprevisibles de la existencia, el hombre adquiere el reconocimiento
de si misme tomando distancia de la literalidad familiar de los codigos sociales e
institucionales: al mismo tiempo, promueve una promesa de felicidad respondida
con gl reino de la posibilidad, en un punte del tiempo en que la realidad no se
encuentra ain. En la metifora que personaliza la trasgresion de los cddigos o la
transicién entre cédigos distintos en el curso de aquella refundacién e hibridacién
de lenguajes que ha sido la cultura de la gran Viena, podemos volver a mirar cara
a cara la oportunidad para el hombre de darse una nueva re-descripeién de si
mismo y un nuevo, segundo nacimiento», A. Gargani, Il filtra ereativo, Roma-Bari,
1999, p. 137 (traduccién nuesira).

? El uso difundido del prefijo re puede ser indicativo de los que venimos senalando:
refundacidn, reconfiguracion, refaccién, restauracién, reingenieria, renacimienio,
reestructuracion, recreacion...

10 C. Hildebrandt, entrevista en la revista Somos, marzo de 1999; Ch. Lebrun, Le

sujet createur du futur, de I'insense au sens ou la naissance du sujet. Futuribles, oct.

1998, G. Lafont, Le monachisme a I'oree du troisieme millenaire, Collectanea

Cisterciesia 60 (1998), 111-125; M. Giusti, Alas v rafces, Lima 1999, p. 11; A

Touraine, Comment sortir du liberalisme?, Fayard, France, 1999. La CLAR dedica

un niimero integro de su revista al tema de la refundacion v ha asumido esta

refundacién como linea fundamental para el préximo siglo. A este respecto véase
también AA. VV. En el aprieto me diste anchura. Como regenerar y adiestrar la vida
consagrada para el préximo futuro, Instituto Teoldgico de Vida Religiosa, Conferen-
cia Espafiola de Religiosos, Madrid 1992, También Guillebaud, La refondation du
monde, Paris, 1999; F. Fukuyama, La grande distruzione, Milan, 1999. El término
reaparece incluso en un reciente documento eclesial: Para una pastoral de fa cuitura,
Consejo Pontificio de la Cultura, Roma 1999, N° 4 y N° 5, refomando asi la
Evangeli Nuntiandii y la Cathechesis tradendae.
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Esto nos parece expresion de una humanidad lacerada y herida que no
encuentra en las instituciones existentes, incluida la Iglesia, una salida sufi-
ciente a sus problemas. Por eso en las mismas instituciones se ha percibido
intentos de reorientarse para responder a esta blsqueda que se considera
esencial. Sin duda, el costo puede ser la pérdida de identidad institucional,
pero la presion es fuerte !

La religién ocupa un lugar central en esta bisqueda. Esta asume for-
mas diversas. A veces esotéricas, con mixturas de todo tipo. Se ha pasado
incluso del fenémeno sectario, que hace unos quince anos corroia las religio-
nes, al fenémeno del ment religioso, que corroe a las mismas sectas. De alli
que el acento en lo mistico esté a la orden del dia y, junto con él, los peligros
de evasién, narcisismo y angelismo espiritualista.

Para los cristianos de América Latina se trata de todo un desafio. Como
alguien ha declarado:? «La Iglesia ha optado por los pobres pero los pobres
han optado por el pentecostalismos. Esta opcién de los pobres expresa que
va no se esta ante la irrupcién de los pobres en los niveles social, politico e
incluso eclesial, sino mas bien ante una cierta disrupcién del pobre*® en mu-
chos aspectos de la vida latinoamericana. Y por ello el desafio a la fe es
mucho mayor, puesto que estarnos ante una situacién mas cercana a la que
enfrenté Jests, quien no se encontré con un sujeto pobre, activo v fuerte,
sino ante un sujeto pobre, pasivo y débil: Mejados y abatidos como ovejas
sin pastor».’ La disrupcidn es el estado de los pobres en el actual mundo
latinoamericano en crisis. Y para hacer frente a ello se requiere al parecer de
algo «més que un profeta»,® cosa bastante notoria en nuestro subcontinente. '®

1 Es impresionante el desarrollo de los aspectos asistencial, caritative o solidario de
diversas instituciones, incluidas las empresariales, cosa que era inimaginable hace
diez anos. La caridad vende en un mundo en crisis.

12 Frangois Lapierre, obispo de Santa Jacinta, en Montreal, antiguo misionero en el
Peri. Cfr. Nouvelle Ordre Missionnaire Mondial, Diocése d’Edmunsten, 1997,
Canada Internet: «LEglise latino-américaine a opté pour les pauvres mais les
pauvres ont opté pour le mouvement pentectistes, p. 3 (documento de Intemnet).
Lapierre toma esta idea de J. Comblin, Los cristianos... p. 52, v va mas alla: «Et,
personnellement, je me demande parfois ce que nous auons appris de fa spiritualité
des pauvres qui ont un si grand sens de la présence de Dieu dans la vie quotidiennes.

B aLas practicas de los pobres (cristianos o no cristianos) no se han constituido en un
proceso de liberacién. Hoy en América Latina, las précticas liberadoras no repre-
sentan un proyecto arliculado. Predomina en los sectores populares el desanimo, la
desmovilizacidn y una frustracidn y apatia delante de los procesos politicos. Aunque
haya practicas de resistencia —innegables—, lo que prevalece son las de reajuste, y
en estas se encuentra la mayoria del pueblo pobres. C. de Olivera Ribeiro, Nuevos
desafios para un nuevo milenio, reflexiones en torno de la teclogia v de la pastoral
{atincamericanas, Selecciones de teologia, 150 (1999) 38, p. 109.

b Mt. 9, 36.

15 Le.7, 26; Mt. 11, 9: Es significative que Jesis interprete la bisqueda que la gente
hace de Juan como la biisqueda de «alguien més que un profetas, paralelamente en
Le. 11, 32 y Mt. 12, 41 se presenta Jesis a si mismo como «algo mas que Jonass.
Jesus es mirado inmediatamente como profeta, pero Jesils interpreta que la intui-
cién de la gente es méas profunda y anuncia su filiacion.

16 Constantino Carvallo lo ha manifestade de modo profundo y bello: «Podria llenar
muchas hojas con los datos pavorosos de estos nifios desamparados hasta de la
mano de Dios, hijos de la depresién vy el olvido. No lograria tampoco asi trasmitirte,
atento lector, lo que quisiera, lo que ninguna cifra, ninguna investigacién aséptica,
ningiin volumen, ningiin seminario puede transferir. Es la urgencia que deberiamos
sentir, es un asunto de compasién, de eso que San Pablo llamaba, entrasias
misericordiosas. Y es que hemos extraviado en estos duros afios el valor de la
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1.8 Cambioc de mundo

El proceso de cambio epocal parece estar llevando también a un cambio
de mundo, del cual solo podemos ver, por el momento, una crisis en todos los
niveles, El paso de la modernidad a la modernizacién acelerada ha llevado a
algunos a afirmar que estamos ante la tercera modernidad, tarmbién llamada
modemidad tardia. 77 No se trataria ya de la primera modemidad, marcada por
el racionalismo, ni de la sequnda, orientada por el criticismo, sino de una
fercera normada por el pragmatismo y el pensamiento débil; aqui la arbitrarie-
dad y la aeticidad se confrontan con la indignacién ética v la busgueda profun-
da. Emerge asf la complejidad un tanto cadtica que nos envuelve y dificulta
nuestra comprension, pero que también nos lanza a buscar con hondura.

1.2.1. TENDENCIAS GENERALES

La tendencia més visible e importante: el sistema moderno de vida esta
en fuerte contradiccién con el limite que presentan los recursos de la tierray
los propios seres humanos.'® Pobreza, crisis ecologica vy crisis subjetiva, perso-
nal y social son las notas mds saltantes de un deterioro que toca fondo. En
estas circunstancias, la pretensién de la autonomia absoluta del sistema es
vista como una locura que no tiene en cuenta los limites del mundo, pero que
puede encontrar su punto de quiebre. El desarrollo indefinido y la revolucion
permanente son cada vez més imposibles. En contraparte, estamos ya en el
modesto desarrollo sostenible, ?

Asi, l]a mayor parte de la humanidad vive el mundo como un entorno
inestable, de riesgo permanente, un mundo global fracturado.® La desigualdad
aumenta en un mundo en el que se aghitinan todas las culturas, pueblos y razas
de la tierra v en el que se encuentran todas las sangres. Interesa saber en qué
grado esta misma situacidn puede ser ocasién y punto de partida para avanzar
hacia la creacién de un mundo a medida de la realizacién del ser humano.

1.2.2 TENDENCIAS PARTICULARRES

Econémicamente,?! el trabajo manual ha dejado de ocupar el centro
de la produccién en un sistema basado principalmente en el conocimiento:#

caridad, ese sentimiento que nos acerca al préjimo necesitado, que nos hace sentir
con él sus tragedias». Cfr. C. Carvallo, Los ojos de los cuervos, educacién, humani-
dad, paz, Lima, 1597, p. 43.

1 J. M. Mardones, A dénde va la religién. Cristianismo y religiosidad en nuestro
tiempo, Santander, 1996,

18 Cfr. L. Brown, La situacién del mundo 1999, Madrid, 1999, p. 52.

13 Nocién en la cual se retoma nociones del pensamiento social de la Iglesia y de
corrientes de pensamiento humanista come desarroflo integral y desarrollo humano.

0 F Sagasti, «Los mal invitados y el convite de la globalizacion», en Cuestion de
Estado, 17 (1996), 29-40.

a Véase el amplio y documentado trabajo de M. Castells, La era de la informacién,

Madrid, tomos [ (1996), Il (1997) vy (Il (1998}.

2 T. Sakaiya, Historia del futuro. La sociedad de conocimiento, Buenos Aires, 1994.
Este autor explica con gran lucidez la tendencia a la desaparicién del valor-trabajo
y la presencia generalizada del «valor-conocimientos, pp. 241 y ss.
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trabajo intelectual, informacién y alta tecnologia. Con effo se ha inaugurado
la flexibilidad en el puesto de trabajo y la exelusién de los menos calificados.
Vivimos va de la innovacién permanente y no de la repeticidn. A més creci-
miento productivo mayor necesidad de calificaciones creativas y mayor ex-
putisién de calificaciones fijas. Nuevos pobres ingresan en el saco de los ex-
cluidos.

Se pretende la autonomia del sistema tecnolégico,® pero este no puede
separarse del ser humano ni de la naturaleza sin riesgo de destruirse como tal.
Si bien la humanidad y la naturaleza siguen siendo utilizados como material
deteriorado y estresado extremadamente, esta planteada la exigencia de hacer
cuentas e inventar un mundo desde el nuevo concepto de desarrollo.

En la dimensién social, los mundos locales y nacionales se sumergen
contradictoriamente en un fascinante y avasallador mundo global. Por una
parte parece imponerse una cierta homologacién por la cual la vida familiar
y el mundo social de los barrios y vecindades se desdibuja con la ruptura de
relaciones esenciales y la explosién de la violencia; la calle y la red virtual son
hoy lo cotidiano, con su tendencia al anonimato y vacio. Se debilitan los
vinculos orgénicos permanentes y se abre paso a los lazos virtuales pasajeros.
Por otra parte, en diversas zonas del mundo tos hombres viven sus particula-
ridades descontentos ante su ahogamiento cultural, v reaccionan. De alli que
por un lado haya una soledad negativa v desesperada, y por otro se genera-
licen positivamente formas nuevas de comunicacién a distancia y de
interactividad. A pesar de la dispersién, se busca afirmar la propia identidad,
asi como nuevas formas de ciudadania ante el peligro de nuevas formas de
esclavitud o nuevas servidumbres. Asimismo, no deja de haber una lucha por
afirmar un minimo de vida cotidiana vélido, si bien muchas instituciones de
base parecen implosionar.

Particular importancia tiene la bisqueda —a veces desesperada— de
comunidad. En medio de una vida social tan presionante vy disgregada, se
busca asociaciones comunitarias, sobre todo de tipo religioso, cuyo objetivo
es fortalecer el equilibrio psicolégico y humano, tarea mucho méas necesaria
en una sociedad donde se requiere ser joven para responder al alto grado de
aceleracién de la vida.

Politicamente, si bien se extienden la despolitizacién, el abandono de la
organizacién —incluso la capilar de base— v la indiferencia; si bien la con-
ciencia politica es reemplazada por el cultivo del propio jardin, la vida priva-
da, la interioridad y la vivencia ladica, se comienza a buscar nuevos lazos en
los que ocupe un papel protagénico la confianza en la iniciativa individual.
La manifestacidn social, si existe, pasa de organica a estrictamente volunta-
ria, aunque tarda en manifestarse en el terreno politico y cuesta estabilizarla,
porgue el mundo tiende a considerarse no transformable v como invitando a
adaptarse. La democracia tiende a mostrar un rostro cadtico que hace bus-
car seguridades peligrosas. Muchas veces se cometen en su nombre grandes
actos dictatoriales v de violacién de los derechos humanos elementales; ade-
mas, con la ayuda de la técnica la politica se convierte en juego de pocos.

= Semejante a una gran Torre de Babel que conquista el cielo y se separa de la innoble
tierra, El mas ambicioso plan es el de la biotecnologia, que ha intervenido en la
estructura esencial de la naturaleza abriendo un campo inédito v altamente
riesgoso, Véase J. Rifkim, If secolo biotech, Milan, 1998, pp. 121-176.

(18)

I “ser cristiano entre dos milenios |




s carlés-castillo

¥
- Wy

St iy

Pero crecen la conciencia ética y la indignacién, la nocién de derecho huma-
no se difunde, asi como la sclidaridad, al menos momentanea o intermiten-
te. La mayoria vota de vez en cuando, muy condicionada por los medios,
pero quiere votar y participar.

Culturalmenie, se ha pasado a vivir con una diversidad de referentesy,
por ello, en una mayer confusion cultural por la ausencia de referentes comu-
nes. Se generaliza una sensacién de vacio v pérdida de sentido; las identida-
des que una vez estuvieron claras hoy se difuminan, v las subjetividades
sociales y personales estructuradas de una época pasan por una crisis que
nos conduce desde el sujeto humano medianamente formado de otro tiempo
hacia el sujeto débil y roto, con tendencia a implosionar, de hoy;? depresién,
bulimia, anorexia v suicidio se han hecho algo comun v cotidiano en un
mundo con un sujeto mas informado, peroc menos capaz de atar cabos,
menos critico y mas ingenuo, menos racional v mas sentimental, menos
absoluto y mas relativo, que valora menos lo material y lo real, y mas lo
espiritual y lo virtual. En todo esto es notoria la crisis de la familia en la
constitucién personal del sujeto.

Es notoria también la influencia de los medios de comunicacién que
han sepultado una cultura escribana v han abierto la de la imagen y la
palabra electrénica.? En este contexto cultural es ostensible el reclamo ex-
tendido de educacidn, si bien se tiende a ser absorbido por la cultura cienti-
fico-tecnoldgica, pragmatica y aética, y se abandona la tradicion humanistica,
dejada en manos de lo religioso no comprometedor. En ello es perceptible la
disminucién de la aptitud para captar el sentido comtin que es reemplazado
por el simplismo ante la fatigosa exigencia de un mundo sumamente compli-
cado. El pragmatisme vy la tendencia a simplificar sustituyen v, en cierto
sentido, son el nuevo sentido comtn.

A su vez, en cuanto a la concepcion del mundo, estamos pasando de
una concepcién ilimitada del mundo a una concepeién limitada que, curio-
samente, ha conducido a un pensamiento mas complejo que sustituye el
andlisis con el conocimiento holistico y sistémico. La razén aminora sus pre-
tensiones y surge con fuerza la intuicidn, aunque por ello se pierde en gran
medida la vision histérica v se tiende a valorar lo episédico, lo pasajero e
inmediato. Un signo importante: la predileccidn por los relatos, las narracio-
nes, las novelas, los cuentos. Se busca ejemplos vy referencias, se contempla
las historias pequerias, se quiere encontrar verdades escondidas.?

Finalmente lo religioso, no solo lo cristiano-catélico sino también lo
multirreligioso, recupera terreno. Ademas se estd pasando del fendmeno
sectario al sincretismao religioso {a la carta), de una religién exotérica a una
religién esotérica. Se busca menos el compromiso consecuente con la creen-
cia y mas la seguridad, la fuerza vy la paz individual, En efecto, de una

Bl A. Touraine, ¢Podremos vivir juntos?, Madrid, 1998,

] La correlacién de estas conduce a un torbellino envolvente que conduce a decisio-
nes basadas en sensaciones. Cfr, J. Biondi v E. Zapata, «Imaginarios sociales y
violencia, viclencia metaférica y violencia metonimica», en Cuestién de Estado, 24
{1999), 41.

2 Un ejemplo de ello es la difusién de las telenovelas latincamericanas a escala mun-
dial, incluso en Japén o Rusia, o los desconcertantes tafk-shows que presentan
casos de la vida diaria. Igualmente la presentacién de testimonios personales para
expresar la fe en miiltiples grupos religiosos, o la compra masiva de novelas como
género literario clave en vez de los ensayos que tanto gustaron en los afios setenta.
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religién para liberar pasamos ya a la religién para ser, de una religion pue-
blo a una religién hogar.

1.2.3. OBSERVACIONES FUNDAMENTALES

Podemos observar que estas tendencias configuran un mundo en pro-
cesos disimiles en los cuales: a) partiendo de la concentracién de poder y
recursos en los centros, se genera dispersién y desarticulacion en la periferia,
la cual queda en manos de tiranuelos, mafias, pandillas, y arbitrarios de
todo tipo; el deterioro de la periferia es extremadamente mayor que el de los
centros aunque ambos, de modos distintos, implosionan; b) pretendiendo
erigir un sistema autdénomo tecnoldgicamente, se consume abusivamente la
naturaleza v los seres humanos, deteriorando su base de sostén; ¢} habiendo
conquistado y conservado el poder durante varios siglos, se imposibilita una
realidad importante que ayudé a hacer nacer el mundo moderno: la revolu-
cién;? esta es hoy muy dificil por el deterioro real de los sujetos y la vida y por
el control omnimodo de los medios de poder, lo que obliga o a encauces
lentos, creativos v a largo plazo, o a la pasividad; d) dando trabajo flexible
solo se sobrevivird conociendo més y mejor, innovando e inventando solucio-
nes de promocion de la vida; €) para inventar se requiere salud espiritual,
animo, vitalidad y fuerza mistica inspiradora de creacién, que el sistema no
da, pero que necesita; f} hay una carencia real de nortes comunes v una
necesidad de referentes; ya no se busca liberarse de ellos, se busca encontrar
algunos; g) la crisis del sujeto personal v social aparece como el elemento
clave que se requiere superar para el futuro de la vida en el planeta; h) son la
nuevas generaciones las mas afectadas en esta blisqueda, aunque a todos
concierne el problema de los referentes esenciales y comunes para vivir.

Esto nos lleva a una primera conclusion: el problema principal no es el de
la liberacién de, sino el de la liberacién para; es decir, el problema es la necesi-
dad urgente de que existan algunos nortes esenciales; es mas, la liberacidn de
opresiones e injusticias que atin existen, incluso de modo mas acentuado y
trégico, pierde posibilidades a medida que se carece de una orientacion defini-
da hacia algo. Con ello, estamos ante un problema de descubrimiento y reali-
zacién anticipada de unos referentes esenciales en un proyecto germinal; ade-
mas, si bien vivimos una honda situacién de injusticia, ella puede resclverse
mejor si se promueve y propone proyectos iniciales que vayan ampliando
su alcance. Por lo tanto la problemética planteada ya no gira principal-
mente en torno de la liberacién sino de la generacion concreta del mundo
que queremos y que solo es posible realizar dentro de grandes limites. 2

z «No existen, entonces, las condiciones culturales ni materiales para hacer surgir un
bloque representativo de los trabajadores del munde, con una propuesta de organiza-
cién gue responda a la actual forma de produccién, v que enfrente a los capitalistas»,
R. Ames, «Discernir el torbellino del cambio», en Pdginas 158{8-1999)26-34.

La clasica distincién entre liberacidn de y liberacién para mantiene plena su vigen-
cia aunque hoy es prioritario anticipar la liberacidn para efectivamente ante la
dlara infecundidad de la sola fiberacitn de.

28
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1.2.4. PARTICULARIDAD DE AMERICA LATINA: CRISIS DESTRUCTIVA.??

Definido lo que es comn a toda la crisis epocal actual, es importante
precisar qué es lo propio del subcontinente latinoamericano, donde estas
tendencias se agudizan de modo especial. La larga crisis que se vive en este
lado del mundo no tiene exactamente las caracteristicas propias de los paises
desarrollados del norte, donde se ha hablado de la gran destruccién® para
referirse a Ja crisis global focalizada en esos paises tras la vana ilusién puesta
por los defensores del neoliberalismo en el proceso en curso. Pero se puede
afirmar que la gran destruccién no se da realmente alli, sino en la periferia
del mundo donde los grados de deterioro v ruptura del orden econémico,
social, politico y cultural alcanzan niveles irreversibles, hasta el punto de
temerse una situacion extrema de crac. En los paises del norte desarrollado,
en cambio, se percibe un crisis de dura transicidn en la que los elementos
destructivos existen, pero tienen una mejor posibilidad de ser superados gra-
cias a nuevos elementos reconstructivos, especialmente en cuanto a recursos
econdmicos y culturales,

En el continente latinoamericano el viejo y hondo problema de la injus-
ticia aparece sumergido en una crisis con caracteristicas de destruccién defi-
nitiva mas que de dura transicién.? De por si, esta no presenta tan facilmen-
te factores de reconstruccién, sobre todo en los dos aspectos de la crisis
epocal en los paises desarrollados industrialmente ya mencionados: econo-
mia v cultura.

Esto colorea de una manera singular el modo de enfrentar nuestros
problernas v exige mayor creatividad para resolverlos. Del mismo modo, esto

o «Sin duda, llega un momento en el que el cambio constante no solo es perturbador
sing claramente destructivo y podria alirmarse que en muchas dreas de la vida
social se ha llegado a dicho puntos, A. Giddens, Mas alld de le izquierda y la
derecha. El futurc de las politicas radicales, Madrid 1998, p. 12. Se puede pensar
también que no se trata solo de dreas especiales de una sociedad, sino de areas
tewritoriales vy sociedades enteras que estan en proceso de destruccién.

¥ E Fukuyama, La grande distruzione. La natura umana e la riconstruzione di un
nuove ordine sociale, Milan, 1999. Es sintomético que adalides de la victoria
neoliberal estén tan preocupados por el nivel de destruccién alcanzado por la apli-
cacidén de su propia ideologia v por la necesidad de una curiosa reconstruccion de
un orden social nuevo, especialmenie en el aspecto moral: «5i e trattato di
cambiamenti radicali, che si sono verificati in svariati paesi con carateristiche
simili. Come tali, costituiscono la Grande Distruzione, o come la chiameremo qui,
la Grande Disgregazione dei valori sociali prevalenti nella societa del’era industriale
ala meta del xx secolo...», p. 19. El gran problema es gque no tendremos una gran
reconstruccidn solamente volviendo a levantar un orden moral conservador o
institucionalizando un orden moral auténomeo posmoderno. Hay cuestiones huma-
nas de fondo que requieren de muy largos plazos v que tienen como trasfondo el
problema de la deuda humana con los pobres de la tierra v el de la fundamentacion
de la vida humana no en la generosidad sino en la mezquindad.

a Piénsese solo en la constitucién nutricional de los nifios de unos y ottos paises, o en la
eomposicion familiar ¢ institucional. Si un joven drogado en un pais rico se recupera,
por ejemplo, mediante una terapia musical, puede retomar su vida con una labor
musical apreciada econdmicamente en su sociedad. Un joven en esa situacién en
América Latina deberd deambular con su miisica como tode joven limosnero,
inapreciado v puesto en la calle. Dos mendigos del Tercer Mundo en cada mundo
distinto, no son lo mismo. Los que emigran tienen mayores posibitidades que los que
se quedan Estos se quedan definitivamente a morir. Esto no niega la gran importan-
cia de la caida de la clase media en el mundo pobre, en todas las latitudes.
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exigira a la actitud de los cristianos v a la pastoral de la Iglesia una delicada
profundizacién en los fundamentos biblicos v teoldgicos de su accién para
superar, sin traicionarlos, los pasos esenciales dados en el pasado préximo
con la actitud y la pastoral profética.

1.2.5. FL PROBLEMA ANTROPOLOGICO

Definitivamente, se esta ante un profundo problema antropolégico: la
debilidad del sujeto en medio de un mundo en crisis, y en el caso de América
Latina, la gran debilidad del sujeto humano latinoamericano. La pregunta
clave no solo es cuanto tiempo podra aguantar el ser humano el peso exigen-
te de este mundo en crisis destructiva, Nos preguntamos, mucho maés, cémo
podréa América Latina revertir ese insoportable peso para crear alge mejor a
partir de su debilidad v de las extremas heridas que padecen los habitantes
de la regién como personas y como pueblos. En comiin con toda la humani-
dad, en las diversas latitudes del orbe despunta la clara la exigencia de re-
construir el sujeto creador de futuro,®

De este modo queda planteada nuevamente la pregunta filoséfica
sobre las bases elementales de relacién con la naturaleza, con la historia,
con la muerte, con los otros y con la cultura.® A su vez, desde América
Latina surge esta pregunta: cémo reconstruir el sujeto —personal y social—
creador de futuro en un continente sin futuro. Esto, en una situacion en la
gue el deterioro del sujeto personal y social afecta lo elemental de la exis-
tencia: condiciones esenciales de economia, salud, trabajo, vivienda y edu-
cacion. ¥

2 «Estas fases transicionales llevan las marcas de la destruccion, de la dislocacién, de la
desintegracién, del desorden, que las hace dificiles de vivir; al mismo tiempo estos
periodos cadticos pueden devenir particularmente {értiles ya que, mas alla de lo
aportado por la destruccién, la crisis libera las fuerzas de regeneracion v de recrea-
cién exigiendo al sujeto... En el presente, resistencia y renacimiento, pasado v futuro
se conjugan. Se trata de revisitar los valores del pasado dandoles una nueva claridad
{nosotros vemos hasta qué punio se han transfigurado en las artes del Renacimiento).
Regrese a las fuentes, pero no repeticidn o regresion: refundacién, recreacién, reno-
vacién, regeneracione, Ch. Lebrun, «Le sujet createur du futur, de I'insense au sens ou
la naissance du sujet, Futuribles, oct. 1998, p. 21 (traduccién nuestra).

& Se vuelve a plantear en forma aguda la necesidad de un trabajo de reflexién similar
al emprendido por J. Alfaro, De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios,
Salamanca, 1987.

» Carvallo ha sugerido con razén que no estamos a nivel del derecho sino de las
condiciones esenciales de vida. Para el caso de la educacién afirma: «<Me permito
entonces exponer con brevedad la trascendencia del fenémeno educativo, pues
tengo para mi que la educacién no debe ser tratada como un derecho, pues es la
condicién para que se forje efectivamente eso gue llamamos hombres. No hay
hombres antes de recibir el cuidado de los otros hombres y quienes no lo han
obtenido de manera radical, quienes han estado privados desde el nacimiento de
todo vinculo con el semejante, como esos llamados nifios salvajes o aquellos que en
nuestro pais son dejados al nacer dentro de alguna alcantarilla, no desarrollan més
aquellas caracteristicas que definen nuestra especie: el pensamiento, la memoria, el
lenguaje, los afectos. Sin educacidon no hay humanidad, esta es mi verdad patente,
y debemos considerarla entonces una necesidad, una condicién, mucho mas que
un derecho del hombre, pues es anterior a la aparicién del propio hombre como
sujeto de derechos, C. Carvallo, ob. cit,, pp. 16-17.
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El deseo de re-generacidn referido no es solo subjetivo; es parte de un
real desafio que viene tanto de las novedades positivas del mundo actual
como del ahondamiento de sus aspectos destructivos, que en el caso latino-
americano, especialmente en algunos pafses, es un ahondamiento de frustra-
ciones histdricas y humanas precedentes.™ Todo ello invita a una renovacién
espiritual, una reconstruccidn humana e institucional, una refundacién filo-
séfica, una reorganizacion social, una reorientacion politica, un renacimien-
to cultural; en suma, se trata de una regeneracion completa para adquirir
capacidad de enfrentamiento y superacién de dicho desafio.

Pero si se trata de regenerar el ser humano y regenerar la vida, dqué
procesos regeneradores estan ya en curso?, éen qué direccidn realizar cons-
cientemente esta regeneracién?, édesde dénde?, écuan plausible es realizar
provectos eficaces que conduzcan a ella?, ¢como superar las regeneraciones
de alto riesgo que estamos observando?, dcdmo valorar la blsqueda actual
de regeneracién y sus intentos? Todas son preguntas que impelen a un enor-
me esfuerzo de creatividad e invencidn en medio del gran limite del mundo
actual, especialmente el latinoamericano. Se requiere para ello de un nicleo
inspirador central, de un punto de partida fundador.

La religion tiene un papel fundamental en esa blsqueda y quizé por eso
los pobres de todas las latitudes han intuido que al menes debe preservarse
un nicleo intimo minimo del ser personal. Este terreno, que se ha hecho
motivo de un impresionante interés pablico,* esta siendo asumido por la
religién en forma creciente. Puede abrir muchas posibilidades debido a la
apertura del sujeto humano al misterio, o cerrarlas para el sujeto, sobre todo
si sepulta la dimensién critica de la conciencia. La fe cristiana siempre culti-
v6 la dimensién personal ¥ Tal vez por ello la gente sencilla se refugia en la fe
ante el miedo a perderlo todo v a no sobrevivir ni dejar sobrevivientes que
desarrollen la vida; de alli también el acento en lo mistico.®

La preocupacidn por lo subjetivo acusa asi, veladamente, un interés
real en la sobrevivencia en el planeta, aunque no se emprendan acciones
inmediatas ni politicas estratégicas. Se requerira probablemente de las orga-
nizaciones religiosas, especialmente de las iglesias, para ayudar a inspirar, a
elaborar y a orientar una honda reflexion y una pedagogia efectiva de recons-
truccién del sujeto que ayude a la més amplia reconstruccion de la vida.®

35 En esto el caso peruano es caracleristico: el pafs de los «flinebres alzamientoss,
como dijo José Maria Arguedas. Cfr. J. M. Arguedas, «cUltimo diario?», en EI
zorro de arriba y el zorro de abajo, Lima, 1984.

36 Cér. G. Nugent, Composicién sin titulo, Lima 1998. Aqui el autor muestra ademas
que en la cotidianidad barrial (el patic del Chavo del 8) emerge un modo interesan-
te de encontrar solucién a miiltiples problemas, incluso personales, como nota
tipica de nuestras sociedades latinoamericanas. Se trata de espacios intermedios
entre el estado y lo privado.

a Basta ver la innovacién que representd el concepto de persona gracias al aporte
cristiano. Cfr, A. Milano, Persona in teologia, Napoles, 1984, p. 14.
b Cfr. M. Corbi, Proyectar la sociedad, reconvertir lo religion, Barcelona, 1992; del

mismo autor: Religion sin religion, Madrid 1996; también Mardones, {A donde va
la religién?, cristianismo v religiosidad en nuestro tiempo, Santander, 1996, y Sin-
tomas de un retorno, La religidn en el pensamiento actual, Santander, 1999,

& Véase por ejemplo el profundo v valioso intenio de una mistica teresiana en A. Mas
Arrondo, «Minerario de vida cristiana segun Teresa de Jesis», en Kevista Aragonesa
de Teologia, 9 (1999) 59-75.
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1.3. Fe cristiana y cambio de mundo

Por lo expuesto, los términos en que ahora se plantean los problemas
difieren de los de épocas precedentes; incluso, para algunos la realidad del
mundo modemo gozaba en el pasado préximo de una cierta estabilidad vy
basamento de principios v perspectivas de que hoy no goza.®

Hoy se estd frente a un mundo que vive una larga crisis de principios
estructuradores, que sumerge a todos en la bisqueda de lo esencial, de lo
elemental, de las bases minimas de la existencia, de la verdad en su forma
concreta béasica. La cuestién central es écémo se ayuda al mundo a salir
positivamente de su crisis —transicional o destructiva— y dar vida a la hu-
manidad v al planeta, v al interior de ¢llo, cdmo se supera la injusticia? El
problema de la injusticia v de la liberacién, fan importante en los anos seten-
ta en América Latina, es hoy parte del problema mas amplio de la constitu-
cion de las bases comunes de existencia minimas que permitan vivir a todos
en un continente en destruccidn. Tecldgicamente, se hace més claro que el
problema no se plantea dentro de la relacion fe-mundo a secas, sino, mas
precisamente, en la relacién fe-mundo en crisis, y especificamente en nuestro
subcontinente entre fe y mundo en crisis destructiva,*!

Los cristianos que creen en Jesucristo v su proyecto del Reino como la
verdad revelada han de hacer el esfuerzo de situarse ante esta nueva proble-
matica. Se sabe que los primeros cristianos tuvieron un problema similar
cuando llegaron a formudar todo un modao de ser y estar en un mundo en
crisis bajo la férmula ser alma en el mundo.* Aquella experiencia histérica
podria venir a dar luz a la historia actual.

Es posible afirmar que hasta hoy los cristianos se han confrontado con
mundaos relativamente estables. Asi, en una mentalidad de cristiandad, ante
un mundo creyente, se aportd con la cristianizacién, absorbiéndose todas las
estructuras en la fe. En una mentalidad de nueva cristiandad, ante un mundo

40 Cir. M. Corbi, Religion, pp. 52 y ss., v R. Capella, Los ciudadanes siervos, Madrid
1993, pp. 21 y ss. Para ambos autores la nota més importante del munde actual es
la aceleracion del tiempo vy la ruptura de estabilidades. Corbi afirma que las socie-
dades modernas del pasado préximeo industrial han sido solo semi-dindmicas.
Igualmente Véase la interesante reflexidn sobre la relacién entre espacio virtual vy
tiempao real en Castells, La era. pp. 463 y ss.

“ Un pionero en situar el punto problematico en al relacidn fe-crisis ha sido Rizzi, A.,
Mesianismo en fa Vida Cotidiana, Barcelona 1986, capitulo Vivir el mestanismo
dentra de la crisis, pp. 192-263. También LEuropa e l'altro, Milan, 1991, p 36-51.
A este autor debemos mucho de nuestra reflexién. Por otra parte, la opinién de
Lorenzen, quien atribuye a la teologia latinoamericana el haber tratado el problema
de la relacién fe-justicia como parte de la relacidn fe-crisis, nos parece un anacro-
nismo: «(Cémo podemos pensar sobre Dios a la luz de estas crisis?», Esta es una
problematica que solo emerge recientemente v que no fue tratada como tal en la
teologia latinoamericana; al conirario, en esta se partia de la injusticia pero en un
mundo estable del cual habia que liberarse y al que mas bien habia que poner en
crisis, en juicio critico y profético; solo a partir del fracaso de las soluciones
reformadoras o revolucionarias, y del actual fracase de las vias recesivas, que
estabilizan temporalmente pero matan de hambre, acentian la erisis ecoldgica v
quiebran al sujeto personal y social, se comienza a abrir el tema de las propuestas
de desarrollo global y de la fe en relacian con ellas. Cfr. T. Lorenzen, Resurreccién y
discipulado, Santander, 1999, p 124.

4z «Carta a Diognetor, en Los padres Apostélicos, Madrid, 1983.
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apoyado sobre sus propias bases y autdnomo respecto de la autoridad exte-
rior, se propuse primero retomar una cristianizacion, para tardiamente optar
por una mentalidad de distincién de planos, hacia el respeto v didlogo con
ese mundo. Y finalmente, ante los graves males de ese mundo moderno
estable y dependiente de América Latina, se encontré una ubicacién profética
que puso el acento en la denuncia de esos males v en el anuncio comprome-
tido del Reino.

Hoy, en cambio, ante un mundo en crisis destructiva se plantea la
necesidad de sentar nuevas bases fundacionales para e] mundo latinoameri-
cano v global, tarea que desafia la capacidad creadora de los cristianos,
quienes estan llamadaos a una renovacién profunda v total de sus modos de
estar presentes en este mundo.

Las religiones, v sobre todo la Iglesia, que en e} Vaticano I se hizo de
los gozos y las tribulaciones del mundo, tienen como su tarea intrinseca y
principal dar una mano a este mundo en crisis para ayudarlo a reconstruirse
y salir del entrampamiento. Y en cierto modo esto se ha venido haciendo.
Hoy mas que nunca se requiere reafirmar esta labor para poder seguir parti-
cipando de la bisqueda de todos, testimoniando la propuesta que se anun-
cia e inspirando las propuestas mas humanas. La denuncia también es nece-
saria, pero subordinada v envuelta en el alegre, testimonial, efectivo v signi-
ficativo anuncio del Reino. La denuncia profética sola corre el riesgo de la
retérica vacia, sin propuesta ni testimonio. Se esta ante el desafio de enarbo-
lar la prioridad del anuncio sobre la denuncia, y del anuncio testimoniado y
suscitador de imaginacién.®

Sin embargo, en este contexto son perceptibles actitudes que oscilan
entre el rigorismo que pretende imponer una serie de normas a este mundo
en nombre de la verdad, para que se salve, v la aceptacién sin discernimiento
de las propuestas de este mundo, lo que conduce a una cierta apostasia.* La
actitud rigorista se manifiesta sobre todo en dos formas, la del rigorismo
conservador que considera esta situacién una ocasién aprovechable para
predicar e implantar su ya conocido antimodernismo, v el rigorismo resistente
gue ve en esta crisis la ocasidn para juzgar al mundo por sus injusticias con
los desheredados de la tierra. Ambas formas coinciden en insistir en la pers-
pectiva del juicio sobre el mundo, una por motivos de moral personal y ofra
por motivos de moral social, v muchas veces no les falta razén. Por ofro lado,
la actitud de disolucidn pierde absolutamente la lucidez cristiana y capitula
ante el cambio de época modernizdndose pragmaticamente, acomodéndose
a las modas morales —individuales y sociales— sin considerar su costo hu-
manc v ecolégico. Hacen falta el factor misericordia y el factor gracia, que
implican correccién integral dentro y fuera de sf.

Entre estos extremos surge una actitud recreadora, refundadora vy
regeneradora que sin desechar la blisqueda de liberacion remarca sus aspec-
tos mas profundos; esta actitud puede plantearse también en la dimensidn
de la fe. Esta fe busca acompaniar, iluminar y profundizar lo logrado va por
el cristiano com(n en sus iniciativas para enfrentar este mundo desde lo
cotidiano de la vida eclesial. En efecto, en medio de esta crisis, la gente

2 Cfr. nota 1.
4 Cfr. C. Diaz, «lolerancia o apostasia», En el umbral de! tercer milenio, Madrid,
1995,
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comtin v los cristianos comunes comparten una busqueda de normalidad v
han desarrollado lo que podtiameos liamar un cristianismo nomal. Se intuye
que la salvacién aportada por JesGs viene justamente de su cercania a la
vida cotidiana de las gentes sencillas v de su promocién y aliento a una
forma de vivir centrada en el amor generoso. Si consideramos que la mayoria
de los cristianos escapan a las grandes tendencias de reflexién teoldgica siste-
matica y a los grandes o pequefios movimientos eclesiales, v que més bien
experimentan todos los dias, desde sus Iglesias locales, el desafio de testimo-
niar a Jestis, entonces urge una minima fundamentacién de este cristianismo
normal que intente responder a las preguntas que estos cristianos comunes se
hacen.

El objetivo no es afirmar posiciones adquiridas o salvar principios gana-
dos en una u ofra orientacion eclesial, sino ayudar a la humanidad a que
tenga vida en abundancia. Sobre la base de este desafio toda posicion ad-
quirida ha de dejarse interpelar. La diversidad de los cristianos esta ante el
llamado de disponerse a encontrar —incluso desde sus diferencias— una
nueva actitud que permita ayudar a este mundc a caminar, y encontrarla en
didlogo confiado y abierto, con critica y con comprension, pero teniendo al
amor primero de Dios como fundamento.

Jesids subraya: «<he venido para que tengan vida v la tengan en abun-
dancia». (Jn. 10, 10) Esta es la perspectiva que como cristianos hemos de
desarrollar con claridad y traduccién concreta en un mundo en crisis, Llevar
la vida, v dar vida al mundo, «no para juzgar al mundo» (Jn. 3, 17) sino para
que el mundo se salve por creer en el Hijo. Nos toca presentar testimonialmente
al Hijo en medio de esta crisis como luz en medio de las tinieblas, como vida
gue salva de la muerte, que resucita y regenera a un mundo que muere. Pero
requerimos de mucho cuidado para no ser incomprendidos por nuestros
rigorismos o por nuestro laxismo.

Hemos de poner en relacidén dos puntos saltantes. Del lado del mundo,
conviene recoger aquel desea sostenido que esta stendo y serd motivo atin de
mas reflexiones, la bisqueda impaciente y actuante de sanacién, paz inte-
rior, reestructuracién o regeneracion humana ya explicada. Del dmbito cris-
tiano hemos de recoger el centro de nuestra fe: ia salvacién de Jesucristo. Y
la pregunta emerge asi: éQué tiene para decir la fe cristiana a las basquedas
de regeneracion que percibimos entre las gentes de este mundo en crisis?

En el evangelio de Mateo dice Jestis, después de su bendicidn al Padre
por su opcién preferencial por los pobres: «vengan a mi todos los que estan
fatigados y sobrecargados, v yo les daré descanso. Tomen sobre ustedes mi
yugo, v aprendan de mi, que soy manso y humilde de corazén; y hallaran
descanso para sus vidas. Porgue mi yugo es suave y mi carga ligeras. (Mt. 11,
28-30) Es notoria aqui la actitud de Jesis de restaurar, regenerar a la hurnani-
dad fatigada y sobrecargada. Entremos pues teolégicamente en este asunto.

o ——— e I T R s S S

2. Ha.c:la. una Teologla. de la regeneracitn

Se trata ahora de dejarnos interpelar por la Palabra de Dios confron-
tdndonos con ella para inspirarnos como creyentes en esta situacién. Todo
discurso teolégico requiere de fundamentos en la tradicion, el magisterio v la
Escritura, Vamos a recurrir a la Palabra para que nos interpele en esta situa-
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cidn de crisis, 0 mas precisamente para que nos inspire;* asi hemos de
extraer luces que nos permitan incidir creadoramente en la situacion actual,
tocados por el Espiritu. Recogeremos tres entradas, una biblica, una histérica
y por ultimo una propiamente tecldgica para responder a las siguientes pre-
guntas: ¢Qué pertinencia puede tener para la blisqueda humana de regene-
racion el tema biblico de la regeneracidn cristiana? ccéma entender al inte-
rior del curso de la historia de Israel y de la primera lglesia el tema de la
regeneracion, considerando que Jesis respondid en medio de una particula-
ridad a toeda una historia secular de crisis y que la primera Iglesia debid
enfrentar desafios también en crisis sucesivas? Finalmente, cqué nos dice la
tradicién de nuestra fe y la teologia acerca del tema de la regeneracién que
nos pueda iluminar?

2.1 Regeneracidon en perspectiva biblica
2. 1.1 BIBLIA ¥ CONCEPCION DE LA HISTORIA

En Ia historia humana el tema de la regeneracion o del renacimiento ha
aflorado siempre en situaciones limite v, en general, en épocas de crisis.*s Asi
también en Israel y en la Iglesia cristiana. Ciertos pasajes biblicos lo expresan
usando este u otros términos del mismo circulo lingliistico, como la busqueda
de repensarse y rehacerse ante largas crisis.®’

Las crisis vienen normalmente por la introduccién de algo que desvia u
obstaculiza la actuacién de los planes divinos en la historia. Pero se podria
decir que Dios pone en ¢risis las crisis mediante la Palabra que juzga e inspira.

Dios tiene muchos modos® de revelar su Palabra en la historia y multi-
ples maneras de intervenir en ella. Nada puede impedir la multiple manifes-
tacidn de su amor creador. Entre esos miltiples modos de revelacién nos
impresionan algunos en los que Dios se revela teniendo en cuenta situaciones
histéricas diferentes: 1) ante una situacién de conflicto Dios se revela toman-
do la parte del pobre: liberacion; 2) ante una situacion de alianza con otros
pueblos Dios se revela buscando la alianza tinica con su pueblo; 3) ante la
vida cotidiana Dios se revela a través de un mesianismo cotidiano:* 4 ante

i Actitud evangélica propuesta con toda claridad por G. Gutiérrez, Teologia de la
Liberacidn, Perspectivas, Salamanca, 1994, 13.

6 Hans King, al comentar el capitulo sobre la teologia de la crisis de la monumental
obra de K. J. Kuschel, ¢Generato Prima di Tutti i Secoli?, Brescia 1996, 8, observa
lo siguiente: «Riesce in tal modo a liberare la cristologia deila preesistenza dal suo
restringersi al campo puramente intrateologico, indicande che dietro od essa si
nasconde una questione fondamentale della umanita, un interrogativo che rinasce di
continug, con travestimenti sempre variabili sotto il profilo di storia della cultura e
della religione, proprio anche in situazioni di crisi e in mutamenti epocali di
paradigmixs. El tema de la regeneracién, emparentado con el tema de la preexisten-
cia debido a la cuestion de la generacién eterna del Hijo, corre la misma suerte.

a7 Sabemos que en la historia ocurrieron otros momentos similares, como la crisis
durante el renacimiento modemo, pero no los trataremos. En la Biblia ese tema esta
ligado al de la fecundidad de Dios que actia como madre parturienta y hace parir
la tierra incluso cuando esta es oscura (Is. 26, 19) vy ha parido viento (v. 18).

4 Heb. 1, 1.

49 Véase A. Rizzi, Mesianismo, 97 v ss., y 127-156.
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la historia de las sucesivas generaciones, y especialmente ante la infecundi-
dad y posible interrupcién generacional, Dios bendice las nuevas y busca la
regeneracion de su pueblo; 5) ante situaciones de enframpamiento sin salida
Dios irrumpe con la sorpresa. De todas estas, la basica y elemental es la
historia generacional y familiar.®

Sin embargo, en el Nuevo Testamento Dios ha elegido un modo entre
todos de revelarse: por medio de su Hijo.*! Por ello fos términos engendrar,
generacién y regeneracion resaltan sobre los otros, por su cercania a la gene-
racion del Hijo y por tanto a la revelacidn. Esto hara decir a Pablo: «porque
va no eres esclavo sino hijo». %

En América Latina, debido a la situacidn de injusticia secular se ha
dado maés atencidn a la revelacion de Dios en el conflicto, en la opcién
preferencial de Dios por los pobres, y por ello en la justicia v en la Ley. Sin
embargo, no solo en medio del conflicto se revela Dios, sino que el modo de
enfrentar el conflicto presupone los otros modos de revelarse, con acentos
distintos en ccasiones y épocas, y sobre todo teniendo en cuenta la predilec-
cién reveladora de Dios. Por eso, otras maneras de revelarse pueden adquirir
importancia seqin el problema que se plantee, y todas han de estar en sintonia
con la manera principal. En Jests la revelacién por medio del Hijo recoge la
revelacién a los pequenios ® en medio de una situacién bipolar. Pero cambia-
da o reconfigurada esta, reencontraré ubicacidn en otras mediaciones.®

Hoy que estamos ante un problema de crisis y en cierto sentido de
destruceién de nuestras sociedades, v con una gran incertidumbre acerca del
futuro de nuestra sociedad y de todas las otras,™ adquiere pricridad plantear-
se el problema de su regeneracidn, que indudablemente contendra un aspec-
to liberador de las injusticias, pero que se enmarca en la solucién de un
conjunta de cuestiones elementales.®

50 A ella estan dedicadas las historias del Génesis, atendiendo al sentido fundador los
origenes mas simples de Israel.

st Heb. 1, 2. Aludiendo al mismo tema en Hebreos 3, 1 se ha subrayado que «el
término apostolos, identificando a Jesds como hijo, se opone al titulo atribuido a
Moisés, serapen, término traducido en la Vulgata con la expresion famulus {minis-
tro, servidor). Moisés aparece por tanto como el siervo o ministro fiel que es capaz
de martyria, es decir, de testimonio, pero su misién es distinta a la de Aquel que viene
definido como el apéstol. De hecho, el apostolos es el uios, es decir, el Hijo. Es
coautor de la casa v esta «sobre» la casa {casa de Dios = Iglesia) v por eso su misidn
es superior a la de Moisés», a. Scola, Cuestiones de Antropologia Teoldgica, Madrid,

2000, p. 3.

2 Gal. 4, 7.

58 Mt. 10, 25-27; Lc. 10, 21-22.

- Es interesante ver el esfuerzo teoldgico per traducir pequertos en la teologia. La
escuela latinoamericana prefirid traducir los pobres reales v hoy agudiza el esfuerzo
traduciendo, sequn el contexto, los insignificantes, Cfr, Gutiérrez, cDénde dormirdn
los pobres?, Lima, 1998, p. 28. La escuela italiana ha sugerido hablar de ios
ultimos.

B Es interesante lo que dice un informe sobre la propia Alemania donde el problema

gue aparece como principal para el 85% de la poblacién es el empleo: ci. I Regno,
12 (1999} 432. Y si esto sucede con el lefic verde..,

% Cuando la secularizacién se transforma en secularismo (Evangelii Nuntiandi, n. 55)
surge una grave crisis cultural y espiritual, uno de cuyos signos es la pérdida del
respeto a la persona v la difusion de una especie de nihilismo antropolégico que
reduce al hombre a sus instintos y tendencias. Este nihilismo que alimenta una
grave crisis de la verdod (cf. Veritatis Splendor, 32), «encuentra una clerta confir-
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Dios busca liberar al inocente que es victima de injusticia: a veces lo
consigue y a veces no. Pero sobre todo, desde una percepcién mas honda de
su situacién, Dios procura sequir alentando y fortaleciendo en la adversidad
a quien es victima inocente, liberado o no: le da una condicidn de hijo que lo
fortalece para liberarse a la larga. En concreto, el modo de actuar de Dios en
Jesds no realizd directamente la liberacién social tan necesaria a su pueblo,
sino gue vio méas con detenimiento, prefirié experimentar el fracaso,* v con
esa decisién refundar Israel dotandolo de elementos esenciales de regenera-
cién basada en el vivir no solo del pan sino de [a voluntad del Padre.

Dios, en la Biblia, concibe la historia a su imagen; caomo su imagen es
la del hijo y su generacidn eterna de amor, la concibe come historia de
generaciones sucesivas que se frasmiten unas a otras ese amor. El conflicto
aparece aqui como algo secundario, aungue a veces ocupe el rol principal
por el pecado de los hombres. Lo principal en la base de toda concepcién
biblica de la histaria ¢s que todos somos padres © hijos v que somos una
familia, v ademas la familia de Dios. Volviendo a esta fuente, la historia
recobra su sentido v deshace los proyectos absurdos.

Es la historia moderna la gue concibe a un ser humano que no es no es
ni padre ni hijo,® que es un dtomo sin relaciones, un individuo. Es un proceso
de dominacién que, desde objetivos de poder preestablecidos por el sujeto,
subvierte el orden generacional® y hace del ser humano un objeto funcional
a ciertos intereses. La historia biblica no es asi. Dios tiene un proyecto de
amor que curnple centralmente a través de su Hijo en la sucesion generacional %
dotando a él y a cada hijo en &l de una vocacién tnica y de una misidn de
servicia. Por eso, cada vez que va a intervenir en la historia, suscita el naci-
miento de un hijo.%

Esto no descarta otro tipo de intervencién, pero esta es su forma predi-
fecta: Dios se revela y salva, generando y regenerando. ¢Qué estd a la base
de este modo de revelarse v de entender la historia? Se puede considerar
cuatro conceptos en forma sintética expresados en cuatro términos biblicos.

macién en la terrible experiencia del mal que marca nuestra época. Ante esta
experiencia dramatica, el optimismo racionalista que veia en la historia el avance
victorioso de la razdn, fuente de felicidad v de libertad, no ha podido mantenerse en
pie, hasta el punto de que una de las mas grandes amenazas de este fin de siglo es la
tentacién de la desesperacidn» (Fides et Ratio, 91). Devolviendo su lugar a la razdn
iluminada por la fe y reconociendo a Cristo como clave de béveda de la vida det
hombre, es come una pastoral evangelizadora de la cultura podré reforzar la iden-
tidad cristiana ayudando a las personas vy las comunidades a descubrir razones
para vivir, por todos los caminos de la vida, al encuentro del Serior que viene v para
la vida del mundo futuro {Ap. 21-22), Cfr. Pontificio Consejo para la Cultura, Para
una pastoral de la cultura, Roma, 1999, 22,

Cf. 5. Dianich, Il messia sconfitto, Llenigma della morte di Gesu., Casale, Monda-
dor, 1997, 161-162.

58 Come el dolor de C, Vallejo, Voy @ hablar de la esperanza. Poesia completa, Lima,
1997, tomo I, p. 42: «yo cref que todas las cosas en el mundo eran padres ¢ hijos,
pero siento que mi dolor no es ni padre ni hijo, hoy sufro solamentes.

Se ha hablado de la necesidad urgente de un nuevo pacto generacional para supe-
rar la forma incestuosa que ha adquirido la modernidad. Ck. T. Anatrella, Intermi-
nables adolescences, Les 12/30 ans, Paris 1995, 37 y 199

«El Sefior deshace los planes de las naciones, frustra los proyectos de los pueblos;
pero el plan del Sefior subsiste por siempre, los proyectos de su corazén de genera-
cién en generacidns {S1. 33 (32), 10-11}.

61 Is. 7,18, 9, 5; Zac. 6, 12; Jer. 23, 5-6.
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En castellano, todos ellos estan relacionados etimolégicamente con la raiz
gen®: no asi en la etimologia hebrea, aunque si en el sentido. Ellos son:
generosidad, generar, generaciones, regeneracion.

2.1.2 GrnEROSIDAD (NEDABA-APLOTES )%

La férmula inicial que expresa el amor de Dios, y que sufrird sucesivos
desarrollos hasta el dgape de Juan es: «Yahvéh, Yahvéh, Dios entrafable v
generoso, tardo a la célera, rico en bondad v lealtad».% Se trata de un amor
de benevolencia (jésed) que es leal y firme {emet) hasta incluso hacer una
alianza (brit} definitiva. Este «ésed we’emet» evoluciona: 1) primero es la
mirada benevolente y la donacion generosa total hacia el pueblo amado; 2)
quien recibe atraviesa un proceso desde la conciencia de recibir cosas de Dios
hacia el reconocimiento personal de quien da; 3) hiego esta benevolencia
suscita en el ser humano una correspondencia también generosa (una rela-
cién interpersonal, igualdad, amor-amistad, intimidad permanente) que iden-
tifica a ambos (ahabd);®* 4) los profetas ven esta ahgbd como amor divino
irretractable, no humano® y de predileccion,” capaz de suscitar que el ama-
do traicionero vuelva a conresponder amando méas honda v finamente, y se
multiplique en la descendencia; 5) pero el ahabd de Yahveh es aiin mas
intenso, como un enamoramiento hacia su pueblo [esla esencia de la ley); 6)
en el Cantar ahabd es el amor apasionado: enfermedad de amor, fuerte
como la muerte, fuego puro e inapagable, incomparable;®® 7) este se refuerza
con emet, que manifiesta firmeza, solidez (como la roca) v durabilidad por
generaciones; 8) y més profundo aun si es rav (abundante-pleno); j) matiza-
do con erekh apdyim, suena amplio de animo (longdnime, o magnanimo, de
nariz larga ®, més que lento a la ¢célera); 9) unido a rajim es entrafiable y por
eso carifioso, maternal, desde todo el ser, v, asi, generador; 10) a ello se
agrega janin gue significa mirar con aprecio, gracia y encanto y que hace
reconocer, en quien es aprectado de ese modo, la conciencia de su propia

62 Cf. J. Corominas. Diccienario Etimolégico de la Lengua Castellana, [, 61.

6 Un circudo linglistico que requiere mayor investigacidn rodea a esta palabra en el
Nuevo Testamento; especialmente macrotumia, eulogia, koinonia, eumetadotos v
otras que se traducen come generosidad, liberalidad, paciencia (en vez de ancho
corazén), longanimidad, magnanimidad, sobre abundancia, derroche de gracia.
Aqui nos restringimos a un primer acercamiento.

o Ex. 34, 6. En este punto recojo el minucioso v sintético estudio de Sans, I.,
Autorretrato de Dios, Bilbao 1997. La traduccién comin de misericordia por gene-
rosidad no es mia, sino de Sans.

& Identificable en la amistad de David y Jonatén, [ Sam. 18, 1.3; 19, I; 20, 3.17.

66 Os. 11, 9.

67 der. 2, 2: 31, 2y ss,

68 Cant. 8, 6y ss.

6 Para Israel, partiendo de una metéfora de origen pastoril, el estado de &nimo
amargo, colérico o agresivo se nota en la nariz o en el hocico; por eso se colocaba
alli a los bueyes, por ejemplo, una argolta, v muchos pueblos lo usan en los seres
humanos, especialmente en las mujeres para domar la ira u otras tendencias fuertes
o violentas, Particularmente se expresa en el enrojecimiento de la nariz del hombre.
Se dice que Dios es largo de nariz porque da la idea de que la sangre tarda en llegar
ala punta, es decir, es lento a la célera en el sentido de que llega tarde 1a sangre. Pero
es mas adecuado decir que es largo o amplio de alma, en positivo.

(87)
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dignidad, de su importancia (como una madre mira a su hijo}; 11) asi es el
aprecio de Dios que mira la imagen de su Hijo en nosotros porque nos creé
segun El, amados gratuita v confiadamente.

Hay que incluir en este tema directamente la palabra generosidad, en
hebreo nedabah,™ que aparece como la ofrenda voluntaria, de corazén,
hecha a manos llenas v provocadora de alegria en el pueblo debido a su
amplitud vy liberalidad. Es todo lo contrario a la mezquindad, que produce
tristeza. Se usa sobre todo para los israelitas sencillos que realizan esta dona-
cién, pero hay una relacion estrecha con la actitud central del amor de Dios,
como si los seres humanos hicieran un acto divino.

En e] Nuevo Testamento, amor se dice sobre toda dgape (también,
eleos v filia), pero debe subrayarse la riqueza sintética de la palabra griega
gue no expresa una gratuidad seca e intransitiva, sino entraiiable y compasi-
va, propia de Jesiis bueno,” que mira con ojos generoscs™ y destaca por su
gesto de generosidad,™ que es un amor generador a partir de la autohu-
millacién que enriquece al otro desde su empobrecimiento. El aplotes ¢o-
mienza como donacidén generosa de cosas,” pero va més alla: es donarse
uno mismo, y por ello es homologable a kenosis,™ que ya en el Antiguo
Testamento aparece propuesta como creacion de la nada™ que permite la
existencia y genera todo desde el autovaciamiento de Dios.” Esta capacidad
divina de autoanonadarse para dar vida ha sido trasmitida al ser humano,
Amor genergso es amor generador en virtud de la propia donacidn volunta-
ria, gratuita y confiada, v de por sifecunda.” La fuente de esta generosidad

w0 También estd la expresién nadeb, generoso. Véase Diccionario Biblico Hebreo

Espaniol. A. Schokel, Madrid, 1994, 479: Por una parte se dice generosidad una
cualidad del espiritu (leu-rizaj) viene de impulsar, incitar: Ex. 25, 2; 35, 21.29. Hitp:
ofrecer(se) voluntariamente, espontaneamente, generosamenie, Jue. 5, 2.9; Esd. 1,
6/ 2, 68/ 3, 5; Neh. 11, 2; 1 Cro. 29, 5y ss.; 2 Cro. 17, 16. De la misma raiz: a)
(nedabd) oferta/ofrenda voluntaria, espontanea, de propia iniciativa,
supererogacién; es decir, no debida por ley o voto (Ex. 35, 29; 36, 3; Lev 22,
21 + Num. 29, 39; épromesa? Sal. 119, 108; b) valor adjetival: Hluvia abundanie
generosa {guéshem nedabd): Sal. 68, 10; ¢) valores adverbiales: {linedabd} volunta-
riamenta: Num. 15, 3; Sal. 54, 8; sin merecerlo: Os. 14, 5; voluntariamenie 2 Cro.
35, B; nota salmo 110, 3. Escribimos estos vocablos hebreos segin su pronuncia-
cidn hebrea actual en lsrael. Véanse comentarios.

i Agate: Mc. 10, 17; Mt. 19, 17; Lc. 18, 18,

w2 Mt 6, 22; Lc.11, 34: Aqui fogion oftalmos aplos es traducible més correctamente

por 0jo generoso anles que por ojo sanc. Lo que ilumina a la persona en todo su ser

(su cuerpo) es su generosidad, su amor deshordante que es fuente de la luz, no su

sanidad. Cf. J. Cervantes, Sinopsis de los 4 Evangelios, Madrid, 1999.

2, Cor. 8, 9. aplotes; St. 1, 5: aplos (generosamente). La traduccién por generosidad

es posible. También se puede traducir por integridad v simpficidad, acepciones

estudiadas por J. Amstutz, Aplotes, Eine Bregriffsges chiclliche studie zum judisch-

christilichen Griechisch, Roma, 1968. Este aulor prefiere estas dos dltimas traduc-

ciones gracias al uso que Hermas hace de ella en el Pastor. Pero es posible ir mas

alla; véase G. Barbaglio, Teologia di Paolo, Bologna, 1999, 280.

Rom. 12, 8: el que da con generosidad {aplotes).

s Fil. 2, 7: ekencsen.

7 2 Mac. 7, 28.

¥ J. Moltmann, Dios en la Creacién, Salamanca 1987, p. 101, ha explicado el plan-

teamiento de [saac Luria sobre el zimzum de Dios en la creaciéon como concentra-

cidh, contraccion v dejar ser.

Este juego de donaciones generosas que hace Pablo esté también en Juan: «convie-

ne que yo disminuya para que €] crezca» (Jn 3, 30); esto parece sacado de la

cotidianidad intergeneracional; unos mueren para que ofros vivan.
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generadora es Dios mismo, que crea de la nada. Esta nada deriva de la
negacién humilde de si mismo. Sus caracteristicas son claramente generadoras,
y ello se ve claramente en Jesus,™ que muere de amor genetoso v generador,
significado en su sangre derramada por muchos y simbolizada en el vino.®

2.1.3. GENERAR (YALAD-GENNAO)

En Isaias 66, 9 Dios es llamado el que hace nacer (yalad); es decir, el
que genera.®! Generar, como crear, es una nota fundamental de Dios que
aparece sobre todo cuando el pueblo estd destruido. Dios, que es generador,
serd el regenerador de Israel. Su amor por Israel es fecundo. Por eso en la
Biblia generar no es un acto bioldgico neutro. La generatividad de Dios viene
de su generosidad. Generar es una consecuencia del amor generoso de Dios.
Todo generado es alguien que estd enraizado en Dios generosidad.

Ademas al Mesias se le llama Germen que desencadenard un proceso
de salvacién en Israel, cosa notoria posteriormente en Jesds, quien considera
el Reino bajo la imagen de la semilla.®

” Es importante la autocomparacién de Jesis con una semilla de frigo que debe
morir para dar fruto (In. 12, 24} y el paralelismo con la mujer que recobra la alegria
por dar un nifo al mundo después del doloroso vy sufrido parte (Jn. 16, 21).
Mondragén, ob. cit., indica que estos textos estdn al inicio y fin de los discursos de
despedida v antes de la oracién sacerdotal, con lo que marca Jesis el sentido de su
muerte: generosa v generadora, verdadero nacimiento de lo alto. Por su parte, J.
Pikaza, Fiesta del pan, fiesta del vino, Stella, 2000, p. 216, ha investigado el sentido
del vino en la dltima cena como expresidn de generosidad generadera. Ahi, la
simbolizacién de la sangre corresponde sobre todo a la sangre de la mujer que da
vida, mas que a la sangre de [a violencia. Ademas subraya que Jests realiza un acto
impuro a los ojos del judaismo de su tiempo.

a Cir. J. Pikaza, id., p. 216: «Al decir esta es mi sangre, Jesis puede interpretarse como
mujer que da la vida al engendrarla, por medio de su sangre o como varén que
entrega su existencia, de un modo arriesgado, pacifico, creador, en un contexto donde
domina la violencia. De esta forma invierte la figura del chivo expiatorio, a quien
matan los triunfadores del sistema para imponer la paz sobre ¢l conjunto de la
poblacién; Jests no mata a nadie, nada impone, sino que ama v se deja matar por
ameor, ofreciéndose a todos el cuerpo v sangre de su vida. Siguen teniendo su valor los
simbolos tradicionales {pascua, alianza, expiacién), pero ellos reciben un sentido
distinto, desde el don de la vida de Jdesas, que viene a situarnos de esa forma en el
principio de la historia humana, para superar desde alli, en perspectiva de donacién
femenina, la violencia de las hombres. En el principio esta la sangre femenina: que se
da para que nazca la vida. En el centro la sangre masculing: la violencia de aguellos
que disputan y matan, matando a Jesas, mientras ha ofrecido su vida por todos. Al
final la sangre del amor enamorado (Ap. 21-22) que no es masculina ni femenina,
sing humana y divina: comunién de personas por siempres.

81 Acompanan esta expresion otras como aquellas en gue se dice que Yahvéh «grita
como una parturientas o que Yahvéh es como una mujer que ha parido v sustenta-
do a Israel en Is 46, 3s. También se dice que Yahvéh es como una madre que no
clvida a su hijo: Is. 49, 15.
Is. 4, 2: «Aquel dia e] germen de Yahveh serd magnifico v glorioso, v el fruto de la
fierra serd la prez y ornato de los bien librados de [srael», Zacarias 6, 12-13a: «y le
hablas de esta manera: «Asf dice Yahveh Sebaot: He agqui un hombre cuyo nombrz
es Germen: debajo de él habra germinacién (y é! edificara el Temple de Yahveh). El
edificard el Templo de Yahveh; él llevara las insignias reales, se sentard y dominard
en su trono; habrd un sacerdote a su derecha, y consejo de paz habré entre ellos
dosa. En Jeremias 23, 5-6 y 33, 15-16 se habla del Germen justo.

(29)
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En el Nuevo Testamento, Juan® llama a Dios el que engendré e invita
a los engendrados de Dios a amar al hijo engendrado con base en el amor a
su Padre de origen. Las mujeres generan en el mismo sentide; estan marca-
das por su condicidn generosa, por donarse como medio para dar vida al
nifo, par permitir que en ellas alguien sea, tenga existencia.

La generacidn de los hijos se da en Dios mismo que genera al Hijo
eternamente, declarandolo en el bautismo, v como sentido de la resurrec-
cién: Yo te he engendrado hoy».# Cuando nos crea, nos genera, y lo hace
sobre la base de la imagen de ese Hijo, y habitamos en El. Cuando nos
regenera, Dios se sittia en nosotros dandonos y haciéndonos semejantes a él
en el amar. La imagen y semejanza a Dios da el ambito v la capacidad inicial
de amar generosamente y de generar. El ser humano es generado aimagen v
semejanza del amor generoso de Dios. Pero es regenerado como dotado por
Jests de su misma capacidad de amar. Creado por Dios, el ser humano estéa
en Dios, regenerado en Cristo Dios esta en el ser humano. Como dice Teresa
sobre el matrimonio espiritual: «yo en ti y {1 en mi».® Este tltimo paso, dado
por Jesds muerto y resucitado, estd potencialmente en todo ser humano,
pero ha de realizarse plenamente atin por medio de la acogida libre y la
respuesta voluntaria signada por el Espiritu, en abandono total a El. Ese es el
hombre nueva, el habitado por Dios en un matrimonio espiritual de generosi-
dad, que permite regenerarse como amado y a su vez generar como amante,

&.1.4. GeNgRAcIONES (TODEDOT-GENEA )%

Pero hay mas. La generosidad que genera hijos se identifica en las gene-
raciones. Dios mira generosamente a Maria. Es mas, el texto dice que mira su
humildad (tapeinosin) —que como hemos visto es generadora como aplotes y
kenosis— es decir, su ser nada, su humillacién. Es una mirada de amor gratui-
to pero desbordante, generoso, que por si mismo es fecundo histéricamente.
Debido a esa particular mirada profunda (epeblepsen) de Dios, su misericordia
(iésed-eleos) alcanza de generacién en generacién (Lc. 1, 50: geneas kai geneas).
Maria serd llamada bienaventurada por generaciones {Lc. 1, 48:geneai).

Abraham ha sido reconocido por generaciones gracias a haber genera-
do una descendencia que es regalo de Dios. Dios cumple sus promesas por
generaciones de generaciones, castiga hasta la tercera o cuarta generacién,®
pero es generoso por mil generaciones ®

b 1Jn.5, 1.

B4 S1.2,7; Le. 3, 22; He. 13, 33; Hb. 1, 5; 5.5; F-X. Durwell, Nuestro Padre: Dios en su
Misterio, Salamanca 1992, ha desarroltado de moedo muy profundo el sentido
generador de la resurrecciéon para los seres humanos como regeneracién. Ver la
tesis de Mimeault, La Sotericiogie de Francois-Xavier Durrwell, expose e reflexions
critiques, Homa, 1997,

85 Cf. A. Mas Arrondo, 74. Ver del mismo autor Teresa de Jests en el matrimonio
espiritual, Avila, 1993.
8 Véase el interesante trabajo de W. Grob, «Convertir el corazén de padres a hijos y

el corazén de hijos a padres. El marco biblico-teoldgico», en P Huenermann y M.
Eckholt (eds.) La juventud latinoamericana en los procesos de globalizacién, Op-
cién por los jovenes, Buenos Aires, 1998, pp. 127-138.

87 Ex. 34, 7.

83 Deut. 5, 10; 7, 9.
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Aqui hay una concepcién muy distinta de la visién moderna y racional
de la Historia: es la concepcidn generacional de ia historia ¥ Mientras fos
reyes de la tierra luchan por el poder de dominar a los pueblos, el modo
como Dios hace la historia {e incluso la subvierte) no es sustituyendo el poder
de los poderosos de la misma forma, sino enalteciendo® a los humildes, o
también dignificando,?* v peor ello haciendo que les nazcan nuevos hijos,
generando generaciones nuevas, bienaventuradas y dignificadas que reorien-
tan la historia desde Dios, pero sin violentar la historia humana, sino devol-
viéndola a su cauce normal, generacional.

De allf que una generacién sea maldecida por no trasmitir €l legado, por
no dejar herencia, por endiosarse a s misma y creerse la dltima, el non plus
ultra, y rechazar el futuro, quedandose en el estrecho presente, tornando
como absolutos sus intereses coyunturales y, por ello, rechazando el futuro en
los que vienen, y con ello las posibilidades del actuar de Dios.* Eso se ve en
el Deuteronomio,®en el que Dios confia en las nuevas generaciones incluso st
no estan preparadas v se observa también en la condena que Dios hace de
las actuales generaciones que han detenido el proceso de transmision hacia
las nuevas. Jestis hace el mismo juicio sobre su propta generacién,* con lo
que deja entrever en positivo el sentido del fevdntate que dirige a los jovenes
y la biisqueda implicita que hace Jesis de una regeneracion de Israel me-
diante una nueva generacion no corrupta ni pervertida, no contagiada de la
levadura de escribas y fariseos, sino animada por su Espiritu, reengendrada
de la resurreccién.

Una nota impertante en esta misma linea es que toda la historia de
Dios en la historia humana es encarnacidn en una historta de la casa: puso su

8 Algo deja ver Alfaro, ob. cit., cuando critica las concepciones ideoldgicas totalita-

rias de la historia de F. Nietszche v E. Bloch, que sostienen o ¢l progreso indefinido
o el final intrahistérico en la patria de la identidad, autoerigiéndose como «el non
plus ultras. Aifaro opone lo que «otra generacion» puede hacer superando siempre
a aguella generacidn que se auto endiosa, dando cuenta asi que en ¢l fondo es la
sucesién de las generaciones la que estd en el fondo de una aparente historia de
dominacién moderna. Ademas opone «las generaciones muertas en la esperanzas.
El final se dara lo extrahistdrico trascendente v personal como porvenir absoluto en
Dios, mientras tanto las generaciones hacen la historia v superan a las anteriores,
cf. H. Yanez, ob. cit., 114 y ss., 117 y ss.

%0 Lc. 1, 51. uposein.

9 Lc. 1, 48: makariosusin, bienaventurada. El término ha sido estudiado en las bien-

aventuranzas de Mt. 5, 3 v de Lc. 6, 20 por B. Malina, Los evangelios sindpticos y

fa cuitura mediterrdnea del siglo 1, Estella, 1996, pp. 44, 324 y 244, subrayando el

aspecto honorifico, prestigioso v por tanto dignificador que tiene desde el punto de
vista sociolégico. La forma de tratar de Jesis en las Bienaventuranzas coincide con
la actitud subrayada por Maria en el Magnificat de Lucas; el no tener hijos siempre
era un elemento de menosprecio. La dignidad viene del generar. Generando al Hijo
de Dios, Maria es bienaventurada en toda la historia generacional. Véase también

B. Malina EI mundo del Nuevo Testamento, Estella, 1995, pp. 45 y ss.

0. Mondragén, «MNotas acerca del trabajo. Los jévenes en la Biblias, fotocopia,

Encuentro de Teologia de la CLAR, Buenos Aires, marzo 1999, ha hecho una muy

seria v profunda investigacién sobre la sustantividad v no adjetividad de las gene-

raciones para la revelacidn. De sus ideas y estudio soy deudor.

53 Deut. 1, 34-39.

9 Cf Mt 11, 16; 12, 39.45; 16, 4; 17, 17; 23, 36; 24, 34, Mc. 8, 12. 38; 9,'19; 13, 30;
Le. 7,31;9,41; 11, 29-32. 50-51; 16, 8; 17, 25. Véase la relacidn de la generacién
de Jesis con los jovenes en C. Castillo, Joven, a ti te dige levdntate. Perspectivas
sobre los Jévenes en el Nuevo Testamento, Lima, 1993.
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casa, su tienda familiar entre nosotros. ™ Jesis aparece retomandoe la alianza
con la casa de David en las generaciones de las genealogias de Mt. 1, 1-18y
Le. 4, 23.38. Ademaés resulta sumamente interesante que, por una parte,
Jests llame a una distancia de la casa v, por ofra, propicie el encuentro de
generaciones en casa,® de lo cual toma luego la primera Iglesia para centrar-
se en la Iglesia como oikos tou Theou. Como sabemos, el cristianismo se
difundié gracias a que penetrd hondamente las casas y a que dentro de ellas
formd a los jovenes de las nuevas generaciones.” Jests en ese sentido si estd
claramente orientado a levantar a la generacién posterior y a dejarle el lega-
do, como en los discursos de despedida del Evangelio de Juan. * Pablo con-
tinuara la linea generacional desde la casa, proponiendo perspectivas de
fortalecimiento de los jévenes en las relaciones familiares y en la Iglesia.

2. 1.5. REGENERACION®®

Es un término que aparece poco en el Nuevo Testamento y que tiene
dos peculiaridades: esta en textos tardios (post 70) v presenta tres versiones
griegas, Una de ellas estd ligada al término estoico palingenesia en Mt 19,
2819y Tito 3,5;1% otra es una versién de engendrar con el prefijo an {re) que
elabora el concepto como una novedad: reengendrar : annagenaoen 1 Pe-
dro'® en tres versiones entre el capitulo 1 v 2 (anagennesas en 1, 3;
anagegennemenoi en 1, 23, artigenneta en 2, 2). Y una tercera version se
halla en textos de Juan v une especial de Santiago. En Juan, el Evangelio'®
(gennete anoten, 3, 3} y la 1a Carta'® (gegennemenos ek tou Theou: 3,9, 4,
7, 51.4.18) donde se expresa como un ser engendrado, pero de Dios o de lo
alto; en la Caria de Santiago,'% usando ofro verbo distinto en su forma de

95 dn. 1, 14,

S. Guijarro, «Reino y familia en conflicto. Una aportacidn al estudio del Jesis

histérico», en Estudios Bibficos 56 (1998] 507-541; véase el encuentro en casa de

la joven v sus padres: Mc. 5, 21-43.

k) 1 Tim. 4, 12; 5, 1-2.11; 1 Tim. 2, 22; 1 Jn. 2, 13b; 14b-16; 1 Pe. 5, 5: Tit,, 2, 4.6.

o Q. Mondragon, ob. cit., 6-7. Esperamos pronto una valiosa publicacién de este

autor sobre el tema; mientras tanto, véase E. Cortés, Los discursos de adids de Gn

49 ¢ Jn 13-17, Barcelona, 1976.

Resumo aqui un estudio amplio sobre ef fema que sera publicado posteriormente.

@ E Burnet, in Matt, 19, 28: a window on the Mattean community?, JNST 17(1983)}
60-72; SIM, DC. The meaning of in Metthiew 19, 28, JSNT 50 (1993} 3-12.
También F Buchsel ThRWNT, [, 681-689;

m C. Marcheselli-Casale, Le letiere pastorali, Bologna, 1995, pp. 567 y ss.; L.
Oberlinner, Le lettere Pastorali, tomo terzo. La lettera a Tito, Brescia 1999, 217-220.

e F Buchsel, TWNT [, 671-674; véase J. Cervanies, La pasion de Jesucristo en la
primera Carta de Pedro, Estella 1991; del mismo autor «1 Pedro», en Comentario
Biblico Internacional, Madrid, 1999, pp. 1641-1652; F. Manss, La theologie de la
nouvelle naissance dans la premiere lettre de Pierre, Liber annus, XLV (1995) 107-
141. J. H. Elliot, Un kogar para fos que no tienen patria ni hogar, Estella, 1995,

L X, Ledn Dufour, Lectura del Evangelio de Juan, 1-4, Salamanca, 1997, vol. 1, 150

@ ss.; V. Paglia, Rinascere, Il vangelo di Giavanni in un tempo di crisi, Mildn, 1995.

R. E. Brown, La comunidad del discipule amado. Estudio de eclesiologia jodnica,

Salamanca, 1987. pp. 28 v 5., 43 y ss.

C. Felder, «Santiago», en W. Farmer, Comentario Biblico Internacional, Madrid,

1999, p. 1630; T. W. Leahy, Lepistola di «Giacomo», en R. Brown v E Dalla

Vecchia, Nuove Grande Commentario Biblico, Brescia 1997, pp. 1991 y ss.
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todos los anteriores, se habla de que Dios por su propia voluntad hizo nacer
o dio a luz (apekuesen, 5t. 1, 18) a los cristianos por medio de la Palabra de
la verdad.

Podemos resumir esto en algunos puntos: mientras Mateo propone la
regeneracion como total (persenal-social-césmica) en sentido futuro y como
la formacién de una humanidad justa a partir del juicio escatolégico, v reco-
mienda el esfuerzo de hacerse nifo por medio de la obediencia a la justicia
divina para enirar en el Reino, Juan muestra una cierta profundizacién: pro-
pone a Nicodemo no un nuevo nacimiento o una repeticion de la generacion
primera (un ser engendrado de nuevo) sino un ser engendrado de lo alto, que
difiere de Mateo en el sentido de ser un comienzo absoluto que se alcanza en
actitud de acogida v no por obra del propio esfuerzo.

Esta parece la alternativa a una crisis de fe manifestada, a su vez, en una
crisis de visidn y de espacio {ceguera —véase el Reino—y desalcjo —entrar en
¢l Reino—} que parece plantearse a la Iglesia de Juan. Asi se distancia de la
idea de hacerse justo para entrar en el Reino y se asume la perspectiva de
dejarse engendrar para ver y entrar en €. El punto de partida absoluto es Dios,
pero Dios amor. Es en primer lugar la Iglesia que debe ser engendrada, al
parecer producto de un entrampamiento o «esclerosis», que no descubre su
realidad ni su misién.

L.a primera carta de Juan da un paso més al precisar que este principio
absoluto es amor dinamico (dgape) v que se requiere de una constante dina-
mica de ese amor para ser engendrado por Dios, para no caer en el
espiritualismo que niega al Hijo como ser humango. Se insiste fuertemente en
llamar a los cristianos engendrados de Dios, al parecer con la intencién de
demostrar a un grupo secesionista que hay otro modo de ser engendrado por
Dios —un modo distinto del original, surgido de una situacién de cegueray
desalojo—.

Por ello, esta carta es portadora de la profundidad humano-histérica
del significado de ser hijos de Dios, una postura confrontada con la de quie-
nes buscan radicalizar la cristologia de lo alto para llevarla a una altura
desencamada y etérea, v no a la altura del Cristo levantado de la cruz. La
carta insiste, sobre todo, en la divinizacién ya implicita en el hecho de ser
engendrado. Hay pecado en quienes se oponen a esta postura en la medida
en que no aman al hermano pobre, es decir, en cuanto no reconocen que el
ser engendrado por Dios solo es dable a partir del Dios amor revelado en el
dJestis alzado. La consecuencia de omitir este matiz seré la falta de plenitud
de la alegria de esta Igtesia. De alli que Juan pretenda la alegria plena de su
Iglesia radicando a todo ser engendrado por Dios en la materialidad del
Principio (Palabra de Vida, Jesiis) v en la dinamicidad de la relacién de amor
con El, que purifica constantemente y asi evita el pecado. No es que el
creyente no peque solo debido a su origen; no peca porque gracias a esa
dinamicidad del constante engendramiento de amor, el cristiano es constan-
temente engendrado por Dios en Jesds para no pecar. Purificarse aqui es
dejarse impregnar de Jesiis mismo v asi ser divinizado, no autoendiosarse.

Estamos ante un avance respecto al Evangelio de Juan. El engendrado
por Dios se convierte en casa o lugar del germen de Bios y, por tanto, nido, lo
que supone una experiencia dindmica de engendramienio constante, como
Jestis que, como Hijo, se alimenta constantemente de su Padre y obra su
voluntad sin pecar. Mas gue amar, el creyente se deja amar por el amor
primero, se deja engendrar por ese amor constantemente. Por eso no peca,
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sino que obra las obras de Dios; no comete iniquidad, obra la justicia, ama
a su hermano.

Se propone al engendrado por Dios como un creativo constante, alguien
que produce permanentemente v asi camina hacia la semejanza con el Dios que
lo engendra siempre como al principio, porque es un amado constante, un hijo
constante, y por ello un amante constante de los demas, un hermano constante.
El grupo secesionista podia considerar ser engendrado por Dios como un circuito
cerradoy fijo, sin relacidn con los hermanos, sin Jesus, y sin obras. En cambio, se
propone ofra consideracion que parte de la dinamicidad de la relacion que Dios
iniciay desencadena por su amor engendrador en nosotras por medio de Jesiis el
Engendrado in eternoy en su concreta humanidad.

Solo queda concluir que, como indicamos antes, dgape es la fuente del
engendramiento constante de Dios. Es por ello que proponiamos traducirlo
no como simple amor, sino como amor generoso vy generador. Esta eslaidea
que en ¢l fondo Juan discute con los secesionistas, que aman a Dios sin
amar al hermano, es decir aman a Dios sin generosidad, por eso no son
engendrados de Dios. Agape, por ello, debe ser entendido aqui como amor
generoso Yy generador.

Cercana a esta perspectiva de 1 Juan esta la Carta de Santiago, que en
1,18 explica que los cristianos han sido hechos nacer o dados a luz por
voluntad gratuita de Dios con el fin de ser primicias de sus criaturas. Santia-
go, de sabor claramente judeocristiano, pretende fundamentar aquila razén
profunda de la pureza de la religién, que consiste en practicar a favor del
pobre la escucha de la palabra sembrada. Es decir escuchar la Palabra es un
acto de siembra, practicar la Palabra es un acto de dar a luz obras o producir
frutos, igual que el proceso de fecundacidn ocurrido en la fe que generé a los
cristianos. No hay una dicotomia fe-obras; existe un proceso fluido de amor
fecundo. Aunque no menciona el prefijo ana {re) ni tampoco gennao, que es
engendrar o generar, la carta de Santiago, con su acento en la fase del nacer
o del dar a luz (apekuesen) agrega una nota de aterrizaje concreto de este
nacer, el cual significard vivir la religién desde la perspectiva del pobre en un
mundo en crisis de principios: «visitar huérfanos y viudas en sus tribulaciones
y conservarse incontaminado del mundos. (St. 1,27) Quiere decir que habia
problemas con las actitudes religiosas de cristianos que no eran puras en este
sentido, sino en el sentido de una pureza ritual sin practica social y con
complicidades con el mal del mundo, especialmente de los cristianos ricos.
(St. 2, 2ss) La perspectiva generadora de Santiago invita a la reconstruccién
de una religién que se ha convertido en un circuito cerrado a espaldas de los
pobres y cercana al mal de este mundo, una religién pura y frivola. Para ello
acude al punto de origen, la palabra que da a luz al cristiano que se preserva
del mal en el compromiso con el pobre.

La primera carta de Pedro, por oftre lado, presenta para algunos exégetas
una verdadera teologia de la regeneracidn y recoge temas presentes en Mateo
v Juan, aungue no sabemos si hay dependencia de las de estos.

La carta de Pedro coloca a la resurreccién como principio ontoldgico
regenerador absoluto y sittia a la Palabra come alimento para la constante
regeneracion. Pero una singularidad es que resurreccion v palabra regeneradoras
se viven en medio de una situacidén concreta de pasion y sufrimiento, que
debe conducir a reproducir en los regenerados la humildad de Jests que
permitira dar Esperanza al mundo el dia de hoy, tal como ayer lo hizo Jesus:
es el modelo para sequir sus huellas (2, 21},
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La regeneracion es primeramente una regeneracion en la concepcién y
la vivencia de tres aspectos de |a vida creyente: la esperanza la herencia y la
salvacion. Estas adquieren las condiciones de vivacidad, incorruptibilidad y
perspectiva futura. Es decir, superan una esperanza caduca (espera), una
herencia devaluable y una salvacién inmediata. Pasan a vivir una esperanza
viva, una herencia duradera y una salvacién con perspectiva futura en la
revelacion plena de Jests.

En segundo lugar, la regeneracion es remitirse siempre a la incorrupti-
bilidad de la semiila a partir de la cual han sido regenerados, enfrentando
las tentaciones de corrupcién y evanescencia del ambiente y viviendo la
nueva vida en forma fiel, sin retroceder a la forma de vivir anterior que se
identifica con la corruptibilidad. Esa semilla es Jesucristo muerto y resuci-
tado que sufre por los impios v asi rescata y libera. Del mismo modo, esa es
la vida a la que han sido regenerados, vida de inmolacién por el mundo, en
fidelidad al Padre.

En tercer lugar se halla la importancia del crecimiento en la regenera-
cién, que se realiza rechazando un retorno a la corrupcidn anteror. La carta
especifica cémo debe rechazarse: alimentandose de la semilla mediante la
Palabra, que es denominada leche espiritual. Es subyacente la imagen del
nifo que se amarnanta y gusta. Hay aqui una experiencia deleitosa de recha-
zar un tentacién de retroceso. Solo se crece alimentandose gustosamente de
la Palabra en medio de los sufrimientos. Asf estos se transforman en piedras
vivas que se alimentan acercandose a la Piedra viva, Jests, y construyen una
casa (familia-hogar) de Dios formada por inmolados personales y no por
donantes de ofrendas exteriores a ellos.

Asi se constituye un pueblo de Dios como familia de los que se inmolan
generosamente como Jests. Estos se alimentan de la leche espiritual de su
Palabra, que regenera en circunstancias concretas de adversidad, en las que
se actualiza la regeneracion dada por la resurreccién que, a su vez, fue dada
por el Padre a Jests. La regeneracién resulta asi una manera de vivirlafe y
la Iglesia como retoma concreta v creativa de la pasidén de Jesus por el
mundg, comunicando su esperanza al mundo, convirtiéndose ellos mismos
en esperanza para el mundo, regenerandose permanentemente por la Pala-
bray alentando as{ al mundo a dejarse regenerar.

La carta de Tito, finalmente, en su pretensién de consolidar interna-
mente la [glesia en Creta y de realizar su misién salvifica hacia ese mundo
concreto por medio de la colaboracidn en las cosas buenas que este tiene,
fundamenta su actitud en el hecho de que los cristianos de Creta han supe-
rado la beligerancia y contraste con el mundo (cosa al parecer propia de un
grupo profeta judaizante) gracias al bario de regeneracién (palingenesia) v
renovacion en el espiritu que los lleva a la servicialidad, la prudencia v la
construccion del bien comin.

El fundamento teolégico de este bafio reside en el kairos con que Dios
manifestd su bondad, que no supuso esfuerzo humano (justicia) sino gracia
gratuita, amor generoso. La salvacién comenzé cuando la generosidad de
Dios se manifestéd. Esta generosidad emplea el medio salvifico bario, que
tiene dos formas, la inmersién {piscina) v el derramamiento (ducha). Llama
regeneracion ante todo a la inmersién, como en el liquido de la placenta, y
llama renovacion del espiritu a la ducha. Esto es importante porque coincide
con los textos precedentes en la biisqueda de una radicacion mas honda, y
encuentra que la regeneracién fundamental esta en el dpice del amor gratui-
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to de Dios en Jests, lo que se acompana en la vida con el rocio del Espiritu
gue renueva en esa regeneracion, pero que no subsiste sin esta.

El uso de palingenesia establece, a través de un acto ritual en la perse-
nay en Ja comunidad, el inicio absoluto de un proceso gue se desencadena
en amplitud por medio del testimonio, donde obra renovadoramente ef Espi-
ritu; la persona y la comunidad, imbuidas del espiritu, asumen las actitudes
de Jesis a favor del bien comin; se abandona asi un profetismo de denuncia
que no construye el mundo, que se hace irresponsable de la accidn directa, v
se asume el didlogo con un mundo que requiere aliento. La misma actitud
generosa de Dios ha de desarrollarse con el mundo, obrando con servicialidad
y prudencia debido a que se ha recibido la gracia generosa del punto de
partida absoluto del bafio de regeneracion, que, acompanado de la renova-
cién abundante y generosa en el Espiritu, da siempre frutos generosos y abun-
dantes en la lglesia v en el mundo.

En sintesis, el término regeneracion en el Nuevo Testamento: 1) apunta
en todos los casos a entender a JesQs, especialmente su muerte y resurrec-
cién, como un punto de partida, de engendramiento o regeneracién, nuevo
en el sentido de absolutamente criginal, no de repetido, como en la expresion
de nuevo; 2) presupone situaciones diversas por las que se llega a la misma
perspectiva de regeneracion, reengendramiento o engendramiento de Dios.
Estas situaciones pueden ser una polémica con la sinagoga farisea (Mateo),
desalojo y ceguera —esclerosis— consecuencia de fracasos (Jesus -Templo-
expulsién de sinagoga: Juan), enfrentamiento con desviaciones espiritualistas
internas {1 Jn) o frivolas en medio de duras situaciones (St), persecucion
cotidiana y previsibles sufrimientos {1 Pedro y St.}, consolidacién de la vida
interna y relaciones de didlogo y colaboracién con el mundo; 3) pero hay una
situacién comuin como es la crisis de la perspectiva profética judaizante
liberadora ante un mundo que se desvanece y a veces se corrompe. Por
tanto, hay una crisis en e} anuncio del Reino, que reclama una reelaboracién
de la vida v del pensamiento; 4) ante esa crisis se opta, en cierto modo, por
ser anticipo parcial pero concreto del Reino, reproduciendo en la vida perso-
nal y eclesial la inmolacién de Jests en la cruz para testimoniar en el ahora
lo anunciado. Transparentar a Dios, siendo como Jests en su actitud méas
esencial ante la situacién limite de la cruz. Para ello apelan a una
profundizacién. No esforzarse por ser nifos, sino dejarse engendrar por Dios,
reengendrar o regenerar. De alli la importancia de un punto de partida claro
que se fijara en el bafio de regeneracién; 5) pero también en la dimensién
eclesial, la Iglesia habra de ser regenerada como pueblo-familia'® de Dios,
de piedras vivas, responsables de la esperanza del mundo; 6) ademas habra
que aplicar esto en diversas situaciones, de alli que el Espiritu renovara per-
manentemente en el engendramiento original, por medio de la Palabra, pro-
poniéndose una dinamicidad v creatividad de formas de ser reengendrados o
regenerados en circunstancias concretas, pero aplicando siempre el anona-
damiento de Jesiis que los generd, regenerd y regenerard; y con ellos, al
mundo; 7) la derivacion practica del engendramiento deberé ser el fruto de
una vida concreta que tansparente la religién cristiana como religién conce-

% Cierto patriarcalisma permitié al cristianismo «d'inserirsi nelle citta ellenistiche e di
sopravivere, sviluppanda nuovi modelli d'integrazione sociales; cfr. L Padovese, [l proble-
ma delia politica nelle prime comunita cristiane, Casale Monferrato, 1998, p. 113.
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bida con una precisa forma de pureza: la pueraza del servicio a los pobres y
la preservacion respecto del mal de este mundo; 8) sin duda, con esto dismi-
nuira ia beligerancia hacia el mundo, v mas bien la lglesia tomara el camino
de una convivencia referencial inspiradora del mundo, incluso a sabiendas de
que sufre persecucién en muchos casos y de que ejerce la denuncia en otros;
9) estamos ya camino a un primer proyecto que debemos estudiar atn:
coma alma en el cuerpo, asi los cristianos son en el mundo.

4.2 Regeneracion en perspectiva histérica

Para fundamentar una teclogia regeneradora es preciso también reco-
rrer el proceso histérico de [srael después del exilio. Con ello se precisa el
sentido concreto en que Jestis trae la salvacidn. A su vez se requiere seguir los
cambios de perspectiva en la primera Iglesia.

2.8.1. Er DRAMA ESPIRITUAL DEL POSTEXILIO 4 JESUS

Como es sabido, los intentos liberadores en Israel se manifiestan a tra-
vés de varias corrientes previas y posteriores a Jesis, sobre todo la revolucion
macabea con la dinastia asrmonea consecuente, v la revolucion zelota con la
consecuente destruccion del templo en el 70.

Todo el periodo persa y parte del periodo helenista-ptolomeo fueron
dominados por dos sadocitismos que implantaron una forma de gobernar
desde la Ley. Estos combinaron la convivencia con los imperios de turno con
el desarrollo de una religion estrictamente ritual, en desmedro de la fe histé-
rica de Israel. La influencia envolvente de la cultura helenista desencadend
urni proceso degenerativo interno en los hebreos. Por una parte, en esta etapa
sacerdotal comienza una crisis espiritual que invade a Israel; esta fue resulta-
do de un legalismo cada vez mayor que hizo que la fe perdiera su horizonte
central. Emerge un conjunto doctrinal {retribucidn) lejano a la interyencién
de Dios en Ja vida e historia cotidiana, favorable a quienes detentan e} poder
civil y religioso, y partidario de la rituatidad como manifestacién de Dios.

Por otra, ese andamiaje religioso se levanta dentro de una légica secu-
lar helénica de poder, donde no hay mas objetivos que los intereses particu-
lares. La doblez se impone y se quiebra una sabiduria tradicional. La pene-
tracién del helenismo invade las costumbres v crea en diversos ambientes
judios una creciente confusidn y, a su vez, un marcado clamor por la justicia.
Israel entra en una situacion claramente degenerativa. 1™

1w Algunos estudios histdricos han detectado un proceso degenerativo en la religién de
Israel, ante el cual emergen algunas voces a favor de un total replanteamiento, como
la decisiva de Qohelet y la aparicién de la literalura llamada apocaliptica que
conoce un procese histdrico paralelo a estos cuestionamientos. La época de Jesus
es ¢l punto culminante de este proceso: «Neil’eta di Gesu una fonte, attinta da
Strabone, deprecava lisolazionismo e Pesclusivismo del giudaismo ufficiale con-
temporaneo... Secondo il vangeli, i «giudeis avrebbero eserciteto una dittatura
ideologica priva di autorita e lontana dalla sensibilita e dal cuore defla gente
comune. Era inevitabile che il rigorismo «ortodosso» mostrasse tutta la sua precarieta
e difficolta di applicazione neila convivenza quotidiana in una cita greca, piena di
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2.8 2. LA ORIGINALIDAD HISTORICA DE JESUS

Si intentamos precisar histdricamente el significado vy la originalidad de
Jestis como respuesta a aquella situacién secular degenerativa v a los diver-
sos intentos de réplica realizados en los movimientos histéricos y en las ideas,
hallaremos la novedad v la fuerza del amor generoso de Dios encontrado en
Jesiis. Segin Sacchi,'™ Jests entra en el corazdén de la confrontacién entre
una teologia de la Promesa v una teclogia del Pacto que domina toda la
historia posterior al exilio. Jests opta por la teclogia de la Promesa integran-
do en forma subordinada la del Pacto. Inicia asi una superacién de la religién
basada en la Ley y en la distincién entre lo puro y lo impuro; abre un respiro
fundamental no solo para [srael sino para toda la humanidad, sujeta tam-
bién a la exigencia de la justicia v la eticidad. Este paso supone una profunda
distancia respecto del judafsmo v una recuperacion creativa de la perspectiva
profética del Reino, con distancia hacia la bancarrota asmonea que terminé
por entregar todo Israel a Herodes y finalmente a los romanos. Pero Jests
también replantea el sentido del sacerdocio, que habia entrado en complici-
dad con los poderes a lo largo de los periodos persa, helénico y romano. La
religion del templo de su cuerpo se funda sobre el sacerdocio como
autodonacién generosa en la vida de todos Jos dias. Con ello reelabora el
sacerdocio judio tradicional.

&2.8.3. LA PRIMERA CRISIS DE 1.A IGLESIA ¥ SU REGENERACION

Tuvo que haber motivos histéricos para que la primera Iglesia diera el
paso hacia la perspectiva de la regeneracion v su elaboracién en el plano
teolégico. Esto parece ser un desarrollo v profundizacién en nuevas circuns-
tancias del sentido especifico de la liberacién aportado por Jesis. En efecto,
en el Nuevo Testamento aparece la esperanza de la liberacion de lsrael como
una conviccidén que primeramente serd sostenida con toda firmeza y que
luego se comenzard a desvanecer: «nosotros esperabamos que serfa él quien
iba a librar a Israel; pero con todas estas cosas, llevamos ya tres dias desde
que esto paséd».1®

Algun factor histérico concreto debié de intervenir no solo para que se
retrasaran la parusia y la liberacién, sino para que se propusiera un acento
en positivo de la perspectiva regeneradora como continuidad legitima de esta
liberacién esperada. No solo es valido lo sefalado por Brown' para explicar
este salto de calidad en la reflexion juanea respecto de la sindptica; Gltima-

templi e di imagini divine. Non saranno mancate, presso i membri della comunita
piu coinvolti nella vita professionale e politica della cita, esitazioni e crisi di
identitas... E fin troppo noto come eta cristiana si affaci in un periodo particolar-
mente tormetato della storia del givdaismos, L. Troiani, {l perdono cristieno,
Brescia, 1999, p. 211.

8 P. Sacchi, Storia del secondo Tempio, Torino, 1996, 466.

L Lc. 24, 21; Hec. 1, é: restablecer el reino de lsrael ahora.

o Cf. R. Brown, La comunidad..., c. 1l, sostiene que Juan sobrepasa la reflexién
cristolégica desde abajo de los sindpticos, propeniendo una cristologia desde lo alto
motivada por una exigencia del ambiente. De no producirse esa cristologia, la
lglesia dificilmente hubiera continuado la tradicitn.
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mente, también el trabajo de Nodet y Taylor!'!! acusa la presencia de una
base esenia en la primera Iglesia que habria reformulado algunas cosas. ! Es
preciso recoger este factor, porque nos ofrece una razén mas directa y con-
creta para entender la Iglesia como espacio de regeneracion.

En todo caso, queda indicado como problema. Pero es claro que
regeneracion como perspectiva es mas que una simple espiritualizacién de
la primera lglesia; es, més bien, el recomienzo desde el principio esencial de
una nueva forma de vivir la Iglesia: la Iglesia como anticipo parcial del
Reino a partir del amor generoso del Hijo Jesiis en la cruz. Es altamente
probable que ante un mundo en crisis, después de que se predico el Reino
sin que este llegara de inmediato, la primera Iglesia haya entendido que si
el Reino no llegaba, ella tenia que ser algo de ese Reino, al menos como un
anticipo.!13

2.8.4. HAcIiA EL MEDIOEVO: SER ALMA EN EL MUNDO

Si observamos la historia posterior podremos percibir el trénsito hacia
lo que definimos como el primer proyecte pastoral eclesial de amplio radio
en la primera Iglesia, expresado en la Carta a Diogneto.!™ Sobresale este
texto por la vivencia cristiana al interior de la cotidianidad del mundo, sin
separarse hacia lugares especiales para cristianos, pero si dando vida a lo
mejor de ese mundo.

Hemos podido comprobar el amplio uso del término regeneracién y
otros afines por los Padres, especialmente hacia el 150d.C.. Al parecer existe
una linea de desarrollo de la perspectiva regeneradora en el Espiritu que
comienza con Justino v Taciano, contintia en la Carta a Diogneto, Melitén de
Sardes vy Tedfilo de Antioquia y culmina con Clemente de Alejandria, Orige-
nes e Ireneo, quienes influirdn después en San Agustin.!'> Aqui se requiere un
trabajo sumamente amplio y preciso para entender la relaciéon que hay entre
el uso més conocido del concepto de regeneracion para el bautismo v la
perspectiva mas compleja v envolvente del mismo concepto para la realiza-
cién de una regeneracion del mundo en crisis con el aporte de la Iglesia.

Una fuerte proporcién de los textos de referencia muestra la dualidad
mundo degenerado-Iglesia regeneradora.!*® La regeneracion en los Padres
puede documentar ampliamente io que ha sido la pastoral de la Iglesia en un

m E. Nodet y J. Taylor, Essai sur les Origines du Christianisme, Parls, 1998,

1z Ha sido detectada por la similitud de los ritos del bautismo vy la eucaristia entre
esenios y cristianos.

w Desde luego, no se trata de Ia Iglesia-societas perfecta, ni mucho menos de la unién
deplorable entre poder politico vy religioso ocurrida a partir de Constantino. Mas
bien se trata de una Iglesia-caridad, anticipo del amor de Dios.

M Véase la aportacién extraordinaria de M. Rizzi, La questione dell’unita dell’Ad
diognetum, Milan, 1989 v «La citadinanza paradossale dei cristiani (Ad Diogneturn
5-6)», en Annali di Scienze religiose 1 (1996) 221-260.

15 Véase los documentados trabajos de S. Fernandez-Ardenaz, El mito del hombre
nuevo en el siglo n, Madrid 1991, pp. 151-186 v Genesis v anagenesis, findamentos
de la antropologia cristiana segin Clemente de Alejandria, Vitoria 1990,

s Véase por ejemplo Clemente de Alejandria, {Qué rico se saluara?, 42 (P190.19; M9.
649D).
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mundo en crisis.'” Y puede arrojar comprobaciones, al menos parciales, de
una hipétesis que manejamos hasta el momento: con alta probabilidad el
medioevo comienza no salo con la fragmentacion v dispersion del imperio,
sus zonas antiguamente dominadas y sus gentes, sino con la nueva concen-
tracién de las personas desamparadas en feudos de diverso tipo, donde la
Iglesia debid jugar un papel importante gracias a su experiencia regeneradora
realizada en los tres primeros siglos posteriores a dests, y a las familias y
personas que formd como lideres. La Iglesia lograra consolidar en las locali-
dades mas extremas los pocos espacios regeneradores en un mundo en diso-
lucién, pero esos espacios eran la lglesia misma, la lglesia como ambito de
regeneracion, de modo que, acentuada la crisis, logra contar con esas perso-
nas y familias {familia-pueblo de Dios) que desde lo cotidiane se hacen ya
responsables, como Iglesia, de acoger, orientar v dar vida (monasterios y
senores). Como dice la carta a Diogneto, no es una lglesia separada de!
mundo sino una que participa de él, aunque se distingue por su testimonio,
no POr su separacion entre lo puro y lo impuro,

Taichi Sakaiya!* se ha preguntado como socidlogo, economista e his-
tariador si el mundo actual va hacia un medioeuo de afta tecnologia. Para
responderse compara nuestro presente con el transito al medioevo. El defecto
de su analisis es que al comparar épocas tiene muy poco en cuenta el cristia-
nismo. Solo intenta una explicacion socioldgico-religiosa prescindiendo de la
especificidad cristiana. Sin embargo, sus tesis son de una profunda intuicién
que podria servir para entender no solo nuestra historia eclesial pasada, sino
también para proponernos actuar en ¢l presente. Sin duda, un estudio dete-
nido de los Padres en torno a la regeneracion, al menos hasta el entorno de
la Carta a Diogneto, se hace indispensable.

2.3. Una teologia de la regeneracion: criterios

No desarrollamos [a teologia de [a regeneracion; simplemente propo-
nemos un camino que pensamos tendria que seguirse para llegar a ella y

by Cuando hablamos de mundo en crisis hacemos notar que no estamos hablando
propiamente la crisis global del imperio, que solo se desarrollara en los siglos v v v.
Mas bien en época de Jesils el imperio estd en su apogeo; lo que no esta en apogeo,
sino en segura Yy severa crisis son la Repiiblica, con la democracia senatorial roma-
na, ¥ los pueblos periféricos puestos en crisis por el dominio imperial, sometidos a
pago de impuestos, la homologacion cultural v la diversificacion religicsa. A esto
llamamas mundo en crisis. De la crisis de la periferia en tres siglos se pasaré a la
crisis del centro v a la generalizacién de la crisis imperial los siglos v v v. De alli
probablemente la caracterizacién cristiana del mundo como malo desde el primer
momento, caracterizacion que acusa bien una critica desde la periferia. Con esto
aceptamos la seria observacién de algunos historiadores respecto al prejuicio que
corre acerca de la descomposicién del imperio como si viviera una crisis total desde
sus inicios. Cfr. G. Brave, Historia del mundo antiguo. Una Introduccién critica,
Madrid 1994 e Historia de la Roma Antigua, Madrid 1998, pp. 131 y ss. También E.
y W. Stegemann, Storia saciale del cristianesimo primitivo. Gli inizi nel giudaismo e
le comunita cristione nel mondo mediterraneo, Bologna 1998. Padovese afirma por
otro lado la similitud entre la actitud de simpatfa de los cristianos hacia la democra-
cia y de rechazo a los excesos que la hicieron peligrar v desaparecer mediante el
Principado, v la actitud que en el pasado tuvo Sécrates con la democracia griega y
los excesos que la degenerarian. Asi, se habria dado una confluencia de los cristia-
nos con los estoicos. Cir. L. Padovese, If problema..., pp. 34-49.

B T Sakaiya, Historia, pp. 157 y ss.
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formularla. Ella recoge todo lo avanzado hasta hoy en la teologia latinoa-
mericana.

Consideramos, segtin lo avanzado y por avanzar en las bases de su
fundamentacién, algunos criterios esenciales que se debe tener en cuenta
para elaborar este tipo de teologia que permita responder a nuestros tiempos.

23.1.1.

23.1.2.

2.3.1.3.

8.8.1. DESDE EI LIMITE: TEOLOGIA DEL AMANECE

Un primer criterio es considerar con todo realismo que estamos nue-
vamente en una honda situacién limite, en la que el mundo en crisis
nos ha desbordado. Cada intento evangelizador se estrella contra la
inconstancia, la implosién, la flexibilidad, la inconsistencia, la leve-
dad de este mundo.!? Desde el limite es que se ha de repensar la fe,
Dios, ™ la Iglesia y la misién dejando de lado posiciones pesimistas
{teologias de tramonito, del atardecer) y posiciones triunfalistas (teo-
logias del mediodia).

Esto presupone una licida actitud de espera, de ejercitar el trabajo
teolégico como humilde y silencioso acompanante del silencio pro-
ducto de nuestra perplejidad, pero también esperanzador e inspira-
do acompainamiento para percibir os indicios del alba, del amane-
cer, de la resurreccidn.

La teologia es acto sequndo, es reflexién a partir y sobre la experien-
cia a la luz de la Palabra de Dios. Pero a su vez la teologia, una vez
elaborada, al volver a la experiencia, es acto primero en el orden de
la proposicidn pastoral, en el sentido de que da criterios que en
cterto modo norman la manera de conducirse en la experiencia y
adquieren la caracteristica de nuevos puntos de partida. Esto es
solo una cuestién de matiz, pero permite ser conscientes del papel
evocador de la teologia, inspirador del futuro de la experiencia.

La teologfa ha de elaborar los suefios de la noche v contarlos y
cantarlos al alba, de modo gque, sin desembocar en fines utilitaristas,
inspire desde un alma matinal el encanto del dia y de la noche. En
ese sentido la teologia estd siendo ya hoy en muchos casos una
experiencia familiar a la mistica. Una teologia de los «hijos de la luz,
del dia, no de la noche, ni de las tinieblas»,'?! es decir una teclogia
del amanecer de la resurreccién.

Pero amanecer al alba en teologia presupone muchas noches oscu-
ras en la vida de la iglesia, v muchos despertares de ilusion, de
desesperacidn, de rigidez o simplemente de confusién, que requie-
ren la habilidad del alma matinal para ser discernidos. Esta habili-
dad viene de un acento inspirador espiritual muy neto que la teolo-
gia latinoamericana esta adquiriendo hoy v que hemos de recoger.
En América Latina, donde hemos experimentado el sélido ver-juz-

1 Véase un intento de reflexion teolégica fundamental para estos tiempos en C.
Dotolo, La teologia fondamentale davanti alle sfide del «pensierc deboles di G.
Vattimo, Roma, 1999,

™ Al propésito véase J. Avilares, Dios desde los limites, Madrid, 1999,

7 1 Tes., 5, 5.
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gar-actuar, se ha ido profundizando. El ver se ha ido tornando en un
contemplar, el juzgar en un dejarse inspirar, v el actuar en un re-
crear, Una perspectiva regeneradora presupone una distancia res-
pecto a: i)cierto racionalismo o criticismo moderno presente en la
légica filoséfica presupuesta por algunos tedlogos latinoamericanos,
y a ii} cierta falta de filosofia en muchos, lo que también va derivan-
do en un espiritualismo irrelevante.

Una teologia de la regeneracidn es una forma concreta de una teo-
icgia del alba, del amanecer, que se caracteriza por leer los esfuer-
zos regeneradores de la humanidad a la luz de la dimensién
regeneradora del amor generoso de Dios en Jesucristo, contribuyen-
do a inspirarlos, alentarlos vy, desde luego, a corregirlos en lo que
tienen de positivo o de negativo para ir haciendo del mundo el lugar
habitable v selidario que Dios quiso para los seres humanaos.

2.3 8. DIVINIZACION ¥ GENEROSIDAD TRINITARIA: EL PRINCIPIO

Una reflexién teoldgica de este tipo ha de considerar el principio
esencial: la particularidad del Dios de nuestra fe, considerado como
Dios dgape. Sabemos que lo propio de Dios es el amor interpersonal,
pero un amor interpersonal muy preciso. Es un amor interpersonal
generoso y generador, promotor del otro, Del Dios que adoremos de-
pende el tipo de amor que demos. Si Dios es amor, hemos de amar.
5i Dios es amor generoso, hemos de amar generosamente. Si Dios
genera con su amor, amaremos solo si generamos al otra. Si esa
generosidad es generadora de vida, amarlo supone dejarnos engen-
drar primero por €|, para poder amar con generosidad v de forma
generadora. Amar es realizar generosa y generadoramente la gene-
rosidad generadora de Dios'? por participacién en ElL

La Trinidad del Dios de nuestra fe es un proceso eterno de genera-
ciones de amor generoso interpersonal. En ella esta la fuente de la
generosidad v de la generacién de los seres humanos, de la regene-
racién cristiana y de la consecuente regeneracion del mundo. Pro-
fundizar en la relacion generosidad-generacién-regeneracién serd aun
una ardua tarea por seguir.'*

Sera importante también profundizar en el sentido de la creacién en
la Trinidad, v en el tema de la nada como contraccién de Dios
desde el inicio de la creacién, ratificado con la kenosis del hijo eter-
no. Habiamos visto que la humillacién y la discrecién se impondrén
como estilo cristiane para servir al mundo v asi ser alma en él. El
fundamento de esta actitud viene de Jesus, pero también del Zimzum

=2 «E comunque evidente che non esiste nessuna dinamica della rigenerazione del
cristiano che non sia un prender parte ¢ un comunicare alia eterna generazione del
Figlic cosi come si e rivelata neila storia della salvezza. Cosi come non esiste una
comunicazione a quel mistero che nen sia interpretabile como un nascere del Figlio
in noi», M. Serretti, [| Misterio della Eterna Generazione del Figlo, Roma, 1998, 216.

1z Diversos estudios sobre la Trinidad, como los ya elaborados por Durrwell, Von
Balthasar, Kuschel, Moltmann, Kasper, estén relacionados con este punio central
que exponemos y permitirdn una mejor aproximacion al sentido teoldgico de la
regeneracion.
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primero de Dios (Molimann). Esto tiene una importancia radical
para entender la divinizacién o inhabitacién de Dios en el ser huma-
no.'# El proyecto de Dios es hacer al ser humano su amigo. Dios
diviniza al ser humano si este entra en su amor generoso que supone
anonadarse para que el otro sea, exista. El hombre, contrariamen-
te, toma el camino del endiosamiento que en vez de promover,
mata. Pero, después de un endiosamiento, sobreviene siempre la
crisis. Desde ella Dios puede ejercer mejor su provecta divinizador,
Las heridas son heridas abiertas hacia el cielo.

2. 3.8, Dros HAGE LA HISTORIA REGENERANDOLA EN (RISTO

Dios interviene en la Historia segin su modo propio, especifico: ge-
nerando al Hijo —eternamente generado— para nosotros, en la
encarnacién, y en la resurreccion.'® Pero esto apunta a regenerar [a
historia en ese Hijo que es mediador y guia de la regeneracién por
medio de su Espiritu en la Iglesia. Jesucristo es el gran comunicador
concreto del amor generoso y generador que nNos genera como aman-
tes generosos y generadores, como participantes activos del amor
generoso etermno de Dios.

Este moda de intervenir en la historia difiere de ciertos modos hu-
manos —las grandes acciones violentas, las revoluciones, las gran-
des alianzas, la Historia con mayiscula—, pero a la vez se identifi-
ca con otros modos humanos cotidianes y generacionales de vivirla
v hacerla, cuya caracteristica es su discrecion, su insignificancia,
pero sin los cuales nada camina. Cuando se destruyen tales modos,
ocurre la crisis en forma radical v total. En ese sentido, Dios no solo
opta preferencialmente por los pobres, sino también por los modos -
pobres y cotidianos de hacer la historia. Dios se identifica con ellos
no para que permanezcan ¢n la insignificancia sino para que el
conjunto de la vida se organice sobre la base de, v para dar aliento
a ellos. En efecto, Jests apunta a los nudos esenciales del vivir
como seres histdricos. La accidn de Jesis estd anclada en la
cotidianidad: trabajar, parir, construir familia, amar, convivir, ave-
cindarse, construir una casa, ser amigos, ayudarse, criar los hijosy
ayudarlos a crecer, comer, beber, crecer como personas y como
pueblo, y morir, son elementos esenciales de la vida cotidiana que
toma Dios como suyos en el Hijo encarnado y que, con su resurrec-
cién, abre hacia una dimensidn eterna.!?

1 Véase una interesante reflexién sobre la divinizacién como crecimiento en el amor
sobre la base de los Padres en el trabajo de la teSloga lamisense M. Tenace, Dire
P'uomo, wvol II: dallimagine di Dio alla somiglianza. La salvezza come divinizza-
zione, Roma, 1997.

= Ctr. F-X. Durrwell, Nuestro Padre, Dios en su misterio, Salamanca, 1992; también,
La resurreccion de Jests misterio de salvacién, Barcelona, 1967,

% La preferencia por la vida cotidiana se muestra en la Biblia ya desde el Génesis, la
11 donde la ambicién de la fama es la motivacion para construir una ciudad y una
torre. La antitesis de estas es el regreso a la vida concreta de la dispersién en medio
de la tierra (v. 9}, v del engendrar hijos para continuar la vida {v. 10 y ss.). Cfr. C,
Castillo, Una tecnologia pare la salvacion. Reflexiones sobre lo téenico en la Biblia,
BIRA, 22 (Lima): 55-75 {1995) p. 73.
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Podriamos decir <Y el verbo se hizo carne y se avecindd entre noso-
tros». En efecto, muchas veces hemos repetido que Dios se encarna
en la historia, y pocas veces nos hemos preguntado en qué historia se
encarna Dios, ya que hay varias maneras de entender y vivir esta. Su
historia preferida es la cotidianidad, como gusta decir a Armido Rizzi.
La perspectiva del Reino es en realidad la busqueda de dar al con-
junto de la humanidad un basamento en la esencial cotidianidad
sobre la cual se constituye la vida, en la que se ha encarnado Jesis.
El pasa haciendo el bien en el sentido de alentar y fortalecer expe-
riencias humanas basicas (restituye el Hijo a la viuda de Naim; ala
joven hija de Jairo la devuelve a sus padres; saca de la crisis a la
hemorroisa; da vista al ciego; comparte el pan con la gente ham-
brienta). Su lucha contra las potencias demoniacas es toda para
reconstruir personas quebradas vy para brindarles un espacio de
sanacién cotidiano para que sean ellas mismas. El Reino llega en la
cercania de la accién solidaria normal, y mucho mas cuando los
propios pobres toman confianza y emprenden un camino por s
mismos.

El sentido miés profundo de la mediacién de Jestis como Hijo viene
de la generacién de sujetos sdlidos y normales partiendo desde su
extrema debilidad. Los Evangelios estan escritos con la conviccidn
de que el estado de dispersion v crisis en que se encuentra el pueblo
es una gran ocasién para el amor generoso del Hijo v para desenca-
denar una fuerza irreversible de regeneracién. Se trata solo de sem-
brar la semilla y esperar su crecimiento. Esto presupone una enorme
confianza en la obra ya realizada por el Padre. Los sindpticos y
Juan muestran que Jests reconstruye sujetos partiendo de personas
en crisis, por medio de la generosidad vy la confianza. En ese sentido
la regeneracion de la humanidad en Cristo es sobre todo la retoma
confiada de su condicién ltima filial, anunciada por Jesis y luego
por su Iglesia,

Rompe en ese sentido con el entrampamiento del pecado que sequ-
ramente toda persona tiene, creando un espacio muy distinto del
espacio de |a recriminacién puritana de la religién saducea y farisea,
Un espacio de confianza y persistencia en el don (perdon) en el cual
el pecado se ahoga. Gracias a la liberalidad de Jests y a la confian-
za que pone en los sujetos desestructurados, Jests regenera a estos
sujetos, v ello es base para constituir familias, grupos, amigos, etc.
Regenerando sujetos se regenera la cotidianidad, v asi se contribuye
a crear el clima de la regeneracion de la historia y la creacion. Este
modo tiene repercusiones sociales y politicas solo si antes las ha
tenido en [a cultura v previamente las ha tenido en el consenso
cotidiano v en cada persona.

Dios regenera la historia en Cristo en la medida en que la confianza
de Dios y su amor generoso expresado por Jesls alcanza e inunda el
espiritu de las gentes, creandose un espacio distinto, de confianza
en ellas, que saca a las personas y los pueblos en crisis de la presion
entrampante de su pecado y de su natural sentido de culpa. Todo
viene del ojo generoso de Jestis, que no mira con desconfianza v
recriminacién sino con confianza y generosidad, valorando lo posi-
tive que hay en todos. Sin mezquindad.
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2.3.3.5. Con ello se establece una nueva asociacion de la humanidad rege-

nerada, que es la que se acomuna en torno a la generosidad. Gene-
rando el Hijo para nosotros por medio de la resurreccion, Dios Pa-
dre establece su modo privilegiado y definitivo de accién histérica
en fa generosidad de Jests. Establece asi un nuevo criterio de discer-
nimiento ante toda forma de construccion histérica. La accidn his-
tdrica de construccién de generosidad v generatividad queda legiti-
mada. Y serd ella la forma principal de accién de los cristianos,
Incluso la misma accién por la justicia tiene sentido solo si se trata
de una accién generosa, suscitadora de generosidad v generadora.
Pero si aquella se emprende como accion interesada y mezquina, la
tarea del cristiano serd abrirla del encerramiento que ella supone. Y
es que el Hijo generado para nosotros media entre la generacién
eterna vy la regeneracién de nosotros en la historia.'*? En fa vida
concreta de Jesus es posible ver con seguridad que este es el modo
de actuar de Dios para regenerar a los seres humanos; por eso Juan
afirma que «todo el que ama ha sido engendrado de Dios porque
Dios es amor». (1 dn. 4, 7). Podemos agregar, después del estudio
de la generosidad, «que todo el que ama generosamente es genera-
do de Dios porque Dios es generosidad».1%

&.3.4. EspIRITY REGENERADOR, TGLESIA ¥ GENERACIONES

Una teclogia de la regeneracidn ha de estar atenta al sentido regenerador

del Espiritu y al proceso regenerador de la Iglesia en su interior para entender
también su mistén regeneradora en el mundo. He aqui algunas pistas
teolégicas:

1)

Como se ha visto ya, el Espiritu juega un rol fundamental en la regene-
racién, pero mientras en Juan 3, 15 es medio para engendramiento de
lo alto, en 1 Pedro los medios de la regeneracion son la resurreccion y la
palabra como leche espiritual, alimento para reentroncarse con el pun-
to de partida. As{ ocurre también al parecer en Tito.

0 sea que es posible hablar de las dos maneras: de Espiritu regenerador
y también de Espiritu renovador en {a regeneracion operada por la resu-
rreccion. En cualquiera de los casos el Espiritu estd presente tanto en el
inicio de la regeneracion como en el desarrollo de la vida creyente hacia
la regeneracién del mundo.

Este es el Espiritu de Jesus resucitado que hace a sus seguidores testigos
de la resurreccidn (Hec. 1,22; 2,32 3,15; 4,33}, siempre prontos a dar
razdn de su esperanza (1 Ped. 3, 14),

«La nascita del Figlic in noi el I'elemento mediano tra I'eterna generazione € la nostra
rigenerazione. Nella nascita del Figlio in not si articola I'estrema oggetivita di Dio e
['estrema soggetivita della creatura (pneumatizzazionte), e tutto cio al di fuori di un
gioco dialettico nellla presunta pari reciprocita, ma nella inclusione in un disegno tra
Padre e Figlio che significa ogni ulteriore evento», M. Serretti, ob. cit., pp. 215-216.
Quedan dos temas pendientes para un tratamiento mayor: el problema de la uni-
dad en la historia desde una perspectiva regeneradora v la relacion entre historia v
recreacion cdsmica.
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Por eso la Iglesia no se autoconcibio inicialmente ante un mundo en
crisis solo como una Iglesia profética. Es mas, como resulta de la carta
a Tito, rechaza cierta profecia judaizante litigiosa. La Iglesia se va a
autoconcebir como anticipo del Reino, dado que este no llega. La lgle-
sia descubre que debe ser Reino para la gente de alguna manera, por
ejemple visitando viudas v huérfanos, albergando necesitados v
preservindose asi del mal circundante (St. 1, 27}, es decir, viviendo la
coherencia entre fe y obras y venciendo la dicotomia ricos-pobres en su
interior, como signo anticipado del Reino. Y esto supone un salto de
concepcion respecto a la perspectiva judaizante, con la aprobacién mas
general de la apertura a los paganos, la practica del perdén y la actua-
lizacién cotidiana de la pasién en la vida de los cristianos. Los hechos
narran bien esta apertura y son muestra de la generosidad de Dios que
derrama su Espiritu sin reparo, ni condiciones, generosamente —--casa
de Cornelic'®— y realiza cristianos generosos en forma aventajada,
como los de Macedonia.'®

Ser testigos del resucitado es primeramente ser eclesialmente testigos de
la generosidad de Dios. Los cristianos, como ya lo proponia Pablo en la
carta a los Filipenses, estan invitados a «tener los mismos sentimientos
que tuve Jesiis»'¥! tal comao aparecen descritos en el himno consecuen-
te. Asila Iglesia de los testigos del resucitado es la Iglesia de los anona-
dados voluntariamente por fidelidad a Jestis en su amor al mundo, la
Iglesia de los que han anidado la capacidad de Jesis de inmolarse
poniendo su confianza en el que juzga justamente.

Pero, en segundo lugar, ser testigos del resucitado es ser testigos de la
generacién del Hijo encarnado como resucitado, a través de su perso-
nal y eclesial regeneracion. La Iglesia de los testigos de la regeneracion
de Dios esta formada por cristianos que no solo han vuelto a nacer,
sino que han vuelto a ser fecundados, reengendrados, es decir que han
encontrado el principio de vida actuante en la nada de la creacién y en
la nada de la redencitn, v en su nada propia, v a partir de alli han visto
y vivido un crecimiento personal y comunitario inimaginable, en el que
han sido queridos generosamente en forma gratuita total por el Padre.
Pero por eso mismo cada uno ha encontrado personalmente su particu-
lar vocacion, sirviendo con ella a los demas testigos, estableciendo la-
zos de comunién y misidén generosa hacia el mundo. Moltmann ha
subrayado cuatro principios de accién del espiritu en la primera Iglesia:
individuacién, creatividad, relacién u holistico e intencionalidad o anti-
cipacion 1

El Espiritu que renueva en la regeneracién original —del principio, se-
gdn Juan— saca de ella iniciativas creativas para enfrentar nuevos de-
safios con la misma generosidad y generatividad. La Iglesia se va con-
virtiendo asi en un Pueblo de Dios que tomara la forma de casa que
regenera en un mundo donde la gente se encuentra desplazada o des-
alojada, va amparando a quien esta perdido, va afirmando y a la vez

B

m

Hec. 10, 45-48.

2Cor. 8, 1.

Fil. 2, 5.

dJ. Moltmann, Dios en la creacién, Salamanca, 1987, pp. 113-114,
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maodificando todo lo bueno que hay en el mundo. En la Iglesia, a pesar
de ser nada {pecadores), por la regeneracién de Dios todos pueden
recuperar la pristina creacién original aprendiendo formas diversas de
ser y amar como Jesus.

Mediante el bautismo y la eucaristia, el cristiano renueva su regenera-
cién original en forma ritual para recobrar fuerzas originarias del Espiri-
tu —para ser mds— que permitan abrir nuevos rumbos entre personas
y grupos tan diversos como los que la Iglesia acogi6.

Lugar importante ocuparan la distincién generacional y el tratamiento
especial a las nuevas generaciones. La Iglesia ha promovido desde el
comienzo la transmisién de la regeneracidn original del amor generoso
hacia los jévenes para dar futuro a la experiencia operada en ellos y asi
alcanzar a todas las generaciones. Por eso los temas de las generacio-
nes, de sus relaciones y de la promecién de los jévenes no es accesorio
sino central en la revelacién. Sila Iglesia no lo hubiera tenido en cuen-
ta, la fe no habria llegado a ninguno de nosotros,

Ya Jesus notd la quiebra de los jovenes dentro del estado de quiebre
mas amplio en que estaban las gentes de su tiempo. Sabemos que se
dedicé a levantarlos y a darles especial aliento. También en la primera
Iglesia se presté una especial atencién a los jévenes, sobre todo aco-
giéndolos con ternura y orientdndolos con firmeza como Jests. Y por
ello tiene importancia la promocién del joven orientada a que este asu-
ma la responsabilidad en la casa y en la Iglesia, siendo primero buen
hijo, para ser luego buen padre.

Una teologia de la regeneracion debera comprender en este sentido la
tegeneracion interna que esto supuso para la Iglesia, cuando llegada
una nueva generacién habia de dar nuevos pasos. Tenemos la intuicién
de que con la perspectiva regeneradora la Iglesia fue entendiendo el
paso de las generaciones como motivo para escapar a dos actitudes
extremas: el excesivo repetir la tradicién v el peligro de un cambio total.
La tradicidn es mas que una transmision, es un transmitir reelaborando
y actualizando. Por ello la cuestion generacional resultaba central, v su
fracaso en ella significaba el riesgo de recibir la condena del Deute-
ranomio,*® condena a la infecundidad v a la muerte. Eso que habia
sucedido en Israel en el pasado se dio también en época de Jestis y se
podia dar en la Iglesia naciente, en la que una religién basada en la
repeticién y, paralelamente, en el uso interesado del poder, anula a las
generaciones jévenes que se debilitan al punto de no tener nada que
aportar. El angquilosamiento interesado de los mayores planteaba seria-
mente un peligro también para la Iglesia. Regeneracién supondré por
ello desarrollar seria v profundamente el tema tecldgico de la juventud
en la historia de la salvacién v el tema de la opcién por los jévenes.

(47>



