TIPOS HUMANOS, MITO E IDENTIDAD INDIVIDUAL EN EL'ALMA
MATINAL DE JOSE CARLOS MARIATEGUI *

José Guillermo Nugent

Si La Escena Contempordnea nos muestra ¢l descubrimiento de una
nueva época a través de los acontecimicntos que estremecian a Europa en los
inicios de la década del veinte, El Alma Matinal y otras estaciones del hombre
de hoy nos muestra el entramado mds dircctamente subjctivo de esa nucva
época. Brevemente, la mirada ahora estd dctenida sobre el alma que se agita en
la escena. Ll Alma... es un libro péstumo que, junto con Defensa del Marxis-
mo perienece a ese grupo de escritos que Maridtegui dejé ordenados para su
publicacidn, pero que el répentino agravamiento de la enfermedad que padecia
le impidi6 llevarlo a la imprenta.

Esta recopilacién comprende articulos publicados entre octubre de 1924
y novicmbre de 1925 con algunas importantcs excepeignes: "Roma y el arte
gbtico”, un textp que anteriormente no habia llegado a publicar y de suma im-
portancia para apreciar las tendencias autobiograficas del autor; "Ei Alma Mati-
nal", articulo de febrero de 1928; "El problema de las élites” de encro de ese
afo; "Esquema de una interprctacion de Chaplin”; una serie de articulos sobre
Piero Gobetti de julio de 1929; "La influcncia de Italia en la cultura hispanoa-

* Este trabajo es um capitulo de la Memoria "La tradicién herética: aspectos de moder-
nidad y tradicién .en el pensamiento de José Carlos Maridtegui®, presentada en la
Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO) sede México en 1984 pa-
ra obtener el grado de Maestro en Cicncias Sociales.
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mericana” de agosto de 1928; y resefias sobre Bemnard Shaw, Waldo Frank, Ja-
mes Joyce, "El Cemento” de Gladkov y la "Novela revolucionaria” alemana,
publicados todos entre 1926 y 1929. De todos modos, se trata de un conjunto
incompleto pues Maridtegui habia incluido en el plan de la obra un capitulo
llamado "apologia del aventurero” que no llegd a escribir y que estaba destina-
do a ser una semblanza de Cristébal Colén.

La diferencia en las fechas de publicacién no refleja otras innovaciones
que entre tanto fueron apareciendo en los escritos de Mariategui, especialinente
7 Ensayos 'y los articulos preparatorios de esta obra agrupados bajo el titulo
Peruanicemos el Perii. Nuestro interés no consiste primordialmente en susten-
tar una evolucién del pensamiento mariateguiano sino discemir sus niveles de
significacién.

Asi, en este trabajo nuestra argumentacién discutird tres problemas: a)
la distincién entre hombres prebélicos y posbélicos; b) la presencia del mito
movilizador; c¢) el camino hacia la autobiografia y los personajes con los que
Maridtegui declara tener una mayor afinidad vital.

A. Hombres prebélicos y posbélicos

El Alma Matinal es una continuacién de los descubrimientos que hace
Mariategui ante las convulsioncs politicas que sacudian a Europa. El libro co-
mienza con un ensayo, titulado, precisamente, "El Alma Matinal” que es una
buena muestra de la inversién de valores y de simbolos que hace Maridtegui.
~ Si los tiempos prebélicos se diferencian de los posbé¢licos es mediante una dia-
léctica de "mundo invertido" por lo cual lo que antes era el esplendor de la be-
lle époque sc transforma en la noche de la decadencia. Aquello que aparente-
mente era iluminado por las luces de un positivismo racionalista se convierte
en la penumbra de una existencia sin ilusiones y sin mitos. Poner en cuestion
al mundo prebélico quiere decir ponerlo de cabeza, es hablar otro lenguaje. Ma-
ridtegui escoge para ilustrar esta inversién al literato de la luz antificial por ex-
celencia:

"Marcel Proust inaugurd con su literatura una noche fatigada, elegante,
metropolitana, licenciosa, de la que el Occidente capitalista no sale toda-
via. Proust era el trasnochador fino, ambiguo y pulcro, que se despide a
las dos de la mafiana antes de que las parejas estén borrachas y cometan
excesos de mal gusto.

(...) Lamoda del crepiisculo pertenccié a la moda finisecular y decadente
de antegucrra. Sus grandes pontifices fucron Anatole France y D'Annun-
zio". (AM; 12)
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Si France y D'Annunzio son la encarnacién del crepiisculo, en Proust
nos encontramos con la noche franca y declarada. La noche, para Mariategui,
como similarmente para Weber en La politica como profesion, seré la figura
escogida para indicar la presencia insinuante de terribles desenlaces. En sentido
estricto, lo que aparece, mds.que una ruptura es una inversién de los mundos.
De la noche europea forman parte tanto las veladas decadentes a las que asiste
Proust como los asesinatos de los paramilitafes del ministro de Defensa social-
demdcrata alemédn Gustav Noske contra los dirigentes de la izquierda alemana
o los atentados fascistas en Italia. Quienes tienen la fuerza del viejo poder vi-
ven en la oscuridad:

"Proust con su smoking severo y una perla en la pechera, blando, tici-
to, palido, presidia invisible la més larga noche europea, noche algo bo-
real por lo prolongada, de extremos placeres y terribles presagios, arrulla-
da por cl fuego de las ametralladoras de Noske en Berlin y de las bombas
de mano fascistas en los caminos de la planicie lombarda y romana y de
las Montafias Apeninas”. (AM:13)

La argumentacién de este articulo, de una apariencia puramente literaria,
expresa sin embargo una opcién mas fundamental de Maridtegui, nos da la pis-
ta para entender una buena parte de su pensamiento. Esta visién "invertida" de
las clases dominantes aporta un importante matiz para la diferenciacién entre
hombres prebélicos y posbélicos. Uno es el revés del otro, lo mas encomiable
para uno es lo mas prescindible para el otro. De ahi que acaso hagan lo mis-
mo, pero con significados diametralmente distintos, y quien ve el dominio de
la burguesia como una ruina nocturna es el hombre matinal:

"No es probable que Lucien Romier sepa renunciar a la noche. Pertenece
a una burguesia clarividente de su ruina, que se da cuenta de que el hom-
bre nuevo es el hombre matianl”. (AM:14).

Este articulo, tan explicitamente simbdlico, muestra lo que Maridtegui
consideraba la novedad més radical de su época, el cambio de simbolos, la apa-
ricién de nuevas representaciones, y buena parte de la totalidad de su obra diri-
ge esta mirada "invertida" hacia la decadencia europea. Si los hombres no pue-
den entenderse no es a causa de sus doctirnas sino por una abismal diferencia
de sentimientos, cuenta m3s la fe que la inteligencia:

"La guerra mundial no ha modificado ni fracturado tinicamente la econo-
mia y la politica de Occidente. Ha modificado o fracturado, también su
mentalidad y su espiritu. Las consecuencias econémicas, definidas y pre-
cisadas por John Maynard Keynes, no son mds evidentes ni sensibles
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que las consecuencias espirituales y psicolégicas. (...)

Lo que diferencia a los hombres de esta época no es tan sélo la doctrina
sino sobre todo el sentimiento. Dos opuestas concepciones de la vida,
una prebélica, otra posbélica, impiden la inteligencia de nombres que,
aparentemente sirven al mismo nivel histérico. He aqui el conflicto cen-
tral de la época contempordnea”. (AM:17)

La economia y la vieja politica eran la verificacion practica de la validez
de las propuestas positivistas en los tiempos de 1a preguerra, no solamente
constituian una doctrina sino una manera de ver las cosas. Esto es 1o que Ma-
ridtegui retiene como el lugar donde ocurre el cambio m4s radical. Ciertamente
esta postura se expresa no s6lo en los combates politicos, se manifiesta ade-
mas a propésito de todas las dimensiones de 1a vida social. El hombre posbéli-
co es el hombre roméntico, el hombre del culto a la violencia. Con mayor ni-
tidez que en La Escena Contempordnea la impronta de Sorel recorre las lineas
de AM:

"Todas las energias roménticas del hombre occidental, anestesiadas por
largos lustros de paz confortable y pingiie, renacieron tempestuosas y
prepotentes. Resucité el culto de la violencia. La Revolucién Rusa insu-
f16 en la doctrina socialista un 4nima guerrera y mistica. Y al fenémeno
bolchevique siguié el fendmeno fascista. Bolcheviques y fascistas no se
parecian a los revolucionarios y conservadores prebélicos. Carecian de la
antigua supersticién del progreso. Eran testigos, conscientes 0 incons-
cientes, de que la guerra habia demostrado a la humanidad que aiin po-
dian sobrevivir hechos superiores a la prevision de la Ciencia y también
hechos contrarios al interés de la Civilizacién". (AM:19)

La violencia es una caracteristica de los hombres posbélico, pero no se
trata de una violencia que sea una agresion pura, ni tampoco del asesinato en
nombre de ideales elevados. Mariategui, que habia estudiado con detenimiento
a Sorel, sabia que éste no s6lo era enemigo del atentado individuai sino ade-
mds uno de los més 4speros e inflexibles criticos del Terror desencadenado por
Robespierre. Aqui violencia es sinénimo de combativo, de fe apasionada y co-
lectiva; el culto a la violencia es el culto a 1a aventura, a estar siempre dis-
puesto a salir en busca de lo desconocido, el culto a la violencia es la exacerba-
cién de los mitos en esos "tiempos de excepcién”. En otras palabras, la susti-
tucién de 1a escolastica por la mistica. Este es el sentido que tiene, a nuestro
juicio, el rechazo post-bélico hacia el cientificismo, uno de cuyos principales
pilares era la idea del Progreso (Nisbet; 1981. Sorel; 1979), una ideologia que
garantizaba la pasividad social. Esta manera de abordar las cosas, resultaran de
particular importancia para Maridtegui al momento del estudio de los proble-
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mas peruanos, cuya historia se habia caracterizado, entre otras cosas, por la in-
capacidad del positivismo para dar una respuesta a los retos por constituir una
nacion.

Esta exaltacién del "anima guerrera y mistica” que nuestro autor ve en la
Revolucién Rusa era un desafio al conformismo de los tiempos prebélicos:

"Los revolucionarios, como los fascistas, se proponen, por su parte, vi-
vir peligrosamente. En los revolucionarios, como en los fascistas, se ad-
vierte andlogo impulso roméntico, andlogo impulso quijotesco.

(...) La vida, més que pensamiento, quicre ser hoy accién, esto es, com-
bate. El hombre contemporéaneo tiene necesidad de fe. Y la tinica fe que
puede ocupar su yo profundo es una fe combativa. No volveran, quién
sabe hasta cudndo, los tiempos de vivir con dulzura. La dulce vida prebé-
lica no generd sino escepticismo y nihilismo, Y de la crisis de este es-
cepticismo y de este nihilismo, nace la ruda, 1a fuerte, la perentoria nece-
sidad de una fe y de un mito que mueva a los hombres a vivir peligrosa-
mente”. (AM: 21-22),

El rechazo a reconocer un carécter prescriptivo a las doctrinas, que consti-
tuye uno de los rasgos salientes de los hombres posbélicos, invierte 1a manera
de ver a las instituciones politicas. "Ya no son éstas las que garantizan deter-
minadas formas de accién humana sino que ellas son una consecuencia de las
acciones econdmicas y productoras”. La inicial impresién economicista que
puede surgir queda borrada si se toma en cuenta que Maridtegui pensaba en
esas fuerzas econdémicas como portadoras de mitos colectivos. De ahi que la
crisis de la democracia parlamentaria, para nuestro autor, no sea traducida en
un apacible desvanecimiento sino que se da en un marco de agitacién politica:

"Cémo ha llegado la democracia a la crisis que acusan todas estas in-
quietudes y conflictos? El estudio de las raices de la decadencia del régi-
men democritico, hay que suplirlo con una definicién incompleta y su-
maria: 1a forma democratica ha cesado gradualmente de corresponder a la
nueva estructura econémica de la sociedad. El estado demoliberal bur-
gués fue un efecto de 1a ascensién de la burguesia a 1a posicién de clase
dominante. Constituyé una consecuencia de la accién de las fuerzas eco-
némicas y productoras que no podian desarrollarse dentro de los diques ri-
gidos de una sociedad gobemada por la aristocracia y la Iglesia. Ahora,
como entonces el nuevo juego de fuerzas econémicas reclama una nueva
organizacion politica...” (AM: 42-43) (Subrayado nuestro).
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Aqui el sujeto de la reflexién no es la economia a secas. Si bien el Esta-
do es visto como una consecuencia de factores extrapoliticos, en un sentido
institucional, la dinidmica de la transformacién radica en la sociedad, y para
Maridtegui la sociedad no puede ser reducida a un simple desarrollo econémi-
co. La sociedad es més bien un sinénimo de realidad humana:

"Las formas politicas, sociales y culturales son siempre provisorias,
son siempre interinas. En su entrafia contienen, invariablemente, el ger-
men de una forma futura, anquilosada, petrificada, la forma democratica
no puede contener ya la nueva realidad humana”. (AM: 43)

Asi, el problema a resolver en estos “tiempos de excepcién” es ante to-
do de imaginacién antes que de célculo racional. Las grandes victorias politi-
cas son vistas como una hazafa de la imaginacién, y de lo que se trata es de
imaginar lo que la actualidad estd germinando en el lado oscuro, en el lado no
visible de la historia.

El centenario de la batalla de Ayacucho le permite a Maridtegui la oca-
sién de precisar puntos de vista sobre la imaginaci6n y los revolucionarios:

"La suerte de la independencia del Perii ha dependido por ende, en gran
parte, de la aptitud imaginativa del Libertador. Al celebrar el centenario
de una victoria de Ayacucho, se celebra, realmente, el centenario de una
victoria de 1a imaginaci6n... La benemerencia de los libertadores consis-
te en haber visto una realidad potencial, una realidad superior, una reali-
dad imaginaria”. (AM: 45)

Pero la imaginaci6n no es arbitraria, es simplemente otra manera de ver
la historia, es situarse en la historia como precursor. Lo que el hombre con
imaginaci6én ve es nada mas que el lado oscuro de 1a historia actuante:

"La filosofia hegeliana explica la fuerza creadora del ideal como una con-
secuencia, al mismo tiempo, de 1a resistencia y del estimulo que éste en-
cuentra en la realidad. Podria decirse que el hombre no prevé ni imagina
sino lo que ya estd germinando, madurando en la entrafia obscura de la
historia". (AM:46)

Aqui Maridtegui se aleja del estilo de reflexién de su maestro Sorel,
quien se orientaba més bien por la perspectiva del etemno retorno, y sugiere al-
g0 que estd muy cerca de lo que afios después Emst Bloch llamaria el novim.

"La chispa de la inspiracién se encuentra en la coincidencia de una dispo-
sicién especificamente genial, es decir, creadora, con la disposicién de
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una época para suministrar el contenido maduro para la expresién, con-
formaci6n y realizacién. Para que este novum pueda salir de la mera in-
cubacién y hacerse repentinamente liicido tienen, pues, que estar prestas
las condiciones, no sélo subjetivas sino también objectivas, para la ex-
presion de un novum. Y estas condiciones son simpre de indole progresi-
va econdmicosocial”, (Bloch I; 1977: 112).

El privilegio concedido a la imaginacién lleva a Maridtegui a hacer una
distincién muy acorde con sus caracterizaciones de los ticmpos postbélicos y
que puede explicar, entre otras cosas, por qué le concederia tanta importancia a
la imaginacién litcraria al escribir 7 Ensayos:

"Esta tesis sobre la imaginacion, el conservatismo y el progreso,
podrian conducimos a conclusiones muy intercsantes y originales. A
conclusiones que nos moverian, por ejemplo, a no clasificar mas a los
hombres como revolucionarios y conservadores sino como imaginativos
y sin imaginacién (...) Pero, evidentemente resulta muy monétono cla-
sificar y calificar siempre a los hombres de la misma mancra”. (AM:
47)

Pero asi como existe el alma matinal, "la época en flor esta repleta de
amaneceres hacia adelante”, decia Bloch (1977: 105), existe su rcverso, el al-
ma desencantada. la diferencia no estd en mirar o no la realidad sino en cémo
afrontarla; a proposito de la novela Jean Christophe de Rolland, que tuvo mu-
cho impacto entre la joven gencracién de los veinte en el Per, el autor dice
que:

"Romain Rolland nos enscfia en ese libro como en todos los suyos a mi-
rar la realidad tal como es, pero al mismo tiempo nos invita a afrontarla
heroicamente.

..Jean Cristophe.... rcpresenta una protesta, una reaccidn contra un
mundo de alma crepuscular y desencantada”. (AM: 162)

El alma desencantada es 1a figura espiritual de un proceso social, el es-
cepticismo o la fe son para Maridtegui referencias principalmente colectivas, y
éste es un rasgo de fucrte presencia en la obra del marxista peruano. La subjeti-
vidad, el mundo de las pasiones, de las creencias, de las almas, estd referida a
un mundo social, aunque esta perspectiva le posibilitd algunas expresioncs
autobiogréflicas. El reproche de Maridtegui a Rolland consiste en la identifica-
cién que hace entre subjetividad ¢ individuo o, lo que viene a ser lo mismo, de
no participar en un mito:
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"Su fe (1a de Rolland GN) no reposa en un mito, en una creencia. Pero
no por eso es en él menos religiosa ni menos apasionada. El error de Ro-
main Rolland consiste en creer que todos los hombres pueden crearse su
fe ellos mismos. Se equivoca a este respecto como se equivoca cuando
condena tolstoyanamente la violencia. Pero ya sabemos que Romain Ro-
lland es puramente artista y un pensador. No es su pensamiento politico
—que ignora y desdefia la politica— lo que puede unirnos a él. Es su
grande alma (...) Es su fe humana. Es la religiosidad de su accién y de
su pensamiento”. (AM: 163-164).

Deliberadamente, los héroes participan de emociones colectivas y creado-
ras. Para Maridtegui, la burguesia ha perdido todo sentido de autonomia, no es
"duefia de su propio espiritu”, incapaz de una accién creadora, es decir, sin sen-
tido heroico, como avergonzada del lugar que ocupa en la historia.

"La burguesia, en tanto, es cada vez menos duefia de su propio destino.
Estin muy relajados los resortes de su mecanismo mental. Le es huma-
namente dificil retener en sus rangos a los individuos de mayor impul-
so. Una clase que ha cumplido su misién histérica y a la que ninguna
empresa heroicamente creadora promete ya su futuro, no dispone de los
elementos intelectuales y psicolégicos necesarios para preservarse de
una superproduccién de no conformistas”. (AM: 219).

Esta oposicién entre dos tipos de hombre que existen en la nueva época
es el principal descubrimiento de Maridtegui, como hemos visto anteriormen-
te. El autor llega incluso a cuestionar la tradicional divisién entre conservado-
res y revolucionarios para proponer otra, 1a de los hombres imaginativos y
los hombres sin imaginacién. En esto, hacia el final de su vida, Maridtegui
llega a ser conciente que tal verificacion no podia hacerse dentro de los actua-
les procedimientos del marxismo, y que la suya era una postura un tanto "hete-
rodoxa”. Cinco meses antes de morir, cuando su campo problematico habia te-
nido algunos importantes desplazamientos, insistié en la veracidad de sus plan-
teamientos acerca de un nuevo tipo de hombre que habia surgido durante la

guerra europea:

"Mi intento de lograr una interpretacién poco heterodoxa del caso del
profesor Canella, corresponde a los dias en que lef Karl y Ana. Yo busca-
ba entonces la explicacion de este caso, tan indescifrable para la policia
italiana en la novela de Giraudoux, aunque no fuera sino para decepcio-
nar a los que no creen que yo pueda entender sino marxistamente y, en
todo caso, como una ilustracién de la teoria de la lucha de clases,
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L'Apres midi d'un faune de Debussy. Karl y Ana me confirmaba en la
sospecha de que Siegfried era el primer especimen de una numerosa varie-
dad bélica". (AM:213).

Esta generacién posbélica es descrita por el autor como poseeedora de
"una necesidad absoluta de accién y de fe" (AM:227). Pero estas creencias no
se dan en la atmésfera abstracta del corazén, son sentimientos que se traducen
en impulsos précticos a través de los episodios histéricos; por oposicién, Ma-
ridtegui descarta a aquellos que tratan de hacer, por ejemplo, del arte (pero el ra-
zonamietno podria entenderse a la esfera politica) una separacion tajante entre
el "contenido” y la "forma" para las expresiones sociales. Esta postura, lleva-
da hasta sus dltimas consecuencias, lo hizo reconsiderar el papel de los intelec-
tuales en los procesos revolucionarios. En Alemania, durante la década de los
veinte, habia tomado cuerpo una escuela de novelistas "proletarios” que usa-
ban el medio literario para la propaganda politica y con resultados que al me-
nos no despertaron admiracién en el ensayista peruano concluyendo que:

"A la revolucién, los artistas y los técnicos le son tanto més dtiles y
preciosos cuanto mds artistas y mas técnicos se mantienen”. (AM:
236). '

Este punto de vista encierra un viraje radical sobre la cuestién de los in-
telectuales pues anteriormente Maridtegui se habia referido a ellos como gente
de retaguardia en los procesos histéricos. En la misma recopilacién de El Al-
ma Matinal podemos encontrar otras maneras de abordar la cuestién de los in-
telectuales. Asi, los intelectuales son presentados como al margen de los mi-
tos colectivos (AM; 171) segin afirmaba en 1926. Tres afios antes, la vision
de Maridtegui era mds 4cida adn, pues los consideraba como un grupo "amoro-
so y manso” en los tiempos revolucionarios (AM;129). Finalmente llegé a
considerar a la intelectualidad como "esencialmente oportunista” (EC:27).

(Cémo explicar esta diferencia tan pronunciada de puntos de vista sobre
los intelectuales? ;Hay un cambio cualitativo de problematica? Pensamos que
antes de plantear el problema en términos de ruptura o no, lo que interesa es
hacer una primera constatacién; el pensamiento de Maridtegui es recorrido por
una serie de tensiones, de nudos problematicos que son abordados una y otra
vez pero desde diferentes dngulos. No nos encontramos ante un peasamiento

taxonémico, un espiritu rigidamente clasificatorio. El hecho de que solamente

en El Alma Matinal encontremos al menos tres valoraciones distintas sobre
los intelectuales indica que para Maridtegui esta era una cuestién adn no clap-
surada. Lo que si es mdudable es que las distintas apreciaciones estdn vincula-
das a las distintas maneras que tuvo en ese periodo para vincularse con la poli-
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tica. las apreciaciones mas hostiles coinciden con el momento de 1a estadia de
Maridtegui en Italia, cuando 1a politica es vista pero no hecha por él. Por lo
demis, con un punto de vista asi, no habria tenido mucho sentido haberse dedi-
cado a la empresa de fundar y continuar la publicacién de Amauta. Pero espe-
cialmente a partir de 1928, cuando el pensamiento de Maridtegui se hace mis
activamente politico, la cuestién de los intelectuales no podia seguir siendo
tratada en los mismos términos por quien proponia la creacién de un bloque
histérico capaz de neutralizar y superar la accién del gamonalismo sobre el es-
tado.

Sin embargo, 1a acepcién dominante en el nivel de significacién tratado
en este capitulo sitiia a los intelectuales en el lado de los hombres prebélicos.
Los intelectuales aparecen como los portadores de ese mundo claro, de frias
transparencias, que se desintegra ante el surgimiento de 1a "época neorromanti-
ca". El elemento que si es constante hasta el final de su vida es el rechazo a re-
conocer en los intelectuales una funcién de direccién en la politica. La razén
de esta persistencia, sin embargo, no debe buscarse en alguna suerte de terco
"izquierdismo" sino en factores mds relacionados con la historia del Peri y el
fracaso y el desmoronamiento politico de la llamada "generacién del 900",
compuesta por intelectuales liberales (que posteriormente derivaron en el fas-
cismo o el neotomismo) quienes pretendieron desarrollar una labor integradora
del penii desde el Estado (Chavarria: 1979: 36-42).

A manera de resumen, lo que podemos decir de este acapite es que Mari4-
tegui sefiala que luego de 1a guerra han surgido dos tipos de hombre, el prebéli-
co y el posbélico. El primero vive en un mundo de esplendor decadente, de
sentimientos menguados e intelecto evolucionista. Un temperamento aneste-
siado en fin. El hombre posbélico es de temperamento heroico participe de
una mistica aventurera. Para Maridtegui, en la oposicién de estos dos tempera-
mentos estd lo medular de 1a crisis contemporanea. Lo que define a los hom-
bres es, mis que los aspectos doctrinarios, las distintas concepciones de la vi-
da.

El autor procede a lanzar una mirada "invertida" sobre la realidad, de este
modo, los tiempos de esplendor de la belle époque equivalen a la noche de la
decadencia y, por el contrario, la realizacién de los "oscuros suefios” de las ma-
sas es la tarea que corresponde al hombre nuevo, al "alma matinal”, enfrentada
al "alma desencantada”. Pero esta descripcion de Maridtegui no es plenamente
homogénea en todos sus aspectos sino que estd sometida a tensiones significa-
tivas, como lo muestra en las distintas posturas tomadas ante la cuestién de
los intelectuales. De modo predominante, estos son adscritos al paradigma del
"alma desencantada”, especialmente cuando se alude a su conformidad hacia el
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fascismo o su incapacidad de suscitar mitos colectivos. Pero en otros momen-
tos se les reconoce su-cardcter necesario para la revolucién. La hipdtesis que
hemos formulado para explicar estos desplazamientos sugiere que tales modifi-
caciones deben ser interpretadas desde 1a relacién que Maridtegui tenia con la
politica. Las opiniones mds acerbas coinciden con las situaciones de mayor
distanciamiento del objeto politico sobre el que reflexiona. Inversamente, en
los periodos que estuvo mds involucrado con la politica activa, Maridtegui se
refiere a los intelectuales'como un sector que llega a ser imprescindible para la
revolucion (éste, ademds, es el punto central de polémica con Max Eastman
en Defensa del marxismo ).

B. El mito movilizador

En el acapite anterior hemos mostrado c6mo establece Maridtegui la dis-
tincién entre hombres prebélicos y hombres posbélicos, entre el "alma desen-
cantada” y el "alma matinal”. Por necesidades de exposicién hemos desmonta-
do la presentacién del autor sobre esta cuestion, de suerte tal que la division es-
tablecida por Mariategui aparece excesivamente estitica. Sin embargo estas
concepciones de la vida aparecen en constante movimiento en los textos del au-
tor. El factor que da fluidez a esas imagenes o figuras humanas es un elemento
de importancia central en el pensamiento del autor: el mito movilizador (el tér-
mino debe distinguirse de otro empleo que da el autor, acorde con su uso mas
corriente, como sinénimo de absiraccién o falacia. AM:59,147). La presencia
del mito movilizador acompaiia toda la obra de Maridtegui y es un elemento
de singular importancia para rastrear los diferentes nivles de significacién pre-
sentes en su obra. Desde las obras de reflexién sobre la experiencia europea,
pasando por 7 Ensayos hasta llegar a Defensa del marxismo, dicha presencia
es crucial. Sea para resaltar la oposicién claro-oscuro, sea para afirmar el valor
creador de 1a tradicién, o para sustentar las renovaciones heréticas del dogma,
el mito soreliano es la herramienta de la que se vale Maridtegui para integrar
la diversidad de sus propuestas.

Sin embargo, en una acepcion estrictamente doctrinaria solamente la en-
contramos en ¢l nivel de 1a oposicién claro-oscuro. Consideramos que éste es
el inico momento en la obra de Maridtegui en el que cabria la expresién "sore-
lismo" si por tal entendemos un acatamiento en términos doctrinarios, de lo
planteado por Sorel sobre este topico en Reflexiones sobre la violencia. Empe-
cemos el tratamiento de esta cuestion mostrando en primer lugar lo que Sorel
afirma acerca del mito.

Para el escritor francés los mitos sociales eran convicciones antes que
certidumbres objetivas que se manifestaban en grupos sociales y que hacian vi-
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vir a los miembros de tales grupos sus acciones con un caricter fuertemente
épico. Esta construccién de la imaginacién sélo actia sobre el presente y So-
rel la considera indivisible, es decir, que no puede descomponerse en elemen-
tos aislados y someterlo a un estudio analitico. Sorel, dentro del su particular
manera de tratar los problemas consideraba que su teoria de los mitos era algo:

"... tan sencillo que no crei que valiera la pena destacarlo: los hombres
que toman parte en los grandes movimientos sociales se imaginan su ac-
cién inmediata en forma de batallas que conducen al triunfo de su causa.
Proponia yo denominar mifos a esas concepciones cuyo conocimiento
es de tanta importancia para el historiador: la huelga general de los sindi-
calistas y la revolucion catastréfica de Marx son mitos”. (Sorel: 1976:
77).

Lo peculiar de la concepcién de Sorel radica en el énfasis puesto en la ac-
cién "inmediata”, pues para él los mitos eran sustancialmente distintos de las
utopias, construcciones puramente racionales, pertenecientes al mundo de las
realidades observadas (id: 88), aunque usualmente los mitos llevan mucha mez-
cla de utopias (id: 184).

Este énfasis en el presente es lo que diferencia a los mitos de las utopias
o de las predicciones:

"Poco importa, pues, saber en qué medida los mitos encierran detalles
destinados a manifestarse realmente en el plano de la historia futura: no
son almanagques astroldgicos; hasta puede suceder que nada de lo que con-
tiene ocurra, como sucedio en lo referente a la catdstrofe esperada por los
primeros cristianos. hay que juzgar a los mitos como medios de actuar
sobre el presente: toda discusion acerca de cdmo aplicarlos materialmen-
te al transcurso de Ia histonia carece de sentido”. (id: 184-185)

El mito contemporaneo para Sorcl, aquel que es capaz de movilizar a
multitudes de obreros es el mito de 1a huelga general; es aqui donde Sorcl en-
garza su teoria de los mitos con ¢l socialismo, el mito de la huelga general,
en cuanto actitud beligerante es lo que resume el significado del socialismo:

"Gracias de estos hombres [los huclguistas GN], sabemos que la huclga
general es efectivamente 1o que yo dije: el mito en el cual el socialismo
entero estd encerrado, es decir, una organizacién de imdgenes capaces de
evocar de manera instintiva todos los sentimientos que corresponden a
las diversas manifestaciones de la guerra entablada‘por el socialismo con-
tra la sociedad moderna. Las huelgas han engendrado en el proletariado
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los m4s nobles sentimientos, los mas hondos y los que mis mueven, la
huelga general los agrupa a todos en un conjunto y, al relacionarlos, a
cada uno de ellos le confiere su mixima intensidad... Asi obtenemos esa
intuicién del socialismo que el lenguaje no podia expresar de modo per-
fectamente claro: 'y la obtenemos en la forma de un conjunto que se cap-
ta instantineamente”. (id: 186-187) (el iltimo subrayado es nuestro

GN). A

Encontramos aqui un primer indicio de la presencia de lo claro y lo oscu-
ro. Sorel afirma que en tanto la produccién es el lado oscuro de la economia
{en esto hay una cierta correspondencia con Marx en la critica que hace de los
economistas burgueses y sobre todo a propésito del fetichismo de 1a mercan-
cia) (id: 206) y que Marx ha destacado el papel central de la producci6n para la
actividad econémcia de las sociedades, se puede concluir que:

"El socialismo es necesariamente algo muy oscuro, puesto que trata de
la produccién: es decir, de lo més misterioso que hay en la actividad hu-
mana; y que propone apostar una transformacién radical en esa regién
que es imposible describir con la claridaed que se percibe en las regiones
superficiales del mundo. Ningiin esfuerzo del pensamiento, ningiin pro-
greso de los conocimientos, ninguna induccién razonable podra jamds
hacer que desaparezca el misterio que envuelve al socialismo; y, por ha-
ber reconocido debidamente esa caracteristica, el marxismo ha adquirido
el derecho a servir de punto de partida de los estudios socialistas”. (id:
208). '

La "oscuridad" de la que habla Sorel es comparable a la que experimen-
tan los economistas que viven en la claridad integérrima de las instituciones in-
mutables. La postura de Sorel antes que un caso, digamos, de oscurantismo li-
teral, es un reclamo para integrar la teorfa y la accidn, y ésta dltima entendida
como el lugar de encuentro entre las ideas y las imédgenes desiderativas:

"Los doctores de 1a pequeria ciencia son verdaderamente dificiles de con-
tentar, Afirman lisa y Hanamente que en el pensamiento sélo admitirdn
ideas claras y distintas: lo cual es, en realidad, una regla insuficiente pa-
ra la accién, porque no efectuamos nada notable sin la intervencién de
imdgenes brillantes y nitidamente perfiladas, que absorben nuestra aten-
cién..." (id: 209).

De ahi, entonces, que la exposicién de los medios para llegar al socialis-
mo, efectivamente permanezcan oscuros para la manera "escoldstica” de ver la
realidad. la intelectualidad de la "pequeiia ciencia”, por su disociacién de la teo-
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ria y de la acci6n no llega a tener acceso a las representaciones del mito movi-
lizador, punto de vista que asume Maridtegui; pero sobre todo, para Sorel el
mito es una construccién del "alma proletaria™; debido a eso Sorel explica en
qué consiste esa "oscuridad” del socialismo:

"Pero conviene ailadir a renglén seguido que esa oscuridad reside sola-
mente en la forma expresiva con la que se pretende exponer los medios
del socialismo; puede decirse que esa oscuridad es solamente escoldstica;
no impide en modo alguno que sea fécil captar €l movimiento proletario
de una manera total, exacta y comprehensiva, mediante la gran construc-
cién que el alma proletaria ha concebido, en el transcurso de los conflic-
tos sociales y que se denomina la huelga general. No hay que olvidar
nunca que la perfeccién de ese modo de representacion se desvaneceria al
instante, si se pretendiera descomponer la huelga general en una suma de
detalles histéricos; es preciso aprehender su totalidad indivisa y concebir
el paso del capitalismo al socialismo como una catdstrofe cuyo proceso
no es susceptible de descripcion”. (1d: 208-209).

Ha sido necesaria esta presentacion de las opiniones de Sorel sobre el mi-
to revolucionario y el caracter "oseuro” del socialismo para situar el contexto
tedrico en que surgen las reflexiones de Maridtegui sobre el subjetivismo que
empuja a los hombres a la lucha. Los puntos de vista de Mariategui estdn con-
centrados en dos articulos de El Alma Matinal ("El hombre y el mito" del
16/1/25 y "La lucha final” del 20/I11/25) que ademas fueron escritos en un mo-
mento particularmente definitorio de la vida de Mariategui. En la segunda mi-
tad de 1924 habia sufrido la amputacién de su pierna sana y habia guardado re-
poso en una clinica de las afueras de Lima hasta fines de ese afio. Por testimo-
nios recogidos se sabe que esta circunstancia enfrenté a Mariategui con la nece-
sidad de recurrir a una gran voluntad de vivir (Chavarria; 1979: 81). Estos ar-
ticulos en buena parte correspoden a un momento de muy intensa afirmacién
vital de su autor y en ellos se destaca precisamente la importancia de la "vo-
luntad de creer”.

La superioridad del mito sobre la Razén y la Ciencia es que aquel es ca-
paz de colmar la subjetividad del hombre. Estas, al basarse en las certidumbres
objetivas hacian a un lado el mundo de la capacidad creadora de yo; la racionali-
dad de 1as leyes sociales elaboradas por la generacién de sociélogos de la res-
tauracion de 1830 en adelante no habian reservado ningtin lugar —de eso se
trataba ademas— a la voluntad humana, a la capacidad de desafio del orden esta-
blecido (Gouldner; 1973: cap. 10). A este proceso de constitucién de una legi-
timidad burguesa es a lo que Maritegui alude con el nombre de "Razén”. Su
postura no consiste en un rechazo de la razén ni de la ciencia como tales, sino
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en la medida en que pretenden subsumir en ellas a la subjetividad, es decir, es
una rebelién contra el racionalismo y el cientificismo. La expresion de esa re-
belién asume un carécter afirmativo con el mito

"La Razén ha extirpado del alma de la civilizacién burguesa los residuos
de sus antiguos mitos. El hombre occidental ha colocado, durante algin
tiempo en el retablo de los dioses muertos a la Razén y a 1a Ciencia. pe-
ro ni la razén ni la Ciencia pueden ser un mito. Ni la Razén ni la Cien-
cia pueden satisfacer toda la necesidad de infinito que hay en el hombre.
La propia Razén se ha encargado de demostrar a los hombres que ella no
les basta. Que tinicamente el Mito posee la preciosa virtud de llenar su
yo profundo” {(AM: 23).

Hasta aqui la mencién del mito puede asimilarse a la de la fe hegeliana
segiin se ha mostrado en anteriores paginas. Certeza objetiva y certidumbre
subjetiva pertenecen a dos érdenes diferentes de la realidad. El mito se mueve
en el terreno de las acciones humanas y esto lleva a Matidtegui de una manera
bastante singular, con referencia a los tiempos actuales, a fundamentar la crea-
cién de una conciencia revolucionaria que siempre es indispensable tener una
concepcién metafisica de la vida. Pero ademds el sentido de la existencia histé-
rica de los hombres depende de la posesion y pertenencia de un mito que im-
pulse a la accidn, se requiere de una "esperanza superhumana” para mover a
los hombres a la accién y la crisis de una civilizacién empieza desde el mo-
mento en que sus mitos se disuelven:

"Pero el hombre como la filosofia lo define, es un animal metafisico.
No se vive fecundamente sin una concepcién metafisica de 1a vida. El
mito mueve al hombre en la historia. Sin un mito la existencia del hom-
bre no tiene ningudn sentido histérico. La historia la hacen los hombres
poseidos por una creencia saperior, por una esperanza super-humana; los
demds hombres son el coro anénimo del drama. La crisis de la civiliza-
cién burguesa apareci6 evidente desde el instante que esta civilizacion
constato su carencia de mito". (AM: 24).

Esta afirmacidn radical sobre la necesidad de una concepcién metafisica
de la vida no sélo iba en contra de los idcales positivistas que habia entrado en
crisis con la Gran Guerra en Europa, adem4s, era una mancra de marcar las dis-
tancias con las esperanzas renovadoras que la generacién del 900 habia deposi-
tado en tal doctrina. En efecto, una clave imprescindible para la comprensién
de estos textos "metafisicos” de Maridtegui es la confrontacién con las condi-
ciones sociales y culturales que vivia el Pert, un pais donde ni siquiera los
grupos dirigentes habfan logrado adoptar para el trato entre ellos una homoge-
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neidad ideoldgica, y no se diga ya de integrar a 1a naci6n en torno a los ideales
del liberalismo y de la democracia (Chavarria; 1979. Basadre: 1931). Por este
mativo las observaciones que Maridtegui hace aqui sobre las insuficiencias del
liberalismo ya no son, como en La Escena Contempordnea, el producto de la
observacién directa de las circunstancias europeas solamente. La generaliza-
cién de estos textos puede ser entendida como una referencia a la situacion pe-
ruana también. ! Asi, podemos entender mejor sus afirmaciones sobre el escep-
tisismo de la burguesia:

"La civilizacién burguesa ha caido en el escepticismo. La guerra parecio
reanimar los mitos de la revolucién liberal: La Libertad, la Democracia,
la Paz. Mas la burguesia aliada los sacrificé en seguida, a sus intereses
y a sus recortes en la conferencia de Versalles. El rejuvenecimiento de
esos mitos sirvié sin embargo, para que la revolucién liberal concluyese
de cumplirse en Europa”. (AM: 24).

Lo que es una novedad en estas reflexiones mariateguianas sobre el mito
movilizador es que éstas no solamente estén dirigidas a la situacion europea.
El sujeto de la reflexién es el "hombre contemporineo”; esta referencia especi-
fica no juega el papel de abstraccién genérica sino es un fundamental desplaza-
miento para establecer una verdadera contemporaneidad entre el Perii y la épo-
ca mundial. Esta curiosa situacién de invocacién de una naturaleza humana
universal para descubrirnos a los hombres concretos del Perti es una de las ca-
racteristicas salientes del pensamiento de Mariategui y explica ademds su per-
manente insistencia en el reconocimiento a los afios de aprendizaje que tuvo
en Europa. La "voluntad de creer” es el rasgo humano dominante en la época a
la que se reficre nuestro autor:

"El hombre contempordneo siente 1a perentoria necesidad de un mito. El
escepticismo es infecundo y el hombre no se conforma con la infecundi-
dad. Una exasperada y a veces impotente 'voluntad de creer’, tan aguda en
el hombre posbélico era ya intensa y categérica en el hombre-prebéli-
co". (AM: 25).

Para llegar a estas afirmaciones, el autor ha tenido necesidad de romper

o}

con el positivismo y con el dique que éste interponia entre "filosofia” y "poe-

1. Unas semanas antes Maridtegui habia escrito que "... aplazando la solucién del pro-
blema indigena, la repiiblica ha aplazado la realizacion de sus suefios de progreso.
Una politica realmente nacional no puede prescindir del indio, no puede ignorar al
indio. El indio es el cimiento de nuestra nacionalidad en formacién”. (PP: 32).
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sia", entre razones y sentimiento, lo interesante es que lo hace con argumen-
tos que no estin muy alejados del antiguo escepticismo al sefialar 1a unidad en-
tre la aparicién del fendmeno y su comprension subjetiva, como hay varias
comprensiones de un mismo fenémeno —y estas distintas comprensiones pue-
den correspondera épocas— debe abandonarse la pretension de una verdad abso-
luta (Sexto Empirico). '

Empero, en Maridtegui lo que predomina es el rechazo a establecer esen-
cias absolutas; el tinico limite que establece es €l que reconoce a la época his-
tdrica:

"Los fil6sofos nos aportan una verdad andloga a la de los poetas. La filo-
sofia contemporanea ha barrido el mediocre edificio positivista. Ha escla-
recido y demarcado los modestos confines de la razén. Y ha formualdo
las actuales teorias de Mito y de la Accidn. Initil es, segin estas teori-
as, buscar una verdad absoluta. La verdad de hoy no serd la verdad de ma-
fiana. Una verdad es vélida s6lo para una época. Contentémonos con una
verdad relativa”. (AM: 26).

Es en el mito donde radica la fuerza del proletariado en el combate con-
tempordneo contra la burguesia. Maridtegui sosticne que la tragedia de l1a bur-
guesia es que sus mitos se encuentran agotados. Si bien se ve, estas afirmacio-
nes corresponden a un periodo de radicales transformaciones de las relaciones
politicas en las sociedades capitalistas, de tal forma que el mismo debate mar-
xista qued6 por un momento —por lo menos toda la década del veinte— sin
un instrumental tedrico que estableciera pautas para un largo plazo (Marra-
mao, 1982). En efecto, desde la debacle politica de la socialdemocracia alema-
na en 1914 —que fue adema4s un presagio de desgracia teérica— hasta el traba-
jo de Stalin sobre "Materialismo histérico y materialismo dialéctico” en
1937, transcurrieron més de dos décadas de intensas biisquedas de respuestas a
las transformaciones que habia sufrido el capitalismo (el texto de Stalin, si
bien es una renuncia a esta biisqueda, condensé un canon interpretativo para la
actividad polilica cotidiana). A ello habria que afiadir las condiciones del Peni
en los afios "20, donde hablar de socialismo no podia ser otra cosa que un lla-
mado a la voluntad creadora.

Para Robert Paris;

"El 'mito’, elemento irracional o mistico, heredero de Sorel o de Nietzs-
che, aparece aqui como el simbolo y el instrumento de una dialéctica
que intenta unir el presente y sus fines y proclamar su unidad, como la
traduccién asimismo de todo cuanto puede haber en el Penti de los afios
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1920 de problemitico y de indemostrable en el proyecto socialista: casi
una utopia, si uno se atiene a la fuerza de las cosas, a la prosa de lo
Real o de 1a Razén". (Paris; 1981: 144).

Esas "diferencias psicolégicas” que Maridtegui decia en otra ocasion eran
tan evidentes como las diferencias econémicas de los ticmpos de antes y des-
pués de la guerra, se expresan ahora mis explicitamente como Mito:

"Lo que més neta y claramente diferencia en esta época a la burguesia y
al proletagriado es el mito. La burguesia no tiene ya mito alguno. Se ha
vuelto incrédula, escéptica, nihilista. El mito liberal renacentista, ha en-

. vejecido demasiado. El proletariado tiene un mito; la revolucion social.
Hacia ese mito se mueve con una fe vehemente y activa. La burguesia
niega; el proletariado afirma”. (AM: 27).

Continuando con esta linea argumental, sostiene que la de debilidad es-
tructural de la critica burguesa al socialismo es que no alcanza a dar cuenta del
elemento mas’ vigoroso de los revolucionarios: el mito. Maridtegui no invali-
da o considera superfluo el aspecto cientifico de las teorias revolucionarias, pe-
ro considera que ellas no son directamente las que empujan a la accion; como
en una ocasién decia Eloch, nadie arriesga la vida en nombre de la economia
planificada. Nuevamente Mariitegui pone el énfasis en el factor volitivo, en
la voluntad de los revolucionarios, suscribiendo un punto de vista que aparece-
ra con mayor fuerza ain en Defensa del Marxismo:

"La inteligencia burguesa se entretiene con una critica racionalista de mé-
todo, de la teoria, de la técnica de los revolucionarios. jque incompren-
sién! La fuerza de los revolucionarios no estd en su ciencia; esti en su
fe, en su pasién, en su voluntad. Es una fuerza religiosa, mistica, espiri-
tual. Es la fuerza del Mito. La emocién revolucionaria como escribi en
un articulo sobre Gandhi, es una emocién religiosa. Los motivos reli-
giosos se han desplazado del ciclo a la tierra. No son divinos, son huma-
nos, son sociales”. (id).

Y en todo esto, a la filosofia le toca un papel de retaguardia, el de codificar y
de traducir el pensamiento que surge de las acciones multitudinarias, ya que és-
" tas se mueven por la fe:

"Los profesionales de la Intcligencia no encontraran el camino de la fe;
lo encontrardn las multitudes. A los fil6sofos les tocard més tarde, codi-
ficar el pensamiento que emerja de la gran gesta multitudinaria” (AM:
28).
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Lo que hemos visto hasta ahora han sido los puntos de vista de Sorel so-
bre el mito que lo considera como radicalmente subjetivo e inseparable en dis-
tintas partes. El mito mas fuerte ahora es el de la huelga general, el cual a su

. vez contiene lo esencial del socialismo revolucionario en total contraposicién
al socialismo parlamentario. El socialismo de Marx —que Sorel distinguia en-
faticamente del de Lassalle— es "oscuro™ en tanto destaca la importancia de la
produccién en la actividad econémica. En consecuencia, Sorel le da una impor-
tancia especial a los trabajadores en la sociedad industrial capitalista, los cua-
les, poseidos por el mito de la huelga general realizan su "aprendizaje de pro-
ductores”. En Mariategui, el mito es presentado, como la fuerza impulsora de
las grandes transformaciones histdricas; sin embargo, esta concepcién de Ma-
ridtegui es tendencialmente historicista. Para é1 cada época tiene un mito domi-
nante, que presumiblemente corresponderia al de la clase o grupo hegeménico;
esto es, el autor constata que con la crisis del positivismo la burguesia se con-
vierte en un elemento crepuscular, y que la diferencia central entre ésta y el
proletariado reside en el mito de la revolucién social que este ltimo ya posee.
Por ello, la superioridad del proletariado no consiste en poseer una ciencia me-
jor —estos hubieran sido los términos si los mitos burgueses no hubieran en-
trado en crisis— sino fe, pasién y el voluntarismo que sucita entre sus filas el
mito de la revolucién social. Entre los hombres posbélicos, caracterizados en
la oposicién entre bolcheviques y fascistas, 1a diferencia esta en la afirmacién
del mito revolucionario de los primeros, mientras que los segundos, también
con el lenguaje de los mitos, constituyen el "espectidculo maximo" de la reac-
cién.

Pero hay un elemento, que en Sorel esta presente de un modo subsidia-
rio, y que en Maridtegui adquicre una extraordinana fuerza: se trata de la funda-
mentacién escéptica, "relativista” del mito y de las ideologias revolucionarias,
que resulta un hecho singualr en el pensamiento marxista. En efecto, la argu-
mentacién usual del carcter agitador del marxismo consiste en sefialar que es
la biisqueda por una socicdad, la comunista, a la que inevitablemente se va a
llegar como superacién de las contradicciones de la sociedad capitalista. No ha-
ce falta excesiva perspicacia, para darse cucnta que ¢l hecho de que una socie-
dad futura sea inevitable no la hace mejor ni més deseable que la actual. Acep-
tar que una sociedad futura necesariamente tenga que ser mejor que la actual
s6lo es concebible si se parte de las premisas de la existencia de un progreso li-
neal. La fundamentacion clasica de esta perspectiva, la contenida en el Boceto
de una imagen histérica del progreso del espiritu humano debida a Condorcet
afirma que:

"La naturaleza no ha establecido limite alguno al perfeccionamicnto de
nuestras facultades humanas, la perfectibilidad del hombre es verdadera-
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mente indefinida; y el progreso de esta perfectibilidad de ahora en adelan-
te es por lo tanto independiente de lo que pudiera ser cualquier poder que
quisiera detenerlo, y no tiene mdas limite que la duracién del globo terra-
queo en el que nos ha puesto la naturaleza. Este progreso ... no podrd
ser nunca detenido ni nada podra hacernos volver atris mientras la tierra
siga ocupando su sitio en el Vasto sistema del universo, y mientras se
cumplan las leyes de este sistema no habré ningin cataclismo ni nada se-
mejante que prive la raza humana de sus actuales facultades y recursos”.
(cit. Nisbet; 1981: 293) (subrayado nuestro).

Maristegui reflexiona sobre el sentido de la expresién "La lucha final”,
que estid presente en las manifestaciones obreras de los mas diversos lugares
del mundo, "es el grito ecuménico del proletariado mundial y tiene un valor de
sintesis global, "Toda la emocién de una época estd en €1" (AM: 29). Esa ex-
presién puede entenderse de dos maneras, una objetivista, que. fue la predomi-
nante, segun 1a cual se estaba ante la "crisis definitiva” del capitalismo y por
lo tanto era objetivamente inminente la transicion al comunismo; pero hay
otra posibilidad, la de admitir que "La lucha final no es producto de una consta-
tacion cientifica de las tendencias de la realidad, sino una ilusién, la de enten-
der una meta relativa con una meta absoluta. Mariitegui sefiala enfiticamente
el carécter ilusiorio de esa expresién, afirmando, sin dejar lugar a 1a menor du-
da, que "el mesidnico milenio no llegara nunca”. Pero se trata de una "aparien-
cia real” que actia en un determinado sentido en la historia:

"Se trata efectivamente de la lucha final de una época y de una clase. El
progreso —o el proceso hurnano— se cumple por etapas. por consi-
guiente, la humanidad tiene perennemente la necesidad de sentirse proxi-
ma a una meta. La meta de hoy no sera seguramente la meta de mafiana;
pero, para la teorfa humana en marcha es 1a meta final. E1 mesianico mi-
lenio no vendr4 nunca. El hombre llega para partir de nuevo. No puede
sin embargo, prescindir de la creencia de que la nueva jornada es la jorna-
da definitiva". (AM: 30) (subrayado nuestro).

El supuesto del que parte Maridtegui era algo relativamente visible en la
Europa que €l conocié y en la realidad peruana cotidiana: 1a individualidad no
habia sido adscrita plenamente a un mundo racionalizado y por tanto la volun-
tad humana tenia un carécter creativo y transformador. Los hombres, para Ma-
ridtegui, no vivian su existencia como un engranaje, un mundo "organizado”
sino que viven "su propia y personal realidad”, de ahi la necesidad, subrayada
por Sorel, de sentir como grandes batallas épicas a los combates cotidianos:

"Ninguna revolucién prevé la que vendrd después, aunque en la entrafia
porte su gcrmen. Para el hombre, como sujcto de la historia, no existe
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sino su propia y personal realidad. No le interesa la lucha abstractamen-
te sino su lucha concretamente. El proletariado revolucionario, por ende,
vive la realidad de una lucha final. La humanidad, en tanto, desde un pun-
to de vista abstracto, vive la ilusién de la lucha final". (id)

Para el autor ambos niveles, el de 1a vivencia inmediata de la lucha coti-
diana, y lo que el llama "punto de vista abstracto” son igualmente vélidos en
tanto que apuntan a distintos aspectos de la realidad. Acaso el mayor mérito de
esta reflexién sca precisamente el de hacer la distincién. Al reconocer el caréc-
ter activo, transformador, de las ilusiones se asume un punto de vista alejado
de todo intelectualismo, pero a su vez, el recurso al "punto de vista abstracto”
con el cual dicho articulo es escrito, permite un "distanciamiento” poniéndose
a salvo de cualquier suerte de populismo filoséfico que se prosternara ante la
infalibilidad del sentido comun. Lo que dice Maridtegui es que un parecer pue-
de ser erréneo pero también traducirse en actos de indole progresiva. El senti-
do comiin no es toda la realidad, pero si se le omitiera no se tendria una ima-
gen completa de ella. Ademas, el sentido comiin de la ilusién de "la lucha fi-
nal" corresponde a un periodo donde en muchos lugares se estimaba a la revo-
lucién como un acontecimiento a la orden del dia. Pero también Maridtegui
presenta esta visién de la "realidad de las ilusiones" al interior de una concep-
cién mas bien ciclica de la historia, donde distingue entre los periodos clési-
cos y los periodos romanticos; y donde el "estado natural” no es la paz o la
quictud sino més bien "la eterna inquietud”. Aqui Maridtegui insinia una in-
version, pues los anteriormente llamados "tiempos de excepcién” —"época
neorromantica, del Héroe y de la accién"— corresponderia mas bien a lo que
se podria llamar un "estado natural” humano. Esta reflexién de Mariategui se
inscribe dentro de una perspectiva politica més definida: la fuerza del mito es
capaz de reanimar a las naciones no europeas, ilustrando la afirmacién con los
casos de India, China y Turquia; esos "pueblos en colapso” han experimentado
un renacimiento saludable por la presencia de los mitos revolucionarios. Tene-
mos aqui un momento de yuxtaposicién de niveles, pues el mito empieza a
ser pensado por Maridtegui como una via privilegiada para abordar la cuestion
de la nacién. De ahi que el autor no se refiera solamente a la "época contem-
pordnea” sino que enfatice ademds la oposicion entre "lo antiguo y lo moder-
no" una prefiguracion de 1a oposicién entre tradiciéon y modernidad, y que la
atencion se desplace de las novedades a los "renacimientos”. Maridtegui va cre-
ando un espacio de reflexién para abordar luego, a propdsito del Perd, la tradi-
cién como instancia creadora (AM: 31).

Hemos dicho que la argumentacién de Maridtegui muestra algunos pun-
tos de contacto con el escepticismo antiguo al que el a%tor no hace referencia
alguna, pero probablemente tuvo alguna noticia de 1a filosofia del "como si”
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expuesta por Hans Vaihinger quien sustentaba el "ficcionismo”, esto es, que
una idea podia ser palpablemente falsa y no obstante tener gran importancia
préctica (Hughes; 1972: 82-83). El rasgo central de la condicién humana para
Maridtegui es que el hombre debe creer en sus verdades relativas, como si fue-
ran absolutas. El autor no cae en la tradicional dicotomia romantica de oponer
la razén a la intuici6n sino que las sitda en distintos niveles; y en el nivel de
las transformaciones précticas lo que cuenta es la intensidad subjetiva con la
que los hombres viven el mito movilizador (AM:32).

La accién revolucionaria, entonces, no es algo que se lleve al proletaria-
doiletrado desde una ciencia en extramuros sino que las orientaciones deben co-
rresponder a las aspiraciones latentes de los individuos. Se trata de una orienta-
cién que sin negar los aspectos relativos, exalta lo que hay de conviccién abso-
luta en el "conocimiento disponible” (Schutz; 1964) de la gente:

"La muchedumbre, mis aiin que el filésofo escéptico, més aiin que el fi-
16sofo relativista, no puede prescindir de un mito, no puede prescindir de
una fe. No le es posible distinguir sutilmente su verdad de la verdad pre-
térita o futura. Para ella no existe sino la verdad. Verdad absoluta, unica,
eterna. Y, conforme a esta verdad, su lucha es realmente una lucha fi-
nal... el hombre iletrado no se prcocupa de la relatividad de su mito. No
le seria dable siquicra comprenderla. Pero generalmente encuentra mejor
que el literato y que el filésofo su propio camino. Puesto que debe ac-
tuar, actda. Puesto que debe creer, cree. Puesto que debe combatir, com-
bate. nada sabe de la relativa insignificancia de su esfuerzo en el tiempo
y en el espacio. Su instinto lo desvia de la duda estéril. No ambiciona
mds que lo que puede y debe ambicionar todo hombre: cumplir bien su
jomada” (AM: 32, 33).

El mito se transforma en una verdad de "sentido comiin” lo que obvia-
mente no quiere decir que lo inverso también sea cierto, es decir, que todo sen-
tido comiin sea un mito. Pero esta verdad de sentido comiin, valga la redundan-
cia, es verdadera; es decir, diferente pero no necesariamente antagénica a la ver-
dad de los intelectuales, los cientificos. De ahi que afirme respecto de las lu-
chas proletarias de entonces que "conforme a esta verdad, su lucha es realmen-
te una lucha final"; el mito aparece como un irremplazable soporte para una li-
nea de conducta moral.

Al afirmar que las muchedumbres no pueden prescindir de un mito y de
una fe, Mariategui estd proponiendo, acaso inadvertidamente aiin, una nueva
forma de trabajo politico. Las reflexiones sobre el mito que hemos comentado
en este acdpite ya no se limitan a "ver” lo que sucede en Europa, aqui la refle-
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Xién ya apunta hacia sujetss politicos mds cercanos a Maridtegui aunque el
lenguaje que utilice sea mis genérico que el de la crénica sobre Europa. Si
bien todavia aqui el mito aparece como algo primordialmente perteneciente al
lado oscuro de 1a historia, a los "ciclos roménticos", sin embargo ya aparecen
los primeros intentos por delimitar un espacio propio para reflexionar la tradi-
cién, especialmente mediante la oposicién entre lo antiguo y lo moderno y
las experiencias de "renacimiento” que él ve en los procesos nacionalistas de
India, China y, Turquia. Estos "pueblos en colapso” han logrado adquirir una
nueva vida, precisamente por la influencia del mito movilizador.

A la lectura voluntarista de los acontecimientos principales de Europa
en los comienzos de la década del 20, se agrega el reconocimiento de los ele-
mentos de "buen sentido”, digamos, que estin presentes en el sentido comin
de las muchedumbres; y estos elementos son absolutamente validos en la me-
dida que impulsan a los hombres a luchar por el paso de una época a otra. Es-
ta implicito en esto una concepcién del trabajo de organizacién politica que
no estd muy lejos de la manera como Gramsci evaluaba las razones de la aco-
gida que habia tenido el semanario Ordine Nuovo entre los trabajadores de Tu-
rin:

"Cada hombre, considerado fuera de su profesién, despliega una cierta ac-
tividad intelecutal, o sea es un 'fil6sofo’ un artista, un hombre de buen
gusto, participa en una concepcién del mundo, tiene una linea de conduc-
ta moral, y por eso contribuye a sostener o a modificar una concepcién
del mundo y a suscitar nuevos modos de pensar. (104) Con esa base ha
trabajado el semanario Ordine Nuovo para desarrollar ciertas formas de
un nuevo intelectualismo y para determinar nuevos conceptos, y no ha
sido esta una de las razones menores de su éxito porque tal imposicién
correspondia a aspiraciones latentes y estaba de acuerdo con el desarrollo
de las formas reales de vida", (Gramsci; 1975-2:15).

Y que las verdades no eran absolutas sino transitorias por referencia a la
época en que surgian era algo que Gramsci afirmaba sin mayores dudas respec-
to del marxismo (Gramsci; 1975 -3:98).

Podemos concluir que la visién de los mitos sociales que tiene Maridte-
gui es en gran parte tributaria de Sorel, particularmente de sus Reflexiones so-
bre la violencia, pero la recepcion mariateguiana varia sensiblemente los pun-
tos de énfasis. Mientras que en Sorel predominan mds la idea de un combate a
muerte contra la sociedad moderna por medio de 1a huelga general, en el escri-
tor peruano los acentos se colocan m4s bien sobre el mito como agente movi-
lizador de cada época, y esto unido a una reflexién sobre la condicién humana
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en general que le permite incluir en ese campo de preocupaciones a la cuestién
del indio, por ejcmplo. Mientras que para Sorel €l mito es un elemento para
destruir a la sociedad moderna, Maridtegui ve en el mito 1a posibilidad de ges-
tar un "renacimicnto” en "pueblos en colapso”.

El mito aparece inscnio en la regién del sentido comiin, como un ele-
mento que le permite a los hombres hacerse de una imagen coherente y absolu-
ta de los esfuerzos que despliegan en tanto individuos. Sin embargo, no hay
aqui muestras de algin "populismo filoséfico” pues Maridtegui no llega a sos-
tener que la unica verdad que cuente sea la de el mito: lo que afirma es un crite-
rio historicista por el cual cada época tiene su propia verdad. En la gestacion
de estas verdades se distinguen dos ciclos, uno roméntico y otro clisico. Los
momentos de mayor creatividad y afirmacion de la voluntad ocurren en el ci-
clo roméntico, mientras que los ciclos clésicos estin reservados a la sedimen-
tacién de los mitos de los ciclos romanticos.

Un punto en el que no hay discordancia entre Sorel y Maridtegui es el de
considerar al socialismo "oscuro” en tanto la fuerza de los mitos que movili-
zan a los productores €s una secuencia de imigenes que no son suceptibles de
tratamiento por los instrumentos de la pequeria ciencia de ahi que Maridtegui
mantenga una continuidad con Sorel cuando diga que ¢l gran error de la critica
burguesa a los revolucionarios se detenga en el método y en la ciencia, cuando
en realidad, la fuerza de los revolucionarios esta en el mito, en su fe.

C.  El camino hacia la autobiografia

Has-ta ahora, nos hemos ocupado de dos aspectos donde la visién subjeti-
va de Mariategui se expresa: en la distincién entre hombres prebélicos y hom-
bres posbélicos y luego en lo que podriamos considerar que es su herramienta
conceptual privilegiada, la teoria de los mitos revolucionarios, tomada de So-
rel, pero con una recepcién muy particular. Nos queda por tratar un aspecto
que acaso sea uno de los mis singulares en un ide6logo marxista: el punto de
vista autobiografico. Esta dimensién resulté particularmente conflictiva para
Maridtegui quien en repetidas ocasiones negé tener pretenciones autobiografi-
cas (véase, por ejemplo AM: 192; obras 2:477, 481) y al parecer varios de los
estudios dedicados a este autor optaron por hacerle caso a Mariategui y no ex-
plorar esta dimensién.

Uno de los pocos estudiosos que llamé 1a atencién sobre esta caracteristi-
ca singualr del pensamiento de Maridtegui es J. Chavarria quien afirma que:
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"Al of Mariategui's works are autobiographical in the sense ihat they
can be read as the unfolding stages of an expanding nationalist consciousness"
(Chavarria; 1979: 83).

A nuestro modo de ver, la afirmacién de Chavarria merece ser matizada
en dos aspectos. El primero es que la expresién autobiogréfica no solo est4 li-
gada directamente a una conciencia nacionalista, sino que constituye ademas
una via privilegiada para la reflexién sobre su experiencia auropea. El segundo
aspecto es que ese modo de expresién no resulta ajeno, es mas bien congruen-
te, con su elaboracién subjetivista del marxismo. Cuando Mariategui implica
el yo de sus ensayos, lo que esta proponiendo finalmente es la posibilidad de
restituir, ocrear, unaidentidad nacional para yna determinada comunidad huma-
na en un sentido muy explicito de reivindicar una condicién humana.

En este acdpite discutiremos esta presencia autobiografica como la expre-
si6én inmediata de una autonomia de pensamiento a través de las experiencias
vividas y como esta perspectiva puede resultar particularmente iluminadora pa-
ra discriminar las "influencias” en su pensamiento, donde su via de asimila-
cién consiste explicitamente en la referencia a las vidas de otras personas (Wal-
do Frank y Piero Gobetti). Por lo dem4s, una revisién a la obra de conjunto
de Maritegui, permite suponer que este autor hubiera suscrito el planteamien-
to de Rousseau en el sentido que "Es necesario explicar los discursos de un
hombre por su caricter, y no su caricter por sus discursos” (cit. en May; 192;
38). Maridtegui usaba reiteradamente la primera persona en sus escitos y si
bien "no se deben confundir los problemas gramaticales de la persona con los
problemas de la identidad” (Ph. Lejeune en: May; 1982: 76), el solo hecho
que incluso en sus textos mas explicitamente doctrinarios €} usara la primera
persona para referirse a experiencias personales anteriores (por ejemplo, DM:
180), no es algo tan irrelevante tratindose de un autor marxista. Es de por si
un rasgo polémico sobre todo si se tiene en cuenta la manera de situarse en el
terreno de la lucha politica.

Varias décadas luego de la desaparicién de Maridtegui, una personalidad
politica internacionalmente conocida como Hugo Blanco, militante trotskista
que tuvo destacada participacién en la movilizacién de campesinos del Cusco
en los comienzos de los 60’ consideraba una obligacién muy natural indicar en
el prélogo al relato de sus experiencias con el campesinado cusquefio que:

"El mucho uso del singular de primera persona utilizado en el texto, im-
propio de un militante bolchevique, es precisamente el reflejo de la gran
deficiencia de la actividad misma ya citada: No haber prestado la debida
atencién a la principal tarea, construccién del partido revolucionario, por
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haberme visto envuelto en un vigoroso movimiento de masas ascenden-
te”. (Blanco; 1979:3) (subrayado nuestro).

No nos detendremos en esta ocasi6n en la interesante, e involuntaria
constatacién de Blanco sobre el acentuamiento de esa "primera persona” por la
participacién "de un vigoroso movimiento de masas ascendente”, que no es
m3s que una ratificacién de las teorias Sorelianas al respecto. Nos interesa
mas bien destacar el hecho que se asocia el uso de la primera persona con una
debilidad politica, como algo poco "bolchevique”. 3

En paginas anteriores hemos mostrado el entusiasmo que tenia Maridie-
gui por la experiencia Bolchevique, por los mitos colectivos y la exaltacién de
la subjetividad que tenia lugar. Todo ello no fue circunstancia inhibitoria, sino
mas bien sugerente para el uso de la primera persona.

Distinguiremos al menos tres diversos usos del yo en los escritos de Ma-
ritegui. El primer uso es el propiamente retérico, que aparece usualmente ba-
jo la forma de "me parece”, "me gusta”, "estoy convencido”, etc. Inicialmenie
este uso no ofrece aspectos particularmente problemdticos, sin embargo, en
confluencia con los otros dos grupos, la primera persona en Maridtegui deja de
ser una cuestion gramatical para presentarse como un rasgo afirmativo de una
condicién humana.

El segundo es expresado como recurso introspectivo para definir 1a perte-
nencia a un determinado mundo cultural, es el yo como propuesta para indagar
explicitamente la identidad nacional; pero con una caracteristica importantisi-

3. Seria exagerado atribuir el criterio de Blanco a una peculiaridad trotskista; yendo al
otro extremo, es sintomilico observar que el reconocido estalinista V. Codovilla
en un esbozo de Historia del marxismo en América Latina sélo incluyera los nom-
bres propios de dictadores y el de Sandino y Browder, el primero considerado como
“traidor” por la III Intemacional, y el segundo, una personalidad bastante podrida
politicamente al momento de ser escrita esa “historia" —1964— (Lowy; 1982:
367-372). En realidad, en una politica donde las personas lienen que ser "desenmas-
caradas” las Gnicas personas que valen son las “muertas”, las encmigas. Las raices
de esto empero, no surgen como rasgo distintivo ni de la revolucién rusa ni del es-
talinismo. Su punto de partida estd en la politica jacobina de la revolucién france-
sa; "persona” es una palabra latina derivada de per sonare y era la miscara que usa-
ban los actores en la escena para ocultar su rostro y hacer ofr mejor su voz. La ex-
presién "desenmascarar” se hizo corriente en los debates politicos de la Revolucién
francesa y en los hechos significé el desconocimiento de una personalidad legal.
Hanah Arendt presenta un brillante comentario de esta cuestién en Arendt (1967:
116-118, 302). Cf. T. Hobbes, Leviatin cap. 16
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ma: que tal identidad es buscada desde ¢l yo. Lo cual elimina cualquier ricsgo
de exeso nacionalista en el sentido de buscar una "razén" nacional por encima

de los intereses de los individuos concretos. Este ha sido en el Perd un punto
de deslinde entre ¢l nacionalismo conservador y burgués (Bclaunde, Riva-Agiie-

ro, Garcia Calderén) y las propuestas de fundamentacién de una nacionalidad
sobre bases efectivamente democriticas y populares. La poesia de César Valle-
jo establece una presencia del yo en este sentido y Maridtegui mismo recono-
ce que el valor de esta poesia estriba en que:

"Su autoctonismo no es deliberado. Vallejo no se hunde en la tradicién,
no se interna en la historia, para extraer de su oscuro substractum perdi-
das emociones. Su poesia y su lenguaje emanan de su carne y de su 4ni-
ma. Su mensaje estd en €L (...} Y bicn, Vallejo es acendradametne nos-
talgico. Tiene la ternura de la evocacion. Pero la evocacion en Vallejo
es siempre subjetiva”. (7 E: 282) (iltimo subrayado nuestro). '

Pero Mariitegui sefiala que la caracteristica de esa subjetividad es que no
se trata de algo exclusivamente "personal:

"Vallejo siente todo el dolor humano su pena no es personal. Su alma
‘estd triste hasta la muerte’ de Ia tristeza de todos los hombres. Y de la
tristeza de Dios. Por que para el poeta no sélo existe la pcna de los hom-
bres” (7 E: 284).

Podemos decir, que el segundo uso del yo que hace Maridtegui "emana
de su carne y de su 4nima” y que, a difcrencia del pocta sus sentimientos no
son personales porque estan referidos a delimitar una identidad nacional, que es
mis bien la experiencia autobiografica de un pueblo.

En El Alma Matinal hay un ensayo particularmente sugestivo, se trata
de "Roma y el arte gético™ que su autor incluyé en el plan final de su libro pe-
10, a diferencia de todos los demds trabajos, no lo publicé en vida; casi con se-
guridad se puede afirmar que este articulo fue escrito entre marzo y junio de
1925, pues manticne una gran similitud con otros dos articulos que publicé
sobre la cultura italiana ("La cultura Italiana” 111/25 y "E! paisaje haliano”

19/V1/25).

Mais que en cualquier otro ensayo, aqui el autor plantea una reflexién so-
bre el mestizaje cultural en términos bastante més distintos y realistas que los
usuales. La pregunta de fondo que se plantea Maridtegui es jqué es lo que un
pueblo, un individuo, pueden sentir como “"cosa suya"? Tras sefialar que "cl
pucblo romano podia sentir comprender y amar el arte gricgo como cosa su-

173



ya" (AM:90) y que mis bien En "Alemania el arte del Renacimiento y el arte
Barroco, me han parecido fuera de su sitio” (AM: 91), el autor procede a narrar
pero en forma de "confesi6n: el peculiar eclecticismo en el que esta ubicado
frente al mundo gético y el mundo barroco que para Maridtegui son sinéni-
mos de misticismo y sensualidad, respectivamente:

"Yo soy también un enamorado del arte Gético. me emociona m4s la ca-
tedral de Colonia que la Basilica de San Juan de Letrdn. Pero en Roma
me contento con encontrar arte italiano y sentimiento italiano. Y los ad-
miro sin reservas. Este eclecticismo no podria existir en Ruskin en 'ese
hombre del Norte espiritualista y protestante’' como dice Taine. Yo soy
un meridional, un sudamericano, un criollo —en la acepcién étnica de la
palabra soy una mezcla de raza espafiola y de raza india. Tengo pues, al-
go de occidental y de latino; pero tengo més, mucho més, de oriental, de
asidtico. A medias soy sensual y a medias soy mistico. Mi misticismo
me aproxima espiritualmente al arte gético. Un indio estd aparentemen-
te tan lejos del arte gético como del arte griego, del Partenén como de
Notre Dame. Pero ésta no es sino una apariencia. El indio, como el
egipcio, tuvo el gusto de las estatuas pétreas, de las figuras hieréticas.
Yo, a pesar de ser indio y acaso porque soy indio amo el arte gotico.
Mis no me duelo de que en Roma no exista. En Roma toda mi sensuali-
dad meridional y espafiola se despierta y exalta. Y me embriago de paga-
nismo como si me embriagase de vino Frascati”. (AM: 94) (Subrayado
nuestro).

La indagacién de Mariategui se dirige a mostrar las peculiaridades de la
asimilacién cultural desde una identidad no europea. De ahi que la pasién por
el arte gético y la alegria por el sentimiento italiano —dos expresiones cultu-
rales nacionales— lo lleve a una referencia con el escritor mistico inglés para
afirmar que "este eclecticismo no podria existir en Ruskin". Maridtegui, y es-
to es lo importante, explica sus gustos por referencia a una situacién cultural-
nacional, "yo soy un meridional, un sudamericano, un criollo —...—. Soy
una mezcla de raza espafiola y de raza india... a medias soy sensual y a me-
dias soy mistico". Nétese ademas que en la oposicién misticismo-sensuali-
dad, el lado religioso Mariitegui lo ubica en el terreno de su herencia indigena
antes que espafiola. Involuntariamente o no, Maridtegui en esta reflexion va
bastante més all4 del eclecticismo pues en ninglin momento afirma que €l se
sienta a la vez italiano y alemén, sino m4s bien que tiene una visién de la rea-
lidad que no proviene del mundo europeo.

Pero ni en Italia ni en Alemania deja de sentirse extranjero; la "europei-
zacién”, un.ideal que dominé de modo muy explicito a la intelectualidad lati-
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noamericana de comienzos de siglo, a Maridtegui le parece un proyecto impo-
sible ¢ inconducente, una simple "mentira”. Lo excepcional en el proceso de
Maridtegui es cémo hace del yo un punto central para llegar a plantear el he-
cho nacional y distanciarse del "claro genio latino™:

"He sentido en ticrra latina, toda la fragilidad de la mentira que nos ane-
xa espiritualmente a Roma. El ciclo azul del Latium, los dulces racimos
de los Castillos Romanos, la miel de las abejas de oro de Frascati, la
poesia sensual del paisaje de al égloga, embriagaron dionisiacamente
mis sentidos; pero mi espiritu se reconocid distante de la euforia y de la
claridad de la gens latina. Italia, la maravillosa Italia me italianizaba un
poco; pero no me latinizaba, no me romanizaba. Y un dia en que, entre
las ruinas de las termas de Paolo Emilio, los representantes de todas las
sedicentes naciones latinas celebraban en un banquete el MNatale de Ro-
ma, comprendi cudn extranjeros éramos en esa ficsta los hispano-ameri-
canos. Percibi nitida y precisamente la artificialidad del arbitrario y ende-
ble mito de nuestro parentesco con Roma". (AM: 146-147).

Este articulo fue publicado en febrero de 1925 y hoy nos puede parecer
un tanto obvio y demasiado banal como para reconocerlo como momento im-
portante en la reflexién de un pensador latinoamericano, y las menciones a la
extrafieza frente a la "claridad” latina una simple frase. No es asi. Lo que Ma-
ridtegui describe distaba mucho de ser algo obvio y aceptado en el Perd y
Amcrica Latina. Un par de afios antes y en contrapunto casi perfecto, otro es-
critor marxista, Anibal Ponce, con una formacién erudita muy superior a la de
Maridtegui, escribia, a propésito de las corrientes integrantes de la nacionali-
dad argentina que habia:

"... dos civilizaciones en conflicto: una indio-gaucha-mulata; otra blanca-
euro-argentina. La primera, destinada a desaparecer por sunulidad eviden-
te, manticnc con algtin vigor sus tradicioncs oscuras, sus gustos plcbe-
yos, su odio al extranjero, sus estrechos sectarismos (...) Blancos, euro-
pcos y argentinos nos sentimos, et pour cause, herederos de la tradicién
greco-latina, magnifica en su claridad y en su elegancia. Frente a los re-
sabios de la primera colonizacién del pais, seguimos creyendo que hoy,
como en tiempos de Sarmiento, el mas fundamental de los problemas se
halla en la total europeizacién de la cultura, con las modificaciones que
impone ¢l nuevo ambiente”. (cit. en: Teran; 183:16).

Demas estd decir que, de los veintes para ac, 1a reflexién marxista lati-
noamericana ha estado notablemente, visiblemente, escandalosamente siguien-
do la actitud mental sino el programa de Ponce antes que la propuesta dec Ma-
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ridtegui. 4 América latina deja de scr un lugar para conceptualizar y deviene en
un simple coto para el "ficld work” en la investigacién y en un terreno para
las "aplicacioncs” cn el campo de la politica.

Por lo demds, nétese cémo en ambos textos aparcce la oposicion claro-
oscuro para definir opociones diametralmente opuestas ante 1a cuestién nacio-
nal, ante la identidad humana simplemente.

Para Mariditegui la vertienie no-europea estaba muy lejos de "desaparecer
por su nulidad ¢vidente” y estimaba como un dato de la realidad que "¢l claro
genio latino no esta entre nosotros” y sobre todo, las reflexiones introspecti-
vas sobre sentirse” un poco oricntal, un poco asiitico” estan unidas a la apre-
ciacién objctiva sobre la situacion latinoamericana:

"En Hispano-Ameérica se combinan varias sangres, varias razas. El ele-
mento latino es, acaso e¢l méas exiguo. La litcratura francesa es insufi-
cicnte para latinizarnos. El ‘claro genio latino’ no estd en nosotros. Ro-
ma no ha sido, no es, no serd nucstra. Y la gente de este flanco de la
América espafiola no sélo no es latina. Es, mas bicn, un poco oriental,
un poco asidtica”. (AM: 147).

Nos deja un poco perplicjos 1a constante referencia a lo "oriental” y a lo
"asidtico” que hace Maridtegui para oponer a la situacién y el mundo europe-
os. Una caracterizaicén algo similar es la que usa Samuel Ramos en su clési-
co Perfil del hombre y la cultura en México, publicado en 1934 donde se hace
una refcrencia a la "cgipcianidad indigena” aunque en una perspectiva mds cer-
cana ala de Ponce que a la de Maridiegui (Ramos: 1982:68), lo mas probable
es que la referencia "asidtica” y "oriental” sea todavia una alusién curopcizante
(i.e. una vision donde la humanidad estard dividida cn dos parics nitidamente:
Europa y oricnte) a la situacién del Perd y América. En un texto de 1929 y es-
crito en ¢l mismo tono autobiogrifico, el propio Maridlegui da una pista para
explicar la presencia de cse "paradigma asidtico” como correspondicnte a un pe-
riodo de transicién. hablando del escritor nortcamericano Waldo Frank, Maria-
tegut vuclve sobre ¢l asunto de su ¢stadia en Europa.:

"Como €l yo no me senti americano sino ¢n Europa, por los caminos
de Europa encontré ¢l pais de América que yo habia dcjado y en ¢l que

4. Habria que explorar si en ese "europeismo” no se encierra una de las manifestacio-
nes mas antiguas de lo que José Nun llama “el otro reduccionismo™ (Nun; 1982:
40).
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habia vivido casi extrafio y ausente. Europa me reveld hasta qué punto
pertenecia yo a un mundo primitivo y cadtico; y al mismo tiempo me
impuso, me esclareci6 el deber de una tarea americana. pero de esto, al-
giin tiempo después de mi regreso yo tenfa una conciencia clara, una no-
cién nitida. Sabia que Europa me habia restituido cuando parecia haber-
me conquistado enteramente, al Perti y a América; mds no me habia dete-
nido a analizar el proceso de esta reintegracion. Fue al leer en agosto de
1926 en 'Europe’, las bellas piginas en que Waldo Frank explicaba la
funcién de su experiencia europea en su descubrimicnto del Nuevo Mun-
do, que medité en mi propio caso”. (AM: 192-193) (Subrayado nuestro).

Si tomamos en cuenta que los anteriores fragmentos citados correspon-
den a 1925, la situacién queda mejor explicada si consideramos al "paradigma
asidtico” como un simple elemento de transicién en el pensamiento de Maria-
tegui, por lo demds en 7 Ensayos las alusiones sobre el cardcter "oriental” po-
seen un cardcter menos genérico. 3

Podemos concluir de esta presentacion que el recurso al yo juega un pa-
pel importante en el pensamiento de Maridtegui en cuanto elemento referen-
cial para ubicar su propia situacion en un contexto cultural que es diverso al
"claro genio latino” y que le permite esclarecer "el deber de una tarea america-
na". Pero el uso del yo en un contexto fucrtemente historizado puede entender-
se también como una confluencia entre una modernidad y un marco de referen-
cia que destaca la disposicién mistica de los hombres. Acaso el rasgo mds
"europeo” de Maridtegui es justamente ese descubrimiento del yo que, paradé-
jicamente, es el que lo "restituye al Perti y América”. Ahi donde otros veian
la necesidad de la "europeizacién” Maridtegui encuentra la necesidad de cum-
plir su "tarea americana” en un "mundo primitivo y caético".

El tercer uso del yo esta referido a las afinidades que Mariitegui declara
tener con determinados personajes. En su obra, destacan dos referencias muy
directas: el novelista y ensayista norteamericano Waldo Frank y el liberal de

5. En la tradicién europea ilustrada habia una cierta tendencia a mostrar una asimila-
ci6n entre China y América (Gerbi; 1983: 130, 359, 801). Pero ademais, esta ima-
gen aparece fuertemente en los comienzos de la Intemacional Comunista:

"Oriente no significa s6lo el continente asidtico oprimido. Oriente significa tam-
bién todo el mundo colonial, el mundo de los pueblos oprimidos de Asia, Africa y
América Latina, es decir, toda esa parte del mundo sobre cuya explotacién Europa y
los Estados Unidos mantienen su poder”. (Nowyi Vostok" 1, 1921 p. 9. Citado por
E.H. Carr (1976: 612).

177



Ahora bien, la obra de Gobetti también habia estado dedicada a abordar
la problemadtica de la constitucién de una nacién a través del periodo del Risor-
gimento italiano. Segiin afirma Robert Paris, Maridtegui encuentra en la obra
del italiano una suerte de "modelo” para entender 1a realidad peruana:

"De Risorgimento senza eroi, obra péstuma, aparecida en 1926, donde
Gobetti se dedica a una ‘exégesis del Risorgimento, develando ahi las ilu-
siones y el equivoco fundamental de nuestra historia: una tentativa deses-
perada por devenir modernos..." se verificara igualmente que Mariategui
s6lo retiene ciertos temas, que cuantitativamente al menos sélo ocupan
en el libro un lugar menor: antes que las 'ideas’, los hechos, pero de un
valor ejemplar; los elementos que introducen al presente y contribuyen a
explicarlo. Hasta tal punto esto es cierto como él lo explica, que se trata
ahi de un 'modelo’, de una reconstruccién histérica que le parece directa-
mente traducible a la 'realidad peruana'." (Paris; 1981: 160).

Ni Frank ni Gobetti podian considerarse como escritores forjados al inte-
rior de una atmésfera "prebélica” positivista. Si ambos resultan figuras en ex-
tremo sugerentes para Maridtegui, al punto de expresar una explicita afinidad
con ellos, un temperamento vital, comiin, ello se debe al empleo de la "intui-
cién” en sus estudios, algo que Maridtegui ya habia descubierto por su cuenta
al momento de distinguir entre hombres prebélicos y posbélicos y cuando se o-
cupa de la importancia de los mitos colectivos en la vida social. Ademas, el i-
taliano y el norteamericano se habian distinguido por haber emprendido la in-
terpretacioén del proceso de formacién de una nacién dentro de una perspectiva
atenta a la subjetividad. 6

Si Maridtegui, al emprender sus reflexiones introspectivas, habia descu-
bierto su pertenencia a un mundo no-europeo, "primitivo y cadtico”; su ten-
dencia autobiogréfica se expresa también a través de dos personajes que justa-
mente habian tratado de teorizar sobre el hecho nacional desde una perspectiva
mas acorde con las exigencias de los tiempos "posbélicos”. De ahi que en
Frank vea a un "hermano mayor" y que declare una "amorosa asonancia” con
Gobetti, destacando en éste una "auténoma y libérrima maduracidn de su pen-
samiento”. Puede afirmarse que, tendencialmente, lo que Maridtegui escribié a
propdsito de estos dos escritores lo dijo también acerca de si mismo. Por lo de-
més €] mismo ya habia aplicado este criterio de interpretacién a propésito de

6. Asi, Piero Gobetti sefialaba que en el Piemonte "Sussiste un ereditd storica di senti-
menti e di istinti non raccolta, quasi disprezzata, che tuttavia continua a pesare sul
presente”. (Gobeui; 1976: 5).
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Gonzilez Prada que reconocia en sus afirmaciones sobre el liberal peruano
Gonzilez Vigil una referencia ala condicién personal del escritor anarquista pe-
ruano (7E: 237).

Tenemos, de esta manera, delimitados los usos del yo, de esta tendencia
que hemos Hamado autobiografica, en tres niveles. El primero, como expre-
sién retdrica, como relato de anécdotas en los que el escritor se ve involucra-
do. Aunque no ha sido desarrollado en este acépite, en este primer uso puede
encontrarse una relacion con una disposicion tolerante y dialogante de Mariate-
gui (PP: 43) como lo muestra un escrito de abril de 1925 en el que hace la
semblanza de Pedro Lépez Aliaga, mecenas que era miembro de 1a burguesia
civilista peruana, sefialando que "por la pasién y la sinceridad que poniamos
en nuestro didlogo, nos sentiamos muy cerca el uno del otro hasta cuando
nuestras tesis parecian mas irremediablemente adversarias y opuestas™. (id.) Se-
fialando a continuacién que Lépez Aliaga era "uno de mis mejores amigos”

@id.).

El segundo uso del yo, lejos de constituirse en una sucrie de debilidad
politica, una cierta tradicién sefiala, le permite a Maridtegui descubrir su perte-
nencia subjetiva (a diferencia de Ponce, por ejemplo) a una realidad no-curope-
a, a sentirse en Europa "un poco oriental, un poco asidtico”. Tedricamente, ¢l
punto de arranque para este hallazgo puede encontrarse en la recepcion que ha-
ce de los mitos colectivos descritos por Sorel y que el autor peruano no los re-
mite solamente a la sociedad industrial sino como un vehiculo de "renacimien-
to" de "pueblos en colapso” como China, Turquia, India. Si Mariategui se da
cuenta que no puede "latinizarse” no serd tanto por limitacién personal sino
como prueba de su pertenencia a otro mundo, ajeno al "claro genio latino™.

Al hacer esto, Maritegui est4 abriendo el espacio para luego desarrollar
una suerte de "autobiografia de la realidad peruana”. El autor constata, implici-
tamente, que ya no es suficiente una distincion entre hombres prebélicos y
posbélicos, sino que aparece otra distincion, atin borrosa en estos escritos de
transicién entre la "claridad latina” y un mundo "cadtico y primitivo” en el
que antes se habia sentido "extrafio y ausente”. Ahora la situacién se invierte
y Maridtegui se descubre "extrafio y ausente” en Europa y descubriendo el de-
ber de su "tarea americana”. Bajo el ropaje de una referencia a lo claro y lo os-
curo, sin embargo, el modo autobiogréfico, le permite a Maridtegui realizar u-
na transicién apenas perceptible a lo que en olro momento se mostrard como
la oposicion enire modernidad y tradicién. Lo peculiarisimo en el pensamicn-
to de Maridtegui es que esta transicion se realiza desde la subjetividad mis ex-
trema, por oposicién al movimiento mas usual del intelecutal que encuentra
en Europa no el yo sino una tcoria universal que pucde dar cucnta "racional-
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izquierda italiano Piero Gobelti, hacia ellos el autor peruano sentia una indisi-
mulada admiracién. Antes que un simple caso de deudas intelectuales, la fasci-
nacion de Maridtegui se debe al "estilo” de sus vidas y de sus obras, de ahi que
sean de importancia para mostrar esta tendencia autobiografica del autor que es-
tudiamos. pero, de acuerdo a lo mostrado en el anterior uso del yo en Maridte-
gui, la admiracion hacia ellos se deberd a que el temperamento de esos escrito-
res le serd de particular utilidad al momento de enfrentarse al estudio e interpre-
tacidn de la realidad peruana, en particular, el proceso formativo de la naciona-
lidad peruana.

La expresidn de "concepto por crear” 0 "nacién en formacién” que juega
un papel central en la argumentacién de 7 Ensayos, Mariategui la tom6 direc-
tamente de Waldo Frank:

"Se puede decir del Peni lo que Waldo Frank dice de Norteamérica: que
es todavia un concepto por crear. Mas ya sabemos, definitivamente, en
cuanto al Perd, que este concepto no se creard sin el indio". (PP: 121).

La afinidad vital con W. Frank es lo que mas destaca Maridtegui si bien
insinda la existencia de discrepancias en otro orden:

"Lo que mas me ha aproximado a Waldo Frank es cierta semejanza de
trayectoria y de experiencia. La razén intima, personal, de mi simpatia
por Waldo Frank reside en que, en parte, hemos hecho el mismo cami-
no. En esta parte, no hablaré de nuestras discrepancias. Su tema esponta-
neo y sincero es nuestra afinidad. Diré de qué modo Waldo Frank es para
mi un hermano mayor”.-(AM: 192).

Mariitegui habia quedado particularmente impresionado por dos obras de
Frank, Nuestra América y Esparia Virgen, en ellas lo que més le llama la aten-
ci6n era la capacidad que veia en el norteamericano para interpretar una realidad
nacional mediante el recurso a "la intuicién y el método”. Por "intuicion” de-
bemos entender aqui la bisqueda de una identidad mostrada en el anterior uso
del yo, el "método” al que se refiere es, obviamente, el marxismo. La influen-
cia sobre la redaccién de 7 Ensayos puede ser entrevista en estas lineas escri-
tas tres afios antes de 1a publicacién de ese libro capital:

"En Waldo Frank, como en todo gran intérprete de la historia, la intui-

cién y el método colaboran. Esta asociacién produce una aptitud supe-

rior para penetrar en la realidad profunda de los hechos. Unamuno modifi-

caria probablemente su juicio sobre el marxismo si estudiase el espiritu

—no la letra— marxista en escritores como el autor de Nuestra Améri-
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ca”. (AM: 197).

La presencia de Frank no se limita a los tiempos previos de la redaccién
de 7 Ensayos, las apreciacioncs posteriores de Maridtegui permiten suponer
que este autor estaba pensando, hacia el final de su vida en una emancipacién
del periodismo para dedicarse a publicar ensayos mds extensos, del géncro de
Defensa del marxismo; por lo demds, Maridtegui mismo escribia hacia el final
de su vida que deseaba viajar a Bucnos Aires, entre otras cosas, para escribir
una novela (Tauro; en: NV: 16). Maridtcgui, al parecer, consideraba como una
etapa provisoria la dedicacion al periodismo y consideraba que habia llegado el
momento de iniciar una nueva etapa.

Waldo Frank, independientemente de cual sea el valor literario de este
autor, le permitié a Maridtegui aclarar momentos importantes de su pensa-
miento, especialmente lo que se reficre a su "tarea americana”, admirando en
¢l la conjuncion de la "intuicion y el método” en sus estudios sobre Espaiia vy,
finalmente, la nocién clave de "concepto por crear” para referirse a una realidad
nacional. De ahi que Maridtegui, ante "cierta semejanza de trayectoria y de ex-
periencia” con Frank declarara a propésito de éste que "es para mi un hermano
mayor".

La otra imagen con la que Maridtegui admite una gran semejanza es con
Piero Gobetti a quien se referia como "uno de los espiritus con quiencs sicnto
mas amorosa asonancia” (7E: 206). A menos de un afio de su muerie era ob-
vio que Mariategui veia un extraordinario parecido entre su situacion vital y la
del liberal italiano:

"Su obra [la de Gobetti GN] qued§ casi integramente por hacer en articu-
los, apuntes, esquemas, que después de su muerte un grupo de cditores e
intelectuales amigos ha compilado pero que Gobetti, combaticente esfor-
zado, no tuvo Licmpo de desarrollar en los libros plancados micntras fun-
daba una revista, imponia una editorial, recnovaba la crilica e infundia un
potente alicnto filoséfico en ¢l periodismo politico”. (AM: 136).

Pero ademds Maridtegui veia que la preocupacion por lo econémico era
"uno de los signos mas significativos de la modemidad y del realismo de Go-
betti” (AM: 138) y atribuia la raiz de cste hecho a que no se debi6 "a una her-
mética educacién marxista sino a una auténoma y libérrima maduracién de su
pensamiento”. (id.). Esta similitud es ain mis clara si tenemos ¢n cuenta que
un afio antes Maridicgui habia declarado que: "tengo cl gusto por las explica-
ciones histdricas, economicas y politicas”. (AM: 72). .
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mente” de los procesos sociales de su lugar de origen. No es extraio que en es-
te contexto, Maridtegui declare que lo que Europa le pide no es la "europeiza-
cién” sino que "quiere de nosotros ante todo, la expresién de nosotros mis-
mos” (AM: 194). En sintesis Maridtegui descubre que 1a vida, empezando por
Ia suya en particular, es historia. Con lo cual se evita caer en un reduccionis-
mo intelectualista e incorpora un sentido de Sittlichkeit a sus reflexiones so-
bre la nacién como cuestién politica (Nun; 1982: 18, 40, 52).

Dentro de esta problemética, hemos encontrado un tercer uso del yo, y
también en un modo autobiografico y que da cuenta de las afinidades intelec-
tuales y personales de Maridtegui, en la figura del novelista y ensayista nortea-
mericano Waldo Frank y del periodista y politico italiano Piero Gobetti —so-
bre quien la influencia de Gramsci era "fortisima" (Spriano: 1978-1). Ambos
son figuras de primera linea en las preferencias de Maridtegui reconociendo
una suerte de contemporaneidad con ellos. A Frank lo considera "su hermano
mayor™" mientras que Gobetti tiene una "asonancia amorosa” con Maridtegui.
Ambas figuras le permiten a Maristegui dirigirse hacia si mismo y descubrir
el lado "més nacional” de su autobiografia, especialmente en el caso de Frank
mientras que Gobetti, estudioso del Risorgimento le permite a Maridtegui ha-
cer una semblanza que no deja de tener un patético rasgo permonitorio sobre
su propio destino.

A propé6sito de Frank y Gobetti, Mariitegui en realidad sigue hablando
de si mismo y en este sentido podemos decir que su eleccién no es arbitraria si-
no que guarda una continuidad con sus preocupaciones por acercarse de modo
predominantemente subjetivista a la cuestion de la nacién,

2. Una investigacién -sobre el 4ngulo autobiogrifico en los escritos de juveniud de Ma-
ristegui puede verse en Flores Galindo; 1982: 119-141.
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