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Resumen: En tiempos en que la légica econdémica y un discurso
unidimensional de la ciencia silencian formas alternativas de pensamiento en
nuestras sociedades, este trabajo nos invita a comprender el derecho desde
una dimensién poco explorada: aquella dimensién que instituye la vida, que
anuda lo social, lo biolégico y lo inconsciente en un espacio que reproduce
la 16gica de la Interdiccién. A este lugar se le llama el nicleo atémico del
derecho. Para lograr este objetivo, el trabajo inicia explorando los obst4culos
que hacen que los juristas sean incapaces de concebir un vinculo entre su
disciplina y el psicoanalisis, y de abrir el derecho a su anélisis. Entre estos
encontramos concebir al sistema juridico como el discurso de la Razén en
Occidente, construccién que seguira siendo un obstaculo para la convergencia
entre el derecho y el psicoanilisis a no ser que entendamos que el origen
de esta concepcidn yace en la eleccién del derecho romano-canénico como
su representacién histérica. Luego, revisa la nocién misma de sociedad,
plantedndola como una construccién teatral establecida por practicas
discursivas, lo que permite recuperar el saber genealdgico de la Referencia
y, para ello, toma como base el conocimiento del derecho romano. De la
mano con un enfoque psicoanalitico, sefiala cémo un vasto sistema social de
interpretaciones ubica al derecho dentro de la transmisién de la Interdiccién
al sujeto, transmisién que lo introduce a la dimensién institucional del limite.
Nos acerca también a los aspectos inconscientes de la representacion del
sujeto, poniendo un caso jurisprudencial sobre transexualismo a la luz de
su nocién de determinismo simbdlico. Por tltimo, reflexiona sobre el poder
del Estado de dividir las palabras y las cosas, esto es, el Tercero separador,
categorfa necesaria para el funcionamiento del derecho. Con ello, el articulo
permite ver el derecho como referido al orden de la vida y, adema4s, exhorta al
psicoanilisis a profundizar en la dimensién de la institucionalidad.

Palabras clave: derecho y psicoanalisis — Interdiccion — el Tercero — nicleo
atémico del derecho — derecho romano-canénico

Abstract: In times at which economic logic and a one-dimensional discourse
of science silence alternative ways of thinking in our societies, this paper invites
us to understand the law from a largely unexplored dimension: the dimension
that institutes life, binding the social, the biological and the unconscious in
a space that reproduces the logic of Interdiction. To achieve this goal, this

* Publicado originalmente como «The other dimension of law» (Legendre, 1995), traducido al inglés
por Yifat Hachamovitch en aquella ocasién. Traduccién al espanol realizada por Marco Rodriguez
Gamero. Se han agregado notas del traductor y subtitulos que permitan al lector una mejor
comprension del articulo.

** Historiador del derecho y psicoanalista. Profesor de derecho en la Universidad de Paris | (Pantedn-
Sorbona) y en la Escuela de Altos Estudios de Ciencias Sociales, Seccion de Ciencias Religiosas.
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paper begins by exploring the obstacles that make jurists unable to conceive
a link between their discipline and psychoanalysis, as well as incapable
of opening the law to its analysis. Among these, we encounter conceiving
the legal system as the discourse of Reason in the West, construction which
will remain an obstacle to the convergence between law and psychoanalysis
unless we understand that the origin of this conception lies in the choice
of Roman Canon law as its historical representation. Then, it reviews the
notion of society, approaching it as a theatrical construction set by discursive
practices, allowing the recovery of genealogical knowledge of the reference
and to this end, builds on the knowledge of Roman law. Hand-in-hand
with a psychoanalytic approach, it points out how a vast social system of
interpretations places the law within the transmission of the Interdiction for
the subject, transmission which introduces him to the institutional dimension
of the limit. We also approach the unconscious aspects of the representation
of the subject, by putting a transsexualism case law under the light of its
notion of symbolic determinism. Finally, it reflects on the power of the State
to divide words and things, that is, the Third separator, category necessary
for the operation of law. Consequently, this paperallows law to be seen as
refering to the order of life and also calls upon psychoanalysis to deepen the
institutional dimension.

Key words: law and psychoanalysis — Interdiction — the Third — atomic bond
of law — Roman Canon law

{Qué clase de cuestionamiento harfa posible que el psicoandlisis se
vuelva tedricamente til para los juristas? (Cémo podria tener tal
cuestionamiento un efecto en la practica del derecho? En la misma
medida, {es tedricamente plausible para los psicoanalistas, vinculados
como estan a su propia casuistica, analizar al derecho? Lo que debe ser
reconocido desde el principio, si es que este cuestionamiento ha de ser
mas que superficial, es que los dogmas intelectuales y sociales de hoy en
dia son obstaculos para la libertad de pensamiento.

En primer lugar, abordaremos lo sustancial de estos obsticulos, para
luego esbozar una base sobre la cual sea concebible problematizar la
relacion entre los campos del psicoanalisis y del derecho.

Todavia no comprendemos lo que significa un enfoque antropoldgico
del derecho para Occidente. El fenémeno juridico atin no se ha hecho
sentir exactamente como eso que los romanos, los inventores de nuestra
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légica normativa, denominaron con la férmula «nstituir la vida»'. No
entendemos que lo que yace en el corazén de la cultura ultramoderna
no es nunca otra cosa que el derecho; que esta nocién esencialmente
europea implica una clase de ntcleo atémico, cuya desintegracién trae
consigo el riesgo del colapso de lo simbdlico para aquellas generaciones
que estan por venir. Mi referencia al mas pequefio de estos niicleos, a estos
atomos, es un gesto metafdrico, destinado a destacar, a emblematizar, lo
radical de la cuestion juridica, para hacernos ver que la vida se ve afectada
origimariamente por el derecho. Desde el primer momento, entonces,
debemos tener en cuenta algo que no es tan simple de considerar: la idea
del derecho depende de la idea de que nuestras sociedades se constituyen
a sf mismas a partir de su propia nocién de vida.

No voy a detenerme en la problemitica de cémo la cultura occidental
organiza la divisién de los discursos y las disciplinas que, conforme con
sus objetivos muy distintos, definen la nocién de vida. Desde la sociologia
a la biologfa, desde la politica a la medicina, desde la historia a la
antropologia, el concepto adquiere muiltiples sentidos. No obstante, esto
no es tan evidente cuando situamos al derecho entre los discursos que
estudian la vida: les posible que el derecho tenga su propia concepcién
de la vida? {Cémo, sobre qué base, podria encontrarse? En ello radica
el punto neurélgico, malentendido por el pensamiento contemporaneo,
pues es alli y solo alli donde podemos evidenciar nuestra propia dificultad
al justificar el derecho; es decir, al fundar la normatividad en una era
cientffica. Al mismo tiempo, es alli y solo alli, donde hay contacto entre
los diferentes campos del derecho y el psicoanlisis.

Ahora, podemos tratar de determinar por qué los diversos discursos,
al tratar la cuestion de la vida de formas complementarias, pondrian
algdn obstéaculo conocido o desconocido, a lo que puede ser pensado
como la relacién entre el psicoanilisis y el derecho. Antes de continuar,
quisiera sefialar brevemente que tal esfuerzo de pensamiento pone a
las representaciones histdricas, religiosas y cientificas de Occidente
en tela de juicio. En otras palabras, poner a prueba la relacién entre el
derecho y el psicoandlisis conlleva el riesgo de desestabilizar las ideas y
creencias a las que nos hemos adscrito. Solo aquellos que quieran este

1 Nota del traductor: Tal como nos senala Legendre, esta férmula, en latin vitam instituere, proviene de
«un extracto de Marciano [jurista clasico del siglo I1], tomado del Libro primero de sus Instituciones,
citando un pasaje en griego de Demdstenes» (1999, p. 107), el cual es evocado en el Digesto 1.3.2.
El pasaje de Demoéstenes proviene de un discurso suyo —atribucién que no es poco controvertida—
contra Aristogiton: «A ella [la ley] conviene que todos obedezcan por muchas razones y, sobre todo,
porque toda ley es una invencién y un regalo de los dioses, una decisién de hombres sabios, un
correctivo de los errores voluntarios e involuntarios, un contrato general de la ciudad, de acuerdo
con el cual es propio que vivan [vitam instituere]; todos los que en la ciudad habitan» (Demdstenes,
1985, p. 232). La interpretacion legendriana de este extracto es que la vida no solo requiere, para
vivir, de nacer, de lo bioldgico («producir carne humana»), sino que ademas debe ser instituida por la
normatividad: «El sujeto abandonado a la palabra es instituido sujeto social diferenciado, gracias a la
red juridica de interpretaciones que imponen la vida en nombre del género humano, en nombre de la
especie» (Legendre, 1996a, pp. 9-10).
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riesgo son agraciados con algin otro pensamiento, algtn otro sentido de
Occidente, sus practicas normativas y los montajes’ que hacen posible,
en todas las sociedades, el funcionamiento de lo que llamamos derecho.
Desde esta perspectiva, el mismo psicoanalisis adquiere un significado
distinto; ya no es meramente un momento en la historia de la ciencia,
su aparicién como un pensamiento europeo ahora se hace sentir tras el
desconocimiento insidioso de la funcién normativa y del destino tragico
del intérprete en las sociedades euroamericanas.

Lo que impide al pensamiento reflexionar sobre la relacién entre el
derecho vy el psicoandlisis por lo general se reprime o deja de lado en
las universidades. Consideremos, a continuacién, algunos de estos
problemas antes de comenzar nuestro cuestionamiento.

1. El primer problema de reconocimiento radica en concebir un
sistema juridico que se constituye como el discurso de la Razén. Esta
construccién de la Razén es un fenémeno de las culturas y, en el caso
de Occidente, una representacién de la eleccién preside esta construccion.
La elaboracién de estructuras normativas en la Edad Media se siguié
de esta eleccion de una representacién, preparando el escenario para la
Revolucion del Intérprete de los siglos XII 'y XIII. No estd de més destacar
la importancia de esta primera revolucién de Occidente, que dio
inicio al segundo nacimiento del derecho romano. En primer lugar,
no constituye una respuesta a exigencias socioecondémicas, sino a un
encanto mitoldgico y religioso que funda la relacion con la ley de los seres
humanos. Desconocemos que es el derecho romano, replicado por la
invencion pontificia del derecho canénico, el que sirvié como el habitus
institucional de la cristiandad latina, en sf la inventora del concepto
escolastico del Estado. No vemos que esto se convirtié en el armazén

2 Nota del traductor: Por medio del concepto de montajes, Pierre Legendre se refiere al «ensamblaje
de imagenes [...] que instituyen la identidad» (Legendre, 1997a, p. 237), a la «produccién social de
imagenes» (Legendre, 1996, p. 76). Como resefia Peter Goodrich, el Estado y el derecho vienen a
ser montajes que, a través de sus imagenes y ficciones, de las formas inconscientes que evocan (por
ejemplo, como creadores de normas o como figuras soberanas del poder), producen el apego de los
sujetos hacia su autoridad politica y juridica; en otras palabras, les permiten «la captura del sujeto por
la institucion» (Goodrich, 1997, p. 258).

3 Nota del traductor: De acuerdo con Goodrich, resefiando los conceptos de Legendre, esta revolucion
fue la que instituyé «el orden textual especifico y laforma de gobierno, larazén dogmatica que fue definir
y moldear el orden institucional de Occidente. La revolucion fue tanto politica como hermenéutica,
estableciendo el orden de las fuentes del derecho y la jerarquia de los intérpretes que aplicarian y
desarrollarian ese derecho. En términos politicos, la revolucion del intérprete establecié al pontifice
como la primera fuente de derecho y la autoridad de los pontifices (auctoritas pontificum) se basaba
en la creacién de un monopolio de las interpretaciones verdaderas. En términos hermenéuticos, la
recepcion del derecho romano proporciond medios para sistematizar y desarrollar entidades politicas
civiles sobre una base textual comparable a la del Estado cristiano. La gran recopilacién del derecho
romano, sistematizado y alineado con los textos de derecho candnico, fue fundar el orden politico en
la légica del texto, sobre la razén escrita o ratio scripta del derecho. La verdad se convertia tanto una
cuestion de derecho como una materia de textos y de sus interpretaciones autorizadas» (Goodrich,
1997, p. 261).
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l6gico de nuestros sistemas normativos. Al desconocer esto, se pierde
de vista un elemento importante de dicho armazén 16gico: la represién
de cualquier sistema de interpretacién disonante, especificamente cito
como ejemplo la forma extrema en que se reprimi6 la Tord y el modo
talmddico de razonamiento, juzgados como contrarios a la Razén por la
tradicién del derecho romano cristianizado, honrada por la escuela de
Bolonia*. La construccién antropoldgica de la Razén no solo establecera
las bases de lo que es llamado Modemidad apelando al concepto de
«Estado», el garante de la institucién de la vida a través de los andamios
romano cristianos del derecho de personas, sino que representaria este
principio garante del derecho como parte de la puesta en escena del
principio de la Razén. {Qué quiere decir esta nocién de «puesta en
escena»! En esencia, es la elaboracién cultural de im4genes en las que se
fundamenta la Razén, imdgenes que conservan la institucion de la vida,
en términos antropolégicos clésicos, el Muttertum y el Vatertum?®. {Cémo
fue que Occidente llegd a elaborar sus imagenes fundadoras, su guion
de la Razén, por medio de la eleccién del derecho romano canénico
como su representacion histérica, frente a la Tora? El conocimiento de
la prevalencia de esta representacion eliminarfa uno de los principales
obstéculos que tiene el derecho para aceptar al psicoandlisis.

2. Una reflexion sobre el derecho vy el psicoanilisis irremediablemente se
encontrara con lo que continda siendo un problema permanente para
el psicoanlisis: 1a relacion entre el sujeto y el lenguaje debe entenderse
captando el funcionamiento institucional de la lengua en la totalidad
de una cultura. Lo que Freud esbozé en las ideas de Tdtem vy tabit es
el horizonte textual del montaje juridico. La tradicién que sigui6 a la
Revolucion del Intérprete, en mucho de la misma manera que la que surge
de la Tor4, estaba obsesionada, antes que nada, con la cuestién del
habla y con la relacién del discurso con el sujeto. Pero erréneamente
desconocemos la parte técnica de la instrumentacién de un sistema
de normas, el hecho de que el derecho fuera configurado, desde el
inicio, como un ejercicio de poder sobre el lenguaje. {Qué tipo de poder
estd en cuestién aqui, y como es que los Estados, sea que sus leyes
estén codificadas o se basan en costumbres, llegan a ser considerados
los titulares ldgicos de un poder fundante a través del funcionamiento
del sistema juridico que ellos mismos controlan? Una obra académica,
que dio lugar a la publicacién de una serie de libros sobre el tema®, ha

4 El evento base del siglo Xll es el renacimiento del derecho romano. El Corpus luris Civilis difunde
un modo de razonamiento que, acto seguido, se opuso a la interpretacion judaica, presentada en la
Novela 146 del emperador Justiniano (533) como insensata. Para mis comentarios sobre este texto,
véase Legendre (1981).

5 Nota del traductor: Se evoca como imagenes fundadoras de la sociedad al binomio matriarcado/
patriarcado, el cual Legendre recoge de la obra El matriarcado de Johann Jakob Bachofen (Legendre,
2008a, p. 92).

6 La obra en cuestion es un estudio de una obra originalmente teoldgica que habia sido insertado
en una coleccion de epistolas decretales del Papa Gregorio 1X (1234), una coleccion de gran
importancia para la formacién del derecho comun europeo [ius commune]. Este texto, que esta
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descubiertolo que el sistema continental de leyes, tal como fue construido
y transmitido por los juristas de la escoldstica medieval (por el sistema
romano candnico, laicizado mucho maés tarde), define como el atributo
de soberanfa politica: el poder de decir lo que constituye (en quoi consiste)
la relacion de significacién entre palabra (verbum) vy cosa (res). Este poder
se expresa en los Estados modernos en forma de legislacién y por medio
de la jurisprudencia, mediante la cual cada Estado instituye la base de
la interpretacién. Es un hecho poco feliz que las ciencias sociales y sus
disciplinas anexas puedan construir barracas para el intelecto, militarizar
el pensamiento, pero no puedan concebir siquiera la existencia de este
podery la forma en que se erige en el centro de la cultura euroamericana,
una funcién antropoldgica esencial en juego en todas partes y en todo
momento. No solo hay un malentendido, por las muchas razones que
he evocado en mi trabajo, en torno a lo estructural, esto es, al cardcter
l6gico, del poder soberano para dividir las palabras y las cosas, sino que
también entienden mal la razén por la que este poder se encuentra,
en las sociedades contemporaneas, transferido de facto a la ciencia y
la razén por la que, como una consecuencia, el juego del derecho se
encuentra completamente enrevesado, inmerso en la confusién. {Cémo
se puede, dadas estas condiciones, que un cuestionamiento del derecho
tome en cuenta el descubrimiento freudiano y lo que de este se deriva,
un descubrimiento inseparable de la problematica general del lenguaje,
esta institucion del animal que habla?

3. Cuando nos tomamos la molestia de estudiar los montajes de la
normatividad desde esta perspectiva, se hace notar el problema de la
fundamentacién epistemoldgica del derecho, es decir, el problema de
representar la cuestién de la tragedia, el antiguo discurso del destino que
invoca Edipo: el porqué de las leyes. Esta cuestion estructural subtiende
cada representacién cultural de la l6gica, de la causalidad, de lo que es
llamado en Occidente una ley, y lo que quisiera ser de algtin modo fuera
de la ley. {Dénde nos encontramos, sino en una era de propaganda
cientffica industrial que ha asumido la religiosidad vigorosa de un viejo
mito, una propaganda que, al difundir el mensaje de que la ciencia
es la verdadera fuente de los preceptos, esta ejerciendo de este modo un
poder soberano de facto para dividir las palabras y las cosas? {Acaso no
es el sistema normativo del Estado y de sus leyes ya nada mas que una
especie de formalismo heredado de la historia? Una salida tedrica para
hacer frente a las consecuencias pricticas de nuestras representaciones
ideales —el método de una teorfa envuelta en la seduccion— evoca
la autopoiesis del derecho, su mecanismo autorreferencial. Sin embargo,
este método cae en una dificultad, pues, al estar demasiado inspirado en
la sociologia, solo podra ser indiferente a los desafios antropolégicos del

incluido en el libro 5, titulo 40 (de verborum significatione), capitulo 6, fue objeto de la especializacion
de varios historiadores de la escolastica, cuyos esfuerzos conjuntos, por medio de mi Laboratorio,
seran publicados bajo el titulo EI poder de dividir las palabras y las cosas (Legendre (ed.), 1998).
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derecho. El discurso sobre la autopoiesis no capta el horizonte subjetivo
de las im4genes de la causalidad en el dominio de las normas, ni entiende
que el derecho se dedica a construir el principio de la Razén y traducirlo
en las practicas sociales. Dicho esto, solo para mostrar qué obstaculos
nos encontramos en el pensamiento de la cuestion de la tragedia:
«por qué leyes?» —de una manera que sea sensible al descubrimiento
freudiano— una pregunta que nuestras sociedades ultramodernas no
pueden dejar de lado en la elaboracién de sus montajes juridicos. Nos
encontramos con este obstdculo de una concepcién socioldgica de la
sociedad, inadecuado para los problemas radicales planteados a los
juristas contemporaneos. Por lo tanto, es cuestién de dejar de lado estas
concepciones, de tomar una posicién firme respecto a que la nocién
de sociedad debe revisarse, si hemos de comprender los aspectos de la
Razén en juego en los montajes normativos y en las practicas juridicas.
La sociedad debe, en primer lugar, ser considerada, en su funcién como
registro que pone de relieve el nicleo atémico del derecho: la légica de la
Interdiccion’ para el sujeto. En otras palabras, la sociedad es una funcién
para el sujeto. Esto tal vez pueda otorgar margen a un pensamiento que
considera nuevas cuestiones en su problematizacién de la relacién entre
los campo del psicoanilisis y del derecho.

La sociedad debe ser entendida como una funcién para el sujeto. Es
tiempo, entonces, de discutir el sentido de esta formulacién con el fin
de marcar el lugar de encuentro entre el derecho y el psicoanélisis como
el lugar donde el lenguaje de la Interdiccion es reproducido. Es esta
reproduccién la que constituye un espacio para la vida del ser humano.

Es necesario recuperar el razonamiento a partir del cual las nociones
clasicas del derecho comenzaron, para descubrir por nosotros mismos
lo que los juristas romanos habrfan tenido en mente cuando afirmaban
razonar sobre lo fundamental por medio de la verdadera filosofia, y

7 Nota del traductor: Legendre dota de un significado particular a la palabra interdiccién, tal como
sefiala Goodrich: «El término interdit [...] es usado por Legendre como un refinamiento juridico de la
nocion freudiana del tabu. La Interdiccion no se refiere simplemente a la prohibicion, sino méas bien
fundamental y esencialmente a una representacion mitolégica del origen del derecho. Basandose en
la etimologia latina de la palabra, inter-dicere, que significa hablar entre, Interdiccién se refiere a la
fundacién simbodlica del orden juridico en una autoridad o un espacio de poder que precede y excede
el orden normativo del derecho positivo. En términos de la funcién simbélica, toda expresion juridica
se refiere no solo a una norma o regla escrita, sino también a un espacio de la autoridad que va
mas alla de la letra de la ley, un espacio que hace posible al derecho y legitima sus interpretaciones.
La Interdiccion se refiere asi a lo que podria llamarse la calidad trascendental de la interpretacion
juridica: el arte de juzgar es un arte de interposicién en el que el juez o algun otro intérprete actia
como un intermediario entre las fuentes miticas o el “espiritu” de las leyes y su aplicacién secular o
positiva. El discurso de la Interdiccion es el medio por el cual el juez “habla entre” el espacio de la
fundacién, el espacio del dogma o del inconsciente institucional, y el derecho positivo. El discurso de
la interdiccién dota al derecho de su poder sacro y afectivo, mientras que, para el sujeto juridico, este
representa los limites que el derecho impone al significado de las palabras y asi también sobre las
posibilidades de expresién» (1997, p. 259).
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no de la aparente®. (Qué querian decir con esto? De acuerdo con la
férmula del mismo Ulpiano, autor del célebre pasaje: «conviene que
el que ha de darse al estudio del derecho conozca en primer lugar de
dénde viene el nombre derecho»’. La aproximacion (Ulpiano utiliza el
verbo en latin adfectare) a la verdadera filosofia, no a una simulacién de
la misma, procede de esta posicién primordial en el cuestionamiento:
aprender a reconocer de dénde desciende el nombre del derecho.
Sobre esta base, que servia de fundamento para las elaboraciones de
la Revolucién del Intérprete en Occidente, podemos proceder poco a
poco a un cuestionamiento de la concepcion de la sociedad como una
funcién para el sujeto.

Cabe notar que la base de la posicion romana —para aprender a
reconocer de dénde desciende el nombre del derecho— nos indica en
qué direccion hay que ir. La reflexion sobre los fundamentos se presenta
como un camino desde el inicio, y este inicio es una palabra, la palabra
derecho (ius). Los juristas son invitados a estudiar de dénde viene este
nombre; esta cuestiéon del nombre viene a designar un conjunto entero
de tareas juridicas. Consideremos por un momento qué es lo que se
propone que nos cuestionemos, preguntémonos qué significa esto, esta
idea de interrogarnos sobre el nombre del derecho (nomen uris), de
ver la forma en cémo se origina, correctamente desde una perspectiva
genealdgica. {No es una mera distraccion, para una civilizacién dedicada
a la ciencia, prestar atencién a este tipo de discurso?

Tal descendencia de las palabras no es una mera servidumbre a la
retdrica, hecha posible por la etimologfa, o, como fue en el caso de los
escolasticos medievales, por un uso cimentado en metéforas paternales.
Cuando el jurisconsulto Ulpiano declara que la denominacién del
derecho se origina de la palabra justicia (la palabra iustitia contiene la
palabra ius), no se trata de un juego de malabarismo seméntico; esta
poniendo en escena o dramatizando la légica del origen, aquella l6gica
sin la cual el derecho no podria haber desarrollado sus mdltiples efectos.

Nos enfrentamos entonces a un problema muy delicado: entender que
el derecho, si se trata de una construccién social, no se limita a traducir y
reflejar las relaciones entre dos o varios individuos o grupos, ni a estar en
contra de las relaciones de interaccién, tal y como las encontramos en
la naturaleza, la economfia, y similares. Se trata de entender que lo social
se reduce al discurso, a un ensamblaje de palabras, a un orden textual'®,

8 «ueram nisi fallor [si no me engafo] philosophiam, non simulatam affectantes» Digesto 1.1.1.1.
(Ulpiano, Institutionum 1), reimpreso en el primer volumen de The Digest of Justinian (1985).

9 «luri operam daturum prius nosse oportet, unde nomen iuris descendat» (Justiniano, 1985,
1.1.1.introduccién).

10 Nota del traductor: Goodrich resume el concepto legendriano de texto de la siguiente forma: «La
tradicién occidental de gobierno es una tradicion textual e histéricamente ha conferido su mayor
poder sobre los portadores e intérpretes de sus textos legitimos. En una tradicion que se extiende
desde el Oriente Medio a Roma y Bizancio, la Biblia junto con los textos del derecho romano han
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organizado para hablarle a cualquier sujeto. A ese nivel de abstraccion,
el desarrollo industrial, comercial, demografico del Estado, de lo social
no es tan importante; lo que importa es cémo, acorde con qué practicas
discursivas, esta sociedad particular se establece como una escena del
habla y apela al sujeto. Lo que esto supone es una construccién teatral,
un escenario para el porqué de las leyes y, consecuentemente, una ficcién
del origen. A la luz de esto es que los juristas continentales, al comentar
el texto de Ulpiano, repetirfan una y otra vez que la justicia estaba en
el origen del derecho y era la base de su légica bien fundada. Asi fue
que autores clésicos —este fue el caso, en el siglo XVII, del reconocido
G.B. de Luca— titularon sus tesis sintéticas sobre derecho evocando al
teatro: de Luca llamé a su obra El teatro de la verdad y de la justicia (1706).

Trataremos de desarrollar esta descripcion.

Al restablecer lo social como un fenémeno del discurso y del habla
dirigido a cualquier sujeto, estamos desentrafiando el sentido geneal6gico
esencial de este discurso, el nicleo 16gico de la funcién referencial. Si
parece que en el dominio del derecho, tal como la referencia del derecho
romano a la palabra justicia indicarfa, el orden de los textos solo podia
tener sentido haciendo referencia al significante de su causa (el término
lustitia), esto no es asi porque la palabra justicia (su equivalente actual
serfa democracia) tome su fuerza de algtin poder magico. M4s bien,
puede representar efectivamente la «causa», porque se sitda en la escena
institucional, més precisamente en el orden de los lugares del discurso que
organizan lo social, para la sociedad romana del siglo IIl. Este ingreso
a la escena institucional no es una caracteristica reservada para una
organizacion clésica; es un concepto légico, todavia viable, porque esta
justificado por una estructura genealdgica, coextensiva a cada cultura.
La verdadera filosoffa, a diferencia de la aparente, ahora puede ser
definida como el esfuerzo, realizado indefinidamente, por acceder a la
légica de la referencia.

Ahoraes el momento de reconsiderar por qué una referencia, una funcién
o un funcionario que refiere pueden ser llamados genealdgicos. (Qué es
lo que establece la conexién entre el derecho y el habla socialmente
construida? Es una cuestién de situar el derecho en el orden de los lugares

formado la base de un orden social y la razén institucional que depende de la interpretacién de
los escritos que se pueden hacer para establecer la verdad y asi expresar el derecho. El orden
textual o texto se funda, en otras palabras, en una verdad originaria, una fuente divina que esta
representada politicamente como el autor imperial o soberano del derecho, un escrito viviente o
texto oracular. Clasicamente, se decia que el emperador “tenia todas sus leyes en el tesoro de su
corazén” (iura habet omnia in sui angina de scrinio). El texto no era ningin simple o mero escrito,
era la materializacién viva del derecho, y asi también el portador de un significado trascendente
que el legislador podia establecer como la delegacion o boca vicaria de su autor originario. El texto
habla “en el nombre de” una fuente mas elevada del derecho y era, en consecuencia, el medio de
acceso a la verdad. El texto que representaba la razén y el derecho de bienestar social, no solo
fue un emblema de la autoridad politica, sino que fue la forma estructural de la sociabilidad [...]. El
sujeto era un “hijo del texto” y, capturado por su razén institucional, tanto vivié y murié dentro de sus
confines» (1997, pp. 261-262).
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del discurso. Voy a decir simplemente esto, traduciendo el conocimiento
que la tradicién continental pueda haber tenido sobre este orden légico
a una terminologfa familiar: el espacio del derecho se pensé como asimétrico
respecto del espacio reconocido en el causal significado, en términos mas
generales, del espacio reconocido en el discurso de la Referencia!l, en
el lugar textual de los fundamentos. Es por esta razén que las metaforas
del descendiente y la generacién (la justicia engendrando el derecho)
se exponen en un espectaculo simbdlico: para registrar el sentido de la
disimetria. {Dénde est4 la simbolizacién hoy en dfa? Al situar al derecho
como un lugar estructural es cuando empezamos a tener una idea vaga
de qué es lo que podrfa motivar apelar al psicoanalisis. Es la nocién
aristotélica, banalizada por los juristas, de la relacién entre poder y habla:
al hombre se le llama animal politico porque estd dotado de habla'?.
El psicoandlisis nos permite captar la problemética de esta relacion,
al mostrar que el sujeto que entra en un lenguaje se encuentra con la
institucién de la separacién, una separacién de las cosas, de los seres y
de si mismo a través de sus palabras. La representacién del poder, para
el sujeto, se inscribe en esta confrontacién. Vamos a tratar de precisar.

Lo que el psicoandlisis designa por férmulas generales tales como el
principio o la ley del padre no es otra cosa que un principio de separacién
que inaugura la vida subjetiva (en el sentido de una separacion del
infante de la entidad materna), como sujeta a la ley de la diferenciacién
a través del habla. Ahora la separacién supone una divergencia, una
representacién de un vacio, una integracion, tanto para la sociedad como
para el sujeto, de la categoria de negatividad. Es a la luz de un arreglo
textual de separacién, necesario para la vida de una representacion,
para la reproduccién del animal que habla, que la funcién de referencia

11 Nota del traductor: La Referencia de la que habla Legendre en sus escritos es abordada por
Goodrich de la siguiente manera: «La cuestién del origen del derecho y, por lo tanto, también de
su legitimidad esta dirigida por Legendre por medio de una discusién sobre la referencia. En un
sentido més prosaico, la referencia evoca la forma caracteristica del razonamiento juridico de los
textos precedentes o de las reglas y otras fuentes habladas antes de su uso inmediato. El derecho,
en este sentido, habla “en el nombre de” una determinacién o fuente anterior. La Referencia es
aqui una légica de la autoridad textual que garantiza el orden del derecho, refiriéndose a fuentes
textuales anteriores que constituyen la razén y la verdad de la practica juridica. En el plano de lo
simbdlico, la estructura de la referencia no se refiere a un texto especifico o literal, sino mas bien
a un juego metaférico de alusiones, a un teatro y una poética del poder que conduce en Ultima
instancia al espacio de la Referencia absoluta. La Referencia absoluta es el lugar fundante del
orden institucional, es la garantia de la verdad del derecho, el espacio mitolégico del conocimiento
absoluto. En términos de la légica de lo social, la Referencia absoluta establece el significado de las
palabras y de las cosas, y funda el orden de causas que tanto explica como garantiza la razén de
lo social. En términos afectivos, la Referencia constituye lo social a través de la representacion de
la fuente absoluta o la verdad del orden simbdlico. La Referencia tiene que ser comunicada y, sin
embargo, precisamente porque es absoluta, solo puede ser representada ficticiamente o por medio
de imagenes. La Referencia es un emblema o imagen, es montada teatralmente o representada
ritualmente como Dios o el emperador, como constitucién o personas, como soberano o parlamento,
todos los cuales efigies de la presencia social que se refieren a un absoluto que no puede ser visto o
directamente conocido. Todas las sociedades, en el andlisis de Legendre, dependen de este espacio
mitolégico y de un teatro o una metéafora de lo fundamental sin el cual ni la razén ni el discurso serian
posibles: un mundo termina cuando su metafora muere» (1997, pp. 260-261).

12 Un célebre pasaje de Aristételes explica que el hombre, a diferencia de todos los demds animales,
habla y que, por tanto, solo él puede ser llamado animal politico (Politica, 1, 2,1.9).
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puede ser aprehendida como una funcién lgica de la sociedad. Tal
funcién tiene como misién poner en juego, en las representaciones
inconscientes del sujeto, el poder de instituir la separacién por medio de
palabras. Estamos ocupdndonos de la esencia de la funcion simbdlica.

Se desprende de esta observacion que se trata de un poder genealdgico,
es decir, de un cargo o un deber de referir, vinculado a un principio 0 a una
la ley del padre, por tanto, una funcién estructural, establecida en cada
espacio de vida humana a través de diversas invenciones culturales que
organizan la vida simbdlica. De ninguna manera debe confundirse esta
problematica con la historia de esas concepciones llamadas patriarcales,
en contraste con las matriarcales, relativa a los sistemas progenitivos,
y menos aun con la historia de la lucha de los sexos. Es mas bien una
problematica de la facultad de referir lo que es la condicién del sujeto de
entrar en el lenguaje.

Eso nos deberfa llevar a comprender cémo el lugar estructural del
derecho se presenta. Siendo esencialmente lingiiistica, una construccién
juridica no puede no ocuparse del poder para referir asi definido. Uno
puede imaginar el derecho como la implementacion de la institucién de
la escision, las practicas juridicas como la interpretacién del principio o
de la ley del padre; un sistema construido de tal manera que se profiere a
sf mismo al sujeto como un sistema de mensajes dirigidos [solo] a él. Si se
sigue esta ldégica, es facil entender cémo el derecho articula su relacién
con el discurso de lo fundamental, es decir, su relacién con el lugar de
habla del Tercero social®. Estamos entrando ahora en una hermenéutica
de los fundamentos normativos del sujeto.

Cuando evoco en mi trabajo la nociéon de hermenéutica, me refiero
al ensamblaje de la maquinaria discursiva que monta la escena como
un teatro, es decir, los procedimientos rituales y las figuraciones

13 Nota del traductor: Goodrich resefa el concepto del Tercero expresando que «La estructura trinitaria
de la fe cristiana representa una caracteristica esencial de la sociabilidad occidental. El poder nunca
esta directamente presente, pero siempre se triangula, es decir, mediado a través del espacio del
Tercero. En un sentido tedrico, el Tercero es el sitio estructural de lo absoluto, el espacio vacio,
abismo o la nada del que tanto el valor como el poder dependen. Como principio fundante de la vida
social, la l6gica del Tercero es la légica de la distancia o la carencia que hacen posible el poder, es
el espacio inaugural o la puesta teatral del valor social y el apego subjetivo. En la teologia, el poder
de Dios o el lugar absoluto del Tercero mitico debe entonces pasar siempre a través de una figura
mediadora —la del Papa, el emperador o el cura— antes de que se convierta en un objeto de apego
subjetivo. La légica del Tercero se refiere asi a una logica de intercambio entre el sujeto y el absoluto,
que se lleva a cabo a través del espacio o la distancia de la interpretacién. Para comunicarse con, o
amar a, la enigmatica figura de la autoridad social o del poder divino, el sujeto debe hacer frente a esa
figura como una carencia, como algo ausente o en términos de Lacan, como el objeto de un deseo
imposible. Por lo tanto, Legendre se refiere indistintamente al Tercero como al Otro absoluto, como
la Imagen, Emblema, Espejo o Texto. A nivel de las instituciones occidentales, el necesario aunque
vacio espacio del Tercero al que se dirige el deseo se replica de la manera mas prominente en las
practicas de la penitencia y del derecho. Ambas practicas estan trianguladas —tanto la confesién
como el juicio toman la forma de actus trium personarum— con el fin de permitir que el sujeto aborde
el espacio ausente del poder, el lugar del deseo divino o la voluntad soberana, respectivamente, a
través de la figura del sacerdote o del juez» (1997, p. 262).
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emblematicas, el Hermes moderno™, la sociedad misma como un discurso
normativo que se dirige al sujeto. De lo que se trata es de instituir al
Tercero del lenguaje y de hacer que este produzca efectos normativos.
Veremos en un momento que es cuestion de organizar un vasto sistema
social de interpretaciones que fijan el lugar singular y apropiado del
derecho dentro de la transmisién de lo que el psicoandlisis, a raiz de
la antropologia clasica, designa con el término, oscuro hoy en dia,
Interdiccion.

{Cudl es entonces la puesta en escena del Tercero del lenguaje o del
Hermes social, que debemos tratar como una categorfa necesaria para
el funcionamiento del derecho? Volviendo al derecho romano, Ulpiano
nos dice que los juristas, al cultivar la justicia, pueden ser llamados por
esta razon, sacerdotes®. En otras palabras, tal como la raiz de este término
indica, la justicia se inscribe en el espacio de lo sagrado. Para traducir esta
idea de un espacio reservado para lo que es sagrado en el uso de una
cultura secularizada: toda sociedad informa al sujeto de una dimensién
separada en la forma de un discurso de lo no disponible, de lo que es para el
propio sujeto, inaccesible. Esto quiere decir lo siguiente: el sujeto no lo es
todo, se debe integrar esta carencia (no ser todo) en una representacion;
se ve confrontado con un limite, como la condicién misma de su vida
simbodlica. Debemos reiterar: la intervencién del Tercero del lenguaje
no es otra cosa que la institucién que separa al sujeto de la ilusién de
ser todo. En el mismo sentido que las religiones clasicas desarrollarfan
procedimientos institucionales pensados para informar al sujeto de su
condicién de ser separado, separado de las cosas y separado de la ilusién
de ser todo, mediante marcas infligidas sobre su cuerpo (por ejemplo,
la circuncisién), el montaje industrial debe resolver la misma cuestion;
{cémo reinventar indefinidamente la funcién del Tercero separador,
cémo dramatizar, de modo simbdlicamente operante, la categoria de
negatividad, necesaria para la entrada del sujeto en la humanidad?

Estas breves direcciones!® lentamente desembocan en la problematica
de la Interdiccién. En el vocabulario no occidental, que nos es, aun asf,
familiar a causa de la antropologia, y luego por el psicoandlisis ahora

14 Nota del traductor: Legendre usa la figura Hermes en la medida en que su nombre «se refiere al
habla y al poder de la practica del intérprete (hermeneus) en sus diversas formas: mensajero, agil
ladrén, quien engana a través de las palabras o comerciante inteligente» (Legendre, 1997b, p. 145).
Senala que «la figura de Hermes —aquel que, de acuerdo con Sdcrates, imaginé la enunciacién—
el dios discursante cuyas actividades son descritas por Platén, su autoproclamado teérico, y quien
es presentado por la Antigliedad griega como una notificaciéon del hecho que el discurso sobre lo
fundamental pertenece al orden del mito: su destino es construir el discurso social de la razén como
un sistema de representacién» (1997b, p. 139). De este modo, «la metafora de Hermes, que pone en
escena tal representacion [la de representarse a si mismo como ser hablante o en el lenguaje] en la
forma de una ficcion sobre el origen del lenguaje, es en si misma un discurso» (1997b, p. 158).

15 «Cuius merito quis nos sacerdotes appellet: iustitiam namque colimus (En razén de lo cual se nos
puede llamar sacerdotes; en efecto, rendimos culto a la justicia) [...]», Digesto 1.1.1.1 (Ulpiano,
Institutionum 1), reimpreso en The Digest of Justinian (1985).

16 He desarrollado estos problemas, en particular en Legendre (1992, pp. 25-31, 73).
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de moda, el equivalente de la Interdiccién serfa el tabii, que es en s
mismo una referencia al concepto del tétem. Esta traduccién nos lleva
de nuevo a las correspondencias entre una concepcién mitica o religiosa
del mundo, donde la normatividad del salvaje ide6 reinos, y nuestra
concepcién racional, histérica, e industrial del Estado y del derecho.
Ahora, estructuralmente, respecto a la logica de la separacién, estos
sistemas son estrictamente equivalentes: una sociedad estructura con
su discurso la ficcion de Hermes, inventor del discurso; es decir, portador
del mensaje normativo de los fundamentos, cualquiera que sea su forma
cultural; organiza un espacio que los romanos llamaron «sagrado», es
decir, no disponible o inaccesible para el sujeto que, donde al igual que
una pelicula se ofrece a la vista del sujeto un especticulo para contatle la
intriga de los origenes, la causa de su ser y la ley de su ser, declarandose
dicho espacio el portador de la narracién de representaciones instituidas
e instituyentes. El psicoandlisis desvela la necesidad de este discurso,
nos incita a reconocer su complejidad y define al Estado como
antropolégicamente significativo: el Estado es el lugar sagrado del t6tem,
sin importar donde tenga lugar o cuales sean las formas constitucionales
que asuma, el espacio religioso o mitico del discurso llamado a garantizar
los fundamentos sin los cuales el derecho seguirfa siendo impensable.
Desde esta perspectiva, se muestra claramente que el lugar especifico
del derecho es el de los efectos normativos de este discurso sobre los
fundamentos, cuyas interpretaciones el derecho pretende garantizar.

Asi, dependiente del discurso sobre los fundamentos, de la puesta en
escena del Tercero que separa, el derecho se nos muestra definitivamente
como una parte integral del orden de textos que, en las sociedades
occidentales europeas tradicionales, asume la funcién de traducir la
Interdiccién para el animal hablante, introduciendo al hombre en
la dimensién institucional del limite!”. En cualquier cultura, no es
suficiente producir la carne humana; es ademds necesario instituirla
para que esta viva, para que la vida se reproduzca. Instituir al sujeto
es instituir la vida. Debido a que estd ligado a la problematica del
lenguaje, el sistema juridico estd desde su origen agobiado por la idea
de la genealogfa. Se podria decir que es en virtud de este instrumento
simbdlico que las sociedades industriales, en la medida en que también
se someten a la necesidad universal, infantilizan al sujeto indefinidamente.
Si la conservacion del espacio humano se produce por la via de la

17 Nota del traductor: Legendre nos presenta dicho concepto como necesario para la diferenciacion,
separacion del sujeto, y, en ese sentido, para la civilizacién: «La identidad de lo humano resulta de
una composicion, de un ensamblaje [dado por el poder de las instituciones]. Se trata de ensamblar
registros diferenciados: la escena inconsciente y la escena de la conciencia, el “todo es posible” de
los suefios y fantasias y el principio del limite impuesto por la relacién con el mundo y por el lazo
social» (2008b, p. 45).
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conservacion del sujeto, esto significa que el derecho, como una versién
occidental de l6gica normativa, se refiere al orden de la vida. Es en este
punto especifico, como he sefialado anteriormente, que el contacto
entre los campos del derecho y del psicoandlisis tuvo lugar. De lo que se
trata ahora es de medir las consecuencias pricticas.

Pero antes de iniciar una reflexién que trate de aclarar las practicas de
los juristas, asi como las de los psicoanalistas, no deberfa ser superfluo
asumir, si se me permite decirlo asi, una visién panoramica del derecho,
este efecto general de las normas legislativas y jurisprudenciales que
irradian, mediante sus interpretaciones, los mas diversos 4mbitos de la
vida moderna. Cuando evocamos la otra dimensién del derecho, sobre la
cual hemos atin de elaborar, {resulta indiferente si se trata de una vasta
masa o solo de unos cuantos pedazos? Debemos ser mas precisos.

El siguiente paso consiste en descubrir lo que he llamado un nicleo
atémico del derecho. Las éreas de especializacion que cubren la nocién
general de derecho no se vean atraidas a partir de sus titulos a presenciar
lo que se lleva a cabo en este siguiente paso. El derecho tributario y el
derecho inmobiliario no tienen la misma vocacién por la problematica
de la Interdiccién que tienen el derecho de las personas, articulado
directamente por la cuestion edipica, o el derecho de obligaciones,
contratos, promotor de conceptos como crédito, fe, creencia y deuda,
esenciales para el funcionamiento de la justicia genealdgica, o, mds aun,
los derechos reales, el derecho fiduciario, y el de sucesiones, herencias,
tan importantes en las practicas de la transmisiéon. Aun asi, uno no
puede excluir un dominio juridico en particular en un esfuerzo de
esclarecimiento. He tenido la oportunidad de mostrar cémo todo pende
de esta nocién, tan juridica como econémica, de la convertibilidad de
la moneda, con el fin de comprender el caracter insospechado del libre
intercambio planetario’®: el dinero es una simbolizacién del Tercero, una
de sus figuras teatrales en la sociedad; una economia ultramoderna y
el brazo juridico del contrato tienden a alterar radicalmente la imagen
del Tercero en la humanidad, mediante la proyeccién de los sistemas
normativos y sus discursos fundadores en un universo de mercados,
donde las monedas estdn de por sf sujetas a la ley de simultaneidad.
Ahora bien, a través del dinero, otra versién del principio que separa,
es decir, del tétem o de la ley del padre, estd implicada en la escena
del mercado. (Estamos presenciando al mercado librando una guerra
para exterminar a todos los discursos fundacionales? (Podria ser la
convertibilidad de todas las monedas, por asi decirlo, su forma més
visible y exacerbada? El psicoandlisis nos puede ensefar sobre la
conservacién del sujeto que hasta ahora ha sido la reserva antropoldgica

18 Ya he evocado esta cuestion de la convertibilidad de los sistemas normativos en Legendre (1992, p.
272).
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de los montajes institucionales. Un economicismo y una practica del
Management generalizado estdn en proceso de menoscabar al capital
simbdlico de la humanidad. Estén trabajando para remover del dominio
del pensamiento la pregunta asociada a la reproduccién del animal
hablante: el problema de hacer que el discurso de la Interdiccion
sea habitable para cada ser humano. Retornar al nicleo del derecho
permitira delinear en detalle lo que implica un interrogante como tal.
Por lo tanto, vamos a tratar de definir este niicleo.

Esto no es demasiado dificil, en mi opinién. Basta con dar cuenta de los
elementos que constituyen el material primario del hombre: lo bioldgico,
lo social, lo inconsciente. Esto es lo que confronta al derecho, como la
versién occidental de una légica normativa de lo vivo —de la vida
dotada de habla—. Con la expresion nicleo del derecho me refiero, por
tanto, a la parte del sistema juridico que anuda estos elementos para
instituir al sujeto. No es posible entender este asunto del anudamiento,
sin comprender en primer lugar el aspecto de la materialidad del que
se ocupan las practicas del derecho. Pero {cémo es posible situar la
materialidad misma para poder estudiarla desde la perspectiva de
los montajes institucionales, como montajes necesarios para la vida
subjetiva?

Siuno quiere reflexionar incidentalmente sobre la cuestion de un Tercero
no directamente accesible a nosotros en la forma de un fenémeno
cientificamente observable, primero habria que tener en cuenta lo que
la ciencia, mediante su propio método y objetivo, elimina: la categorfa
de lo tragico, en el sentido del drama edipico, un objeto de estudio
central para el psicoandlisis, por tanto, una nocién orientada hacia un
dominio en el que se arraiga el tipo de cuestionamiento mas esencial y
donde salen a la luz sus consecuencias. El dominio de la tragedia edipica,
que sirvié como gufa a Freud, hizo visible la base inconsciente de la vida
simbdlica: incesto con la madre vy el asesinato del padre. Estos aspectos
inconscientes de la representacion del sujeto pueden ser aprehendidos
de una manera privilegiada en la casuistica sexual, tal como en realidad
se ha desarrollado en la cultura occidental, en ese campo interesante
del transexualismo. Voy a empezar con un caso juzgado en América
durante la década de 1980, que merece ser considerado como un caso
de manual, ya que se enfoca en la tragedia edipica con la que los juristas
estan preocupados, como los intérpretes de las estructuras simbdlicas de
los montajes.

El caso, decidido en Canads, es el siguiente de ella. Se trataba de un
adolescente que vivié desde una muy temprana edad con su madre
divorciada, quien tenia su custodia. Desde que al padre se le privé de la
patria potestad, obtenida por la madre, el nifio llevé el apellido de ella
(Tribunal de la Jeunesse, 1988, p. 1138). Pronto, sefiala la sentencia,
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la madre, por intervencién quirtrgica, «habfa tomado la apariencia del
sexo masculino»" y se le concedié cambiarse de nombre. Habiendo
asi modificado su estado civil, la madre presenté una solicitud de
adopcién de su nifio como padre, con el fin de darle una partida de
nacimiento, conforme a la nueva identidad de su padre. El nifio habia
dado el consentimiento a su adopcién. Sustentado en las conclusiones
de los peritajes psicopsiquiatricos de conformidad con la practica, el
tribunal aprobd la solicitud. Un argumento dictado en el juicio es digno
de mencién: «segin el propio nifio, corroborado esto por el trabajador
social, para el nifio, su madre ha muerto; él ha hecho su duelo»?.

El reconocimiento juridico del cambio de sexo acaba de recibir el
respaldo de la Corte Europea de Derechos Humanos (1992). Sin sopesar
todas las consecuencias asociadas a este reconocimiento con respecto al
estatus de las personas o sus implicancias tedricas sobre la cuestién del
destino de los elementos bisexuales descubiertos por el psicoanlisis en
cada sujeto, los jueces disidentes no dudaron en expresar sus objeciones
puntuales?!, insuficientes al encontrarse en un plano doctrinario. La
notoriedad politica de la nueva doctrina sobre la transexualidad (su
reconduccién hacia los derechos del hombre) expone el alcance del
problema, especialmente en los terrenos antropoldgicos de un vinculo
entre el inconsciente, lo bioldgico y lo social en la representacion del
sexo del sujeto: (ha renunciado la cultura occidental a pensar sobre
la estructura de la Interdiccién vy, en consecuencia, ha renunciado a
introducir al sujeto en la institucién del limite? {Cuéles podrian ser los
efectos previsibles de tal renuncia con respecto a las generaciones por
venit, asi retirados del derecho simbolico, hasta ahora considerado por
la humanidad como el soporte de la vida de las especies?

Un interrogante de este tipo postula que los montajes del Tercero que
funda y del derecho deben ser reconducidos a un cuestionamiento més
amplio, haciendo evidente lo que en mi Lecciones I he designado con la
siguiente férmula, inspirada por el material de interpretacién a nuestra
disposicion en virtud del psicoandlisis: el determinismo simbdlico del animal
hablante. Esto significa que la cuestién del sexo no se refiere Ginicamente
a un dato biolégico, sino a una construccién textual compleja, llamada,
por esta razén, simbolica, y cuya perturbacién o desviacion, ya sea social,
o en virtud de la patologia familiar, produce efectos devastadores en la
representacion subjetiva. El determinismo simbolico significa, en el caso

19 «lui donnent maintenant I'apparence du sexe masculin» (Tribunal de la Jeunesse, 1988, p. 1139).

20 «Selon I'enfant lui-méme, corroberé en cela par le travailleur social pour I'enfant, sa mére est morte;
il en a fait son deuil» (Tribunal de la Jeunesse, 1988, p. 1140).

21 Uno de los jueces disidentes, manifiestamente ignorante de la jurisprudencia relevante, hizo hincapié
en la objecién mas pertinente de la siguiente manera: en una accién hecha por un hijo natural por el
derecho a buscar a su padre, ya que después de su nacimiento el hombre que lo habia engendrado
habréa sido operado para cambiarse de sexo y habra obtenido la rectificacion del estado civil, este
infante reclamard que una mujer sea reconocida como su padre (Corte Europea de Derechos
Humanos, 1992, §62).

Derecho PUCP, N° 77,2016 /ISSN 0251-3420



de la decisién de Canad4, una escena de muerte, no fisica, sino simbdlica,
del nifio, privado de la instituciéon de la representacién de la pareja
parental —en términos freudianos, separado de la escena primitiva, a
partir de la cual cada sujeto, nifio o nifia, construye su relacién con la
sexualidad, sobre la base de una representacién inconsciente, es decir,
mediante la elaboracién de su relacién con las iméagenes de la madre y
el padre, im4genes instituidas por el derecho y por la cultura—. Cuando
uno las asigna a los fundamentos inconscientes de la vida subjetiva, las
demandas sucesivas de la madre en el caso de Canadd —demandas
respaldadas por los jueces— tienen sentido: esta mujer, entrando en la
maternidad biolégicamente y reclamando, asimismo, la paternidad, no
reconoce subjetivamente ningin limite u orden de lugares del discurso;
en términos edipicos, esta ex-madre se convierte en un nuevo padre,
enfrentado inconscientemente a su hijo: aqui de nuevo solo tenemos
las fantasfas fundamentales —incesto con la madre y el asesinato del
padre—. Asi, el hecho de que estas fantasias fundamentales, en vez de ser
equilibradas y manifestadas humanamente en el nombre de una norma
inaccesible que instituye una separacion de la representacion de ser todo,
se encuentran jugando al limite, anulando la funcién antropoldgica del
derecho. Este hecho da la sensacién a la sentencia de adopcién de una
coalicién del tribunal y la madre, una coalicién cuyo interés simbdlico es
el infante, pero que en realidad es conducido, administrado, orquestado
contra el mismo principio del limite, es decir, en contra de los montajes
juridicamente instituidos del tétem y el tabd en la cultura occidental.
De acuerdo con esta hipétesis de jurisprudencia, el derecho se ha
convertido en el discurso de la destruccion de la vida simbdlica del nifio.
{Es esto entonces lo que la cultura ultramoderna nueva quiere atacar:
los montajes de Interdiccién, necesarios para la reproduccién en un
espacio de habla? Ciertamente no. Pero la gravedad de lo que esti en
juego aqui, insospechado por la tecnologia biomédica, por la propaganda
positivista de la ciencia, por las invitaciones del mercado quirtdrgico, y
por nuestros propios ideales democraticos, deberfa orientar a una critica
que reconozca estos asuntos, es decir, una critica involucrada con el
problema del fundamento que esta librado de la estupidez religiosa o
reaccionaria. {A qué costo intelectual es esto posible?

Para responder: al precio del pensamiento, un esfuerzo de pensamiento
que tome en cuenta el nicleo atémico del derecho a través de una
reflexion general sobre la elaboracion humana de las estructuras
genealdgicas. En Occidente, no tenemos otra opcién. La secularizacién
de nuestras sociedades y la prevalencia del razonamiento cientifico
en nuestros métodos de andlisis de la vida hacen que nos sintamos
descontentos con las discusiones vagas sobre la ética de la libertad
moderna, pero con el fin de captar la articulacién entre la dimensién
institucional y la autonomia subjetiva, debemos abordar la cuestién
del determinismo simbdlico, que es también la cuestién indeleble de
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la Interdiccion. La contribucién del psicoanalisis podria esbozarse; sin
embargo, es dificil integrarlo, debido a esta nocién del inconsciente
que pareciera contradecir toda idea de conocimiento. {Cémo es posible
entender a un sujeto humano, de cualquier sexo, es decir, el nifio de uno
y de otro sexo, de acuerdo con el adagio recibido en Europa a través del
derecho romano (filius utriusque sexus)*?, en medio de representaciones
inconscientes del incesto y del asesinato, en el sentido edipico de estos dos
términos, y cémo es posible traducir esto en un modo de conocimiento
asimilable a una teorfa fuera del campo psicoanalitico apropiado? Una
reelaboracion es esencial, ya que el progreso de las ciencias de la vida
se enfrenta a la vida, y la normatividad que sirve como el garante de la
vida simbolica es dinamitada desde dentro por una visién errénea que
excluye de su campo al orden de causalidad descubierto por Freud.

Conel fin de superar las dificultades inherentes al tipo de cuestionamiento
deficiente, en particular para poder distinguir claramente entre los
distintos niveles donde la ciencia —experimental o positiva— vy el
psicoanalisis se sittian, y al mismo tiempo para entender de una vez que
el principio de la Razén en la construccién genealdgica del sujeto no
coincide con la Razén cientifica, y que el derecho es una obra maestra
del andamiaje social de la razén, los juristas disponen de un triunfo,
su conocimiento del Estado, garante de la los derechos civiles de las
personas vy, por lo tanto, de las reglas para la reproduccién humana.
El poder del Estado, en una ciilizacién de dervecho civil, es el relevo
histérico del poder religioso; ejerce la funcién antropoldgica esencial
tradicionalmente puesta en manos de las religiones, a saber, el poder
de dividir las palabras y las cosas. Este es el poder que lo autoriza para
presidir sobre una casuistica de sexo como al Tercero que separa, el
Hermes social, el inventor de las categorfas normativas para los dos
sexos y garante de las interpretaciones, en otras palabras, el Tercero
genealégico garante de la filiacion. Un trabajo que siguié el desarrollo
de un caso criminal canadiense” marcé mi interés por relacionar la
problematica de la Interdiccién y sus traducciones juridicas a la historia
de las interpretaciones religiosas, en primera instancia, las que figuran
en los comentarios sobre la célebre Akedah en la tradicién rabinica.
Desde una perspectiva tedrica, se puede decir que la atadura de Isaac
por su padre Abraham es una metafora prototipica** y constituye la

22 Nota del traductor: Este adagio fue «Transmitido por Isidoro de Sevilla (Etimologias, 9, 6, 29,
esquema de parentesco) [...] encontrando su legitimidad juridica en las definiciones del Digesto, 50,
16, fragmentos 84, 116, 201, 220 § 3» (Legendre, 1996b, p. 40).

23 Un acto perpetrado en las inmediaciones de la Asamblea Nacional de Quebec, y que terminé con tres
muertes. He abordado este caso en Legendre (1989).

24 Nota del traductor: Legendre nos cuenta esta historia religiosa de la siguiente manera: «Acordémonos
de la escena biblica, referencia de todas las sociedades europeas y que los judios celebran en el
Akedah: la ceremonia de la Atadura. El Eterno ordend a Abraham que le sacrificara a su hijo Isaac.
Un rabino tradicionalista comenta asi el texto: “Cuando Abraham quiso atar a Isaac, este dijo: ‘jPadre,
soy joven! Tengo miedo de que mi cuerpo se debata bajo la angustia del cuchillo. iAtame entonces,
atame muy fuerte!’, Y Abraham até a Isaac”. El rabino agregé: “Abraham estir6 la mano para asir el
cuchillo, pero sus ojos dejaron correr las lagrimas. Y estas lagrimas de compasion del padre cayeron
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mejor introduccién —teniendo en cuenta el caricter inagotable del
pensamiento cldsico— a la problemitica de la estructura normativa
para los juristas de hoy; esta estructura es, finalmente, nada menos que
el trabajo de la ligadura genealdgica del sujeto®. Uno puede entender alli
la base misma de la cuestién de la Interdiccion: la cuestion de poner en
escena la hoguera sacrificial de la reproduccién de un sujeto (lo que en
psicoandlisis se designa con la expresion castracion simbdélica) y de traducir
en términos normativos, el imperativo del limite. Sobre esta base, he
demostrado en el curso de mis Lecciones la importancia, en la cultura
europea, de las invenciones juridicas transmitidas por el cristianismo a
través de este terreno sacrificial y, en particular, de las construcciones
generadas por el derecho clasico de la penitencia®.

La otra dimensién del derecho, por lo tanto, es esa dimension que, teniendo
en cuenta los elementos bioldgicos y sociales de la subjetividad, nos
obliga a considerar la funcién de la institucién como un anudamiento
que integra los elementos de subjetividad, al sujetoy sus representaciones
inconscientes. Lo que sigue es un cambio de perspectiva sobre el papel
de las ciencias en el derecho, en la nocién de la sociedad como tal, y en
el concepto de la persona en si. El psicoanalisis es un conocimiento del
sujeto y viene a modificar la idea occidental de c6mo nos conjuramos a
nosotros mismos desde el poder de instituir y su relacién con la pregunta

«Qué es la vida?».

Desde la perspectiva abierta a través de esta reflexién, lo que esta
siendo repensado no solo es el fundamento del derecho y su disefio

en los ojos de Isaac”. La Biblia explica que el Eterno envié un carnero para que reemplazara al hijo.
Este relato del renunciamiento expresa el fondo ultimo de toda filiacion: que el asesinato no tiene
que consumarse, sino que, para el hombre, la vida implica el horizonte de la superacién» (2008a,
pp. 25-26). En sus Lecciones VIII: El Crimen del Cabo Lortie. Tratado sobre el padre, esboza una
interpretacion de lo anterior: «El padre es instituido como aquel que liga y desliga al hijo en la relacién
con el homicidio, tanto por su propia cuenta como por cuenta del hijo: el padre esta en la posicién de
ser a la vez homicida del hijo y el que lo indulta. Ahora bien, semejante funcién paradéjica carece de
sentido, en cuanto a la politica de la Razén, salvo a condicién de ser referida, es decir, inscrita en el
montaje de la Referencia absoluta cuya esencia consiste en deshacer el collage con la omnipotencia
en la especie humana. En el relato que muestra a Abraham y a Isaac listos para el sacrificio, el padre
no ata y desata ni por la arbitrariedad ni a titulo de verdugo ejecutor de altos destinos: él ocupa la
funcién genealdgica del sacrificador. [...] Porque Abraham se nos muestra en el limite extremo de la
renuncia de si mismo, puesto que un hijo representa aqui, para el padre, la sefial de eternidad —la
eternidad a la cual cada uno tiene derecho a través de su descendencia. La escena de la ligadura era
la prueba de la autoasignacion del padre en el orden genealégico que cierra la Referencia» (1994,
p. 33).

25 Nota del traductor: En sus Lecciones VIII, Legendre nos presenta este concepto de la siguiente
manera: «¢Cémo se juega la apuesta del homicidio entre padre e hijo, de suerte que esta cuestion
que pone en rivalidad a dos sujetos se desate en el sentido de la Razén, es decir, en beneficio de la
renovacion de la vida? Sobre este terreno se determina el destino subjetivo del hijo. Al desenlace yo
lo llamo la ligadura genealégica» (1994, p. 32), en otras palabras, «aquello que implica a media luz
el estrecho pasaje por donde debe entrar una vida humana para ser ligada al principio de Razén»
(1994, p. 49).

26 ¢En qué se ha convertido el poder penitencial en la era de los estados secularizados? Es posible
comprender esto desde la nocién de la jurisdiccion sobre el sujeto. Véase Legendre (1992).
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antropoldgico, sino el propio psicoandlisis. La tradicion juridica, tal como
se ha reorganizado desde la Edad Media, a partir de la Revolucién del
Intérprete (cuyas numerosas implicancias filosoficas han sido mostradas
pormiobraen otras ocasiones), asume exquisitas indicaciones de la puesta
en escena del tétem y de las practicas modernas que producen efectos
normativos, que Freud designa con un término tomado de la etnologia,
el tabt. Podemos reconocer esta gran problemitica en las concepciones
escoldsticas desarrolladas por la tradicién romano canénica en torno al
tema del padre, més concretamente, a la imagen de la sustancia del padre
(paternae imago substantiae), que es equivalente al principio totémico en
la civilizacién europea, que se definié en esta construccién anticipando
el advenimiento del sistema industrial. Entonces, iqué es esta sustancia
del padre en términos de la légica de lo simbodlico para el psicoanélisis?
Es cuestion de quién funda, para cada sujeto, la entrada en el habla,
la separacién de su propia imagen narcisista, la socializacion de las
pulsiones que une las representaciones inconscientes del incesto y del
asesinato. La imagen de la sustancia del padre, inscrita en el principio
de los montajes juridicos, tiene el sentido de instituir la representacién
de la alteridad pura, dando consistencia al discurso fundante mediante
la representacién del Otro como un concepto, a fin de difundir los
efectos de la Interdiccién, esto es, los efectos juridicamente organizados.
A pesar de las aclaraciones importantes de la problemética del Otro,
traidas a Francia por Lacan, el mismo Lacan no estaba preparado para
elaborar todas las implicancias esenciales para el estudio del principio de
alteridad. Los psicoanalistas siguen, en general, ignorando la dimensién
de la institucionalidad, tan importantes para la practica clinica del
psicoandlisis, como he tratado de mostrar en mis muchas reiteraciones
en estos Gltimos afos, en particular con motivo de los trabajos casuisticos
llevados a cabo por el Laboratorio que he fundado?’.

Persiste pues una dificultad en forzar la admisién de la inevitable
relacion entre el campo del derecho y el del psicoandlisis. A la luz de las
preguntas que he planteado, todavia vivimos a la estela de una visién
cartesiana del hombre «amo y poseedor de la naturaleza», una visién
que nos regresa a la certidumbre, al concepto de sujeto de certidumbre, al
cogito cartesiano. A pesar de la caducidad de tal posicién, lo que puede
ser pensado sigue siendo una cuestién institucional, todavia unido a un
sujeto del discurso presentado como desconectado de la normatividad
juridica, en la representacién colectiva de lo que se llama pensamiento.
Retomando la formula de un comentario sobre Descartes, yo dirfa que
el sujeto cartesiano, al cual, de hecho, seguimos apegados, es un sujeto
insular, que termina por pensarse amo y poseedor de él mismo, que cree
que es un ser de la naturaleza, es decir, que se piensa como removido

27 Laboratorio Europeo para el Estudio de Filiacién.
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de cualquier continencia —de la continencia de la Interdiccion vy la
institucion en general—. Bajo estas condiciones, relacionar psicoanélisis
y derecho es una dificil empresa. Provoca escepticismo, al mismo tiempo
que la angustia intensa de las nuevas generaciones parece forzarlo,
empujarnos alli, sobre todo porque dicha comunién abre un enorme
horizonte de pensamiento.

Me parece que debe replantearse una reflexion sobre el fenémeno juridico
y su relacién con el descubrimiento freudiano —un descubrimiento
comprendido insuficientemente en todos los distintos niveles de este
palimpsesto que es la cultura ultramoderna— en una escala adaptada a
los fracasos histéricos vividos en el Occidente contemporaneo, y debe
replantearse de manera convincente. Mi trabajo es comparable a la
perturbacion introducida por el cubismo en la pintura a principios del
siglo XX. El cubismo fue una revolucién del pensamiento, en el sentido
de que este llev6 a cabo un deshacer del objeto. Conquist6 la creencia
en el imperialismo de las apariencias como estandar para pintar la cara
oculta del objeto. Eso fue, en ese tiempo, considerado una violacién de
la l6gica, pero le siguié una renovacién del pensamiento en la pintura.
Por tanto, yo trabajo en mi estudio en Francia, con el fin de efectuar, en
nuestro campo, tal deshacer del objeto, mensajero de un pensamiento
en el horizonte de nuestra era.
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