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EL HUMANISMO DE SANTO TOMAS DE AQUINO

Por Jacques Maritain

Maritain es con seguridad el tomista mas influyente de nuestro
siglo., El articulo siguiente es la traduccién de una comunicacién a
la Medieval Academy of America en la universidad de Princeton, Es-
tados Unidos, en 1941. Lo publicemos con la aulorizacion de la editorial
Club de Lectores.

La traduccién es de Gilbertz= Moteau de Buedo y se encuentra en
el libro e Bergson a Sto. Tomds de Aquino. Club de Lectores. Buenos
Aires, 1967,

Es para mi un gran privilegio hablar hoy a la Academia Medie-
val y soy muy sensible al honor de haber sido invitado para abrir esta
sesion de polémicas.

Si hubiera querido tratar con vosotros el humanismo de la edad
media, sin duda, habria elegido el siglo XII; porque el humanismo
medieval nunca aparecié bajo colores mds frescos, méds poéticos y mas
libres que en esa especie de primer Renacimiento que fué el siglo
XII. Pero no he de hablaros como historiador, sino como filésofo. Y
¢i se trata, no de la cultura humanista de un siglo, sino de un pensa-
miento, es menester contemplar la cualidad caracteristica del huma-
nismo medieval en su grado mas alto en la doctrina de Tomas de Aqui-
no.

No tengo que excusarme del modo més bien abstracto y metafisi.
co en que he tratado mi tema. Los grandes siglos medievales han sido
siglos metafisicos. Ademads, si sc ha querido a un filésofo para abrir
una discusion, se estd dispuesto a soportar las consecuencias de ese acto
tal vez temerario. ..
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I

Estoy persuadido que santo Tomds de Aquino es, para emplear
una palabra de moda hoy, el mas existencial de los filésofos. Por razon
de que es, por excelencia, un filésofo de la existencia, santo Tomis
(el Doctor “*Angélico™), es un pensador incomparablemente humano,
y el filésofo por excelencia del humanismo cristiano. En efecto, lo hu-
mano esta escondido en la existencia. A medida que se desprendia de
las influencias platénicas, la edad media cristiana ha comprendido ca-
da vez mejor, que un hombre no es una idea, es una persona; subsiste
{rente al universo y [rente a Dios. El hombre estd en el corazon de la
existencia, es alli donde vienen a herirlo todas las flechas del bien y
del mal, y donde la accién, la incomprensible accién del primer Ser
y de los seres, lo toca y lo sostiene, o lo hiere, y donde él mismo pro-
sigue en el tiempo su tenaz esfuerzo de criatura extraida de la nada y
hecha para la felicidad. Podria formularse de esta manera el principio
metafisico del humanismo medieval. Solo aquel que ha hecho lz exis-
tencia, solo El, sabe lo que hay en el hombre. Por tanto, sélo un pen-
samiento centrado sobre la existencia puede acercarse, bien que mal, a
las profundidades del corazén humano, y a la grandeza original del
hombre y a sus abismos, y armonizar con las aspiraciones secretas de
esla imagen extrafia de Dios. Dios es llamado “celote”, decia el pseudo
Dionisio, en razén de su amor por todo lo que es. Santo Tomads repite
con frecuencia esta palabra. Porque €] mismo ha tenido el celo de la
existencia, posee la virtud de tranquilizar y apaciguar y fortificar, con
una soberana serenidad, todo lo que hay en nosotros de verdaderamen.
te humano.

Se podria dividir sumariamente las grandes doctrinas filoséficas
en dos grupos. En el primer grupo se clasificarian los filosofos que ve-
neran la inteligencia y la filosofia; pero se detienen en la considera-
cién de las esencias, de los posibles y de los inteligibles contemplados
en el cielo de la abstraccion y desprendidos de la existencia efectiva.
Tales filosofos, los Descartes, los Malebranche, los Leibniz, los Spinoza,
los Hegel, estin todos mds o menos subyugados por la flauta de Pla-
tén. Ellos conocen. no el universo, sino un libro de imagenes. Hojean
las paginas de ese bello libro y creen tocar la realidad. ;Qué decepeidn!
jLa realidad, la vida humana, las profundidades del hombre!, seria
uecesario pasar a través del libro para aleanzarlas.

Por despecho de tal impotencia, los filésofos del otro grupo, los
antiplaténicos, los grandes pesimistas de la voluntad o de la vida ele-
mental, los Schopenhauer, los Nietzsche, rompen, a un mismo tiempo,
el libro de imdgenes, y la filosofia y la razin. Pero el idealismo des-
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trozado no es el realismo; y estragande la razén, no se¢ descubre, sino
que se desfigura y mutila la vida humana y las profundidades del
hombre. En el grado maés bajo, un Klages proclamara salvajemente la
guerra de la vida contra el espiritu y, finalmente, se oird a jovenes
desdichados, pervertidos por la nueva barbarie, declarar —cito al joven
escritor Ernst Jiinger: “La mejor respuesta a la tradicién de la vida por
el espiritu consiste en la traicion del espiritu por el espiritu. Y uno de
los més grandes y erueles goces de nuestro tiempo’ es participar en
ese trabajo de destruccidn.

Creo que entre esos dos grupos de filésofos no hay sino santo
Tomas para respetar verdaderamente la vida humana y las profundida-
des del hombre, yendo por la inteligencia misma a la existencia misma.
De la ciencia tiene la idea mas altamente clasica; esta escrupulosa-
mente atento a las menores exigencias, a las mas finas reglas y medidas
de la logica, de la razén, del arte de articular las ideas. Y €l conoce,
no un libro de imdgenes, sino ese cielo y esa tierra, en los cuales hay
mas cosas que en todas las ideas de elaboradores de sistemas; ese uni-
verso existente, puesto sobre los hechos primeros, y recorrido por todos
los influjos productores de ser que lo vivifican y unifican: he ahi lo
que hay que verificar, no que deducir.

II

De ese existencialismo y de ese humanismo de santo Tomas, que-
tria considerar rapidamente, en las tres partes de esta exposicion, al-
gunos cjemplos tipicos, primero en el orden del conocimiento especu-
lative; en seguida, en el orden del conocimiento practico, y, finalmen-
te en ¢l orden de la vida espiritual.

En el orden del conocimiento especulativo, el primer caracter U-
pico que aparece de inmediato, desde ese punto de vista, es el realismo
de santo Tomas.

Veritas sequitur esse rerum, afirma constantemente; la verdad
sigue la existencia de las cosas, es la adecuacién de la inmanencia en
acto de nuestro pensamiento a aquello que existe fuera de nuestro
pensamiento. Una sobreexistencia espiritual por la cual, en un acto
vital supremo, yo devengo el otro precisamente en cuantoe otro, y que
corresponde a la existencia que ese otro €l mismo ejercila o detenta en
¢l campo de realidad que le pertenece como propio: he ahi en qué con-
siste el conocimiento verdadero.

De ese modo, el conocimiento se bafia en la existencia. La existencia
—la existencia de las realidades materiales— nos es dada primero por
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los sentidos; el sentido alcanza el objeto precisamente en cuanto exis-
lente; dicho de otro modo, en la accién real y existente que ejerce sobre
nucstros organos sensoriales; y por esto el paradigma de todo conoci-
miento verdadero es la intuicion de la cosa que veo y que irradia sobre
wi. El sentido alcanza la existencia en acto, sin saber qué es existencia;
la da a la inteligencia, da a la inteligencia un tesoro inteligible que ¢l
mismo no conoce como inteligible, y que la inteligencia conoce y nom-
bra por su nombre, el cual es: el ser.

Y la inteligencia, aprehendiendo inteligibles, que por su propia
fuerza desprende de la experiencia de los sentidos, alcanza en el semo
de su propia vitalidad interna, esas naturalezas o esencias reales, que ha
desprendido por la abstraccién de su existencia material en un punto da-
do del espacio y del tiempo, ;mas para hacer qué?, ;sélo para conlem-
plar en sus ideas el cuadro de las esencias? jciertamente no! Para resti-
tuirlo a la existencia por el acto en el cual la inteleccion se acaba, se
lleva a eabo, quiero decir por el juicio, que declara: ita est, asi es. Cuan-
do digo por ejemplo: “todo tridngulo euclidiano tiene la suma de sus
angulos igual a dos rectos” o *la tierra gira alrededor del sol”, digo
en realidad: todo tridngulo euclidiano existe en la existencia matema-
tica como poseyendo la propiedad en cuestion; la tierra existe en la
existencia fisica como teniendo el movimiento en cuestion. La funcién
existencial.

La inteligibilidad sobre la cual el juicio recae, cs mas misteriosa
que la que las ideas o nociones nos aportan; no se expresa en un concepto,
sino en el acto mismo de afirmar o de negar; es la sobreinteligibilidad,
por asi decirlo, del acto mismo de existir, posible o efectivamente da-
do. Y de esta sobreinteligibilidad de la existencia, santo Tomas suspen-
de toda la vida de la inteligencia.

Por eso, en la raiz del conocimiento metafisico, pone la intuicién
intelectual de esa realidad oculta que se disimula bajo la palabra mais
comiin y mas trivial de nuestro lenguaje: la palabra ser, y que se re-
vela a nosotros como una gloria incomprensible cuando un dia tenemos
la dicha de percibir en la mds humilde cosa ese acto de existir que la
misma ejerce, ese impetu vietorioso por el cual triunfa de ln nada.
Para el realismo de santo Tomas, el acto de existir, ora se lo considera
en esa pobre hierba, ora en el débil latir de nuestro corazén, es ya el
arto y la perfeccién de toda forma y de toda perfeceion. ;Qué de asom-
broso, pues, que en la cima trascendente de toda cosa, mds alla de todo
¢l orden de los seres, mire a Dios como el océano infinito del acto de
existir subsistente por si mismo, y por tanto resplandeciente de todas
las perfecciones?

Descartes y toda la filosofia racionalista surgida de la revolucidn
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cartesiana, han impuesto una ememistad insuperable entre la inteli-
gencia y el misterio, y es ése ¢l origen mas profundo de la inhumani-
dad fundamental de la civilizacién racionalista. Santo Tomds reconci-
lia la inteligenria y el misterio en el corazén del ser, en el corazén de
la existencia. Y por esa via, libera nuestra inteligencia, la rinde a su
naturaleza rindiéndola a su objeto. Pero por eso, al mismo tiempo, apa-
rece como el mds fundamentalmente humano y el mas verdaderamen-
te humanista de los pensadores; nos da la fuerza y el coraje de hacer
nuestro trabajo de hombres en el seno de la sorprendente naturaleza y
de nuestra propia sorpresa. Y al hacer la paz entre nuestro espiritu y
el misterioso universo, hace también la puz entre nuestro espiritu y
el mislerioso Creador; en vez de separar la filosofia de la teologia, co-
mo Descartes habia de hacerlo, y de rehusar a la teologia todo valor de
ciencia, pone la filosofia en continuidad con la teologia, y funda en ra-
z6n la eminencia de la sabiduria teoldgica —participacion en nosotros,
decia, de la ciencia de los espiritus que ven a Dios.

Mencionaré rapidamente un segundo cardcter tipico del pensa-
miento especulativo de santo Tomads, estrechamente conexo al realismo
de que acabo de hablar: Por lo mismo que esla centrado, no sohre las
esencias, sino sobre la existencia, sobre el misterioso surgir del acto de
existir, en ¢l cual se actualizan y forman, segtin la variedad analégica
de los grados del ser, todas las cualidades y naturalezas que refractan
y multiplican en sus participaciones creadas la unidad trascendente
del ser mismo subsistente, por eso, desde un prinecipio, el pensamien-
to de santo Tomds interpreta el ser como sobreabundante. Dondequie-
ra el existir sobreabunda, da, —y es ésa, aqui abajo, la accién por la
cual lodos los seres estan en intercomunicacion. Tenemos ahi uno de
los rasgos esenciales de la sintesis tomista. Por encima del tiempo, en
'a Fuente primera y trascendente, esla la sobreabundancia del exislir
divino, sobreabundancia en acto pure que en Dios mismo se manifiesta,
como la revelacion nos lo ensena, por la pluralidad de las Personas di-
vinas y, como la razén por si sola es apta para saberlo, por ei hecho
que la existencia misma de Dios es Inteligencia y es amor y es libre-
mente creadora. Y esa divina plenitud no solamente da, sino que se
da, y, en definitiva, para darse a espiritus capaces de ella, creé el mun-
do. No es para él, sino para nosotros, dice santo Tomas, que Dios ha
kecho todas las cosas para su gloria.

Pero, si el ser es sobreabundants y comunicativo de si, si se da,
el amor esta justificado, y lo estin este estimulo y esta aspiracién a
sglir de si para vivir de la vida misma del amado, que son consubstan-
ciales al ser humano, y que escandalizan toda filosofia de las puras
esencias. Para un Spinoza, la cumbre de la sabiduria y de la perfec-
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cion humana serd amar a Dios intelectualmente, es decir, sera con-
sentir como puro espectador desinteresado, al orden universal de las
cosas, sin pedir ser amado en retorno, porque el Dios de Spinoza no es
sino una esencia subsistente, de cuyos atributos y modos las cosas son
la expresién necesaria y como el desenvolvimiento; no hay una perso-
va creadora, capaz de amar libremente y de darse libremente. Pero pa-
ra santo Tomas de Aquino la cumbre de la sabiduria y de la humana
perfeccion consiste en amar a Dios, de amor, es decir, abrirse libre-
mente a la plenitud del amor de Dios vivo que desciende en nosotros
y deshorda en nosotros, para hacernos continuar en el tiempo su obra
y comunicar su bondad.

Las filosofias racionalistas todas establecen inevitablemente un di-
vorcio mortal entre el conocimiento y el amor. El existencialismo to-
mista los hace concordar y los une; funda el amor sobre la inteligencia
y fortifica la inteligencia por el amor, y nos muestra que el amor no
es un torrente benéfico y paciente sino cuando pasa por el lago del
Verbo. Por este rasgo, ¢l pensamiento tomista aparece todavia como un
pensamiento profundamente humano y verdaderamente humanista, que
ro sélo libera la inteligencia, sino que la reconcilia con el corazon y
nos reconcilia con nosotros mismos.

Si se ha comprendido una vez esa primacia del existir, en el pen-
samiento de santo Tomas, se comprende también el poder sintético que
¢l mismo en tan alto grado exhibe respecto de toda la herencia de la
humana y divina sabiduria, y su poder de acoger todas las verdades,
tas mas humildes y las mds grandes, que las buscas y sistemas de los
hambres tan a menudo tienen ecautivas del error, y que es neccesario
volver a su patria. Tal poder de sintesis y de acogida supone, a decir
verdad, una originalidad muy alta y una fuerza poética excepcional.
La intuicién del ser, la apercepcién muy simple e infinitamente fecun-
da de la existencia —en todos los grados de su valor analégico de per-
fecciones y unificacion de lo miiltiple—, tal es el secreto de sauto To-
més de Aquino, que ha dado al gran buey mudo de Sicilia, la fuerza
necesaria para hacer concertar juntamente todo lo que dijeron de ver-
dadero los fildsofos paganos, y Aristiteles con su turba deslumbrante
de Judios y de Arabes, y los Padres de la Iglesia y san Agustin con su
plotonismo transfigurado por la sabiduria de gracia, —para hacer con-
certar todas esas voces preciosas bajo la Palabra tnica, superior a toda
filosofia y a toda teologia, que el Evangelio nos transmite.

Y he ahi, por otro titulo aiin, la leccién de humanismo de que
somos deudores a santo Tomis. El veneraba tan intcligentemente la
antigiiedad que cada paso abria perspectivas nuevas, ponia dondequic-
ra la frescura del espiritu de infancia, ha sido, sin quererlo, el mas
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sudaz instigador de novedad que hayan conocido las escuelas medieva-
les.

Pero conviene concebir el poder de sintesis que acabo de mencio-
par en un sentido aun mucho méas profundo. En el hombre: es alli
donde el espiritu y la docirina de santo Tomas tienden a hacer la
vnidad y, siempre, por virtud del mismo secreto, esto es, comprenderlo
todo en la luz y la generosidad de la existencia. La naturaleza y la gra-
cia; la fe y la razén; las virtudes sobrenaturales y las virtudes na-
turales, la sabiduria y la ciencia, las energias especulativas y las ener-
gias prdcticas, el mundo de la metafisica y el de la ética, el mundo del
conocimiento y el del arte: santo Tomas se aplica a reconocer a cada
una de las constelaciones de nuestro cielo humano su dominio propio
y sus derechos propios; pero él no los separa, los distingue para unir-
los, y hace convergir todas nuestras potencias en una sinergia que salva
y estimula nuestro ser,

En particular, los principios de santo Tomas permiten compren-
der cémo, en el nudo inmaterial de las energias del zlma, la sabidu-
ria mistica y la sabiduria teoldgica vivifican y fortifican la sabiduria
metafisica, del mismo modo que ésta vivifica y fortifica las actividades
de la filosofia de menor alcurnia. El problema de la filosofia eristiana
surge aqui; no la abordaré en esta exposicion; solo haré notar que san-
to Tomas, sin tratar explicitamente esta cuestion, ha tenido al respee-
to una posicién de las mds netas. Afirmé esa posicién no sélo por sus
principios, sino también por su accién misma, combatiendo y sufrien-
do, porque toda su lucha ha consistido en hacer reconocer a Aristéte-
les y abatir a Averroes, es decir, al mismo tiempo, por una parie ha-
cer reconocer la autonomia de la filosofia coma la del derecho natural
y de la ciudad temporal y, por otra, subordinar vitalmente, en su ejer-
cio humano, la filosofia, a la fe y a la sabiduria de los santos, asi como
el derecho natural y la ciudad temporal a la ley de gracia y al reino
de Dios, y, en fin, la razén humana a esa locura de que habla san Pa-
blo. Si hay hoy autores tomistas que se escandalizan de la sola idea
de una filosofia cristiana, en ello se tiene, simplemente, la prueba que
se puede repetir las formulas de un maestro sin saber de qué espiritu
se es, y que el tomismo como toda gran doctrina, puede ser disecado,
como un caddver por profesores de anatomia, en vez de ser pensade
por filosofos. Muchas tentativas en si generosas, de lumanisme, aun
de humanismo eristiano, como la tentativa de Erasmo y sus amigos, han
fracasado porque no tomaban sus origenes bastante arriba. Hemos de
creer que sélo un humanismo puede descender a suficiente profun.
didad en lo recéndito del ser humano. a saber, el humanismo que de-
riva de la sabiduria de los santos, y asegura, respeta, integralmente, el
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orden y la dignidad de la naturaleza. En esto, segiin mi parecer, apa-
rece el privilegio de Tomds de Aquino, a la vez en su teologia. en su
epistemologia y en su élica.

III

Llego, por esa via, a la segunda parte de esta exposicién, que con-
cierne al conocimiento prictico. En el orden del conocimiento pricti-
co y de la vida moral, querria recordar, en primer término, la doctrina
clisica de santo Tomas sobre la perfeccién de la vida humana y sobre
la caridad. La perfeccién —ensenia— consiste en la perfeccion v cada
uno estd obligado a tender hacia la perfeccion del amor segiin su
condicion, y en cuanto de él depende: no es un consejo, es un precep-
to; el primer precepto. El existencialismo que he sefialado antes se
encuentra aqui de manera bien tipica; porque el amor —santo To-
mds lo dice constantemente— no se dirige a posibles ni a puras esen-
cias, se dirige hacia existencias reales. Y en definitiva, porque Dios es
el Acto mismo de existir, soberano y sobreabundante, por eso el per-
fecto amor a Dios es la soberana perfeccién de nuestro ser.

Decir que la perfeceion de la vida humana consiste en ei amor,
implica decir que esta perfeccién consiste en una relacién y comuni-
cacién entre personas y primeramente, entre la persona del hombre v
la de Dios. He ahi lo que importa ante todo, a saber: la plenitud y la
delicadeza siempre creciente del didlogo y de la unidn de persona a per-
sona, hasta la transfiguracién que, como lo dird san Juan de la Cruz,
hace del hombre un dios por participacion. Al seguir de ese modo las
prolongaciones de la teologia tomista en la préictica de los grandes es-
pirituales, aparece claro que la perfeccion de la vida humana es una
perfeccion del arte de amar, no del srte de perfeccionarnes nosotros
mismos y de bastarnos a nosotros mismos en nuestra inteligencia, nues-
tro poder o nuestra virtud. Cuando se considera la actitud prictica de
los hombres de la edad media en el dominio espiritual, se comprende
que para ellos la perfeccion evangélica era no una perfeccién de atle-
tismo espiritual en que el hombre se volviera impecable, sino la per-
feceitn del amor, del amor hacia Otro a quien el alma ama més que a
«i misma, a quien, ante todo le importa amar mis y aproximarse,
aun si fuese arrastrando comsigo imperfecciones y debilidades, que ella
le da también y El se encarga de quitar. ;Quién no ve la profunda
humanidad de tal desprendimiento, méds que humano, de la perfec-
¢ién en la perfeccion misma?

Tal es la idea que, siguiendo los principios de la doctrina de
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santo Tomads, podemos hacernos del “‘sentido de la vida humana” y
del término a que tiende aqui abajo. Estamos aqui en el centro del hu-
manismo de santo Tomds y, vemos al mismo tiempo, como es un hu-
manismo integral, y cémo responde muy especialmente a un deseo
urgente de nuestro ticmpo. Porque la significacidn lipica de! tomis-
mo, desde el punto de vista de la filosofia de la cultura, se cifra en
mostrar la consistencia propia, el valor y la dignidad de la naturaleza
cu orden a la Gracia ““de la cual, un solo bien vale mas que todos los
bienes del universo reunidos”, y como procedente de la santa sobrea-
bundancia del Ser mismo subsistente; digamos que la significacién del
tomismo consiste en dignificar y rehabilitar la criatura en Dios y para
Dios, y esto mismo, esta dignificacién y esta rehabilitacion teocéntrica
de la eriatura, y particularmente del ser humano y de la vida huma-
na, es, estoy persuadido de ello, lo que pide la ecivilizacién si debe reno-
varse para yo perecer, es decir, que la persona humana y la vida hu-
mana sean verdadera y profundamente respetadas en su enlace con Dios,
y porque lo tienen todo en él; que las cosas creadas, la historia tempo-
ral, el esfuerzo y el trabajo de la ciudad profana sean no desprecia-
dos —y no adorados, y no estragados por la ira esclavizante de domi-
nacién del hombre sobre el hombre—, sino respetados, asumidos y rea-
lizados en un amor superior a las cosas. Esta rehabilitacion de la vida
humana en Dios me parece caracteristica de una nueva era de cristian-
dad, y de un nuevo humanismo, esencialmente diferente del humanis-
mo del Renacimiento o del de la edad clasica, humanismo teocéntrico,
arraigado alli donde el hombre tiene sus raices, humanismo que se po-
dria llamar humanismo de la Encarnacién !, cuyo doctor veo en To-
mis de Aquino. “Ser humano, decia, es tener para el hombre un sen-
timiento de amor y de piedad™. *

Para tener una idea més completa del humanismo de sanlo To-
ras de Aquino, habria que mencionar muchos puntos particularmen-
te significalivos en su doctrina: él no ensefia silo que la gracia no
destruye la naturaleza sino la perfecciona; €l ensefia que todo ser, aun
las cosas inanimadas, en la aspiracién ontélogica que en su fondo es lo
que el amor en nosotros, ama naturalmente a Dios por encima de todas
las cosas; enseiia que para hacer marir en nosotros mismos el amor
egoista, que es la raiz de todos nuestros males, debemos amarnos a no-
tros mismos, a nuestra alma y nuestro cuerpo, con un amor de cari-
dad; ensefia, a la vez, que sin la caridad no hay virtud perfecta. y que
las virtudes de los paganos, que los jansenistas llamaba vicios resplan-

{1] Cf. Humanismo Integral.
2) Sum. Theol, I.II, 80, 1, ad 2.
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decientes, son, aunque bajo un estado imperfecto, verdaderas virtudes
de orden natural, y que las virtudes sobrenaturales no reemplazan las
virtudes naturales, sino las evocan, las fortifican y las realzan, ensefia
que lo que ante todo importa en la Ley Nueva —que no es una ley es-
crita, sino una ley infusa en el corazon—, lo que ante todo importa
la Ley Nueva —digo— y aquello en que consiste toda su virtud,
es la Gracia del Espiritu Sanlo, que es dada por la fe viva. He aqui
en qué consiste toda la virtud de la Ley Nueva; sin esto, no licne ya
eficacia alguna, no es mis que una imagen vacia, Esto significa decir
que el cristianismo auténtico es un cristianismo existencial, en que lo
principal es el amor evangélico y la gracia interior del Espiritu Santo.

Al rehabilitar en Dios a la criatura y el orden natural, el huma-
nismo de santo Tomds rehabilita en Dios el arte y la belleza. Y reha-
bilita también la vida de la ciudad profana, el orden social y politico,
€l movimiento de progresién temporal de la humanidad. Aqui, serian
menester muchos desarrollos. Me contentaré con las observaciones si-
guientes: santo Tomds pensaba que nuestra naturaleza estda herida, y
que el mundo jamis sera el reino de Dios, pero penssha también que
el fin de la ciudad temporal es la buena y recta vida terrestre de la
comunidad y que, a través de todas las vicisitudes de la historia y las
caidas de los hombres, es necesario encaminarse hacia un régimen tem-
poral conforme a la dignidad humana; y ensefia que, si bien las rea-
lidades sociales y politicas pertenecen en si al orden ratural, sin em-
hargo, las mismas no solo exclusivamente pertenecen a lo moral y ne
a lo fisico, sino que pueden alcanzar su cumplimiento sélo si estin
ayudadas y realzadas en su orden propic por las energias de la gracia,
de tal suerte que una civilizacion temporal, no digo sin defectos ni sin
taras, digo verdaderamente digna del hombre, debe llamarse por su
nombre verdadero una eristiandad. De ese modo, la posicion de santo
Tomés es una posicién tan alejada del pesimismo:de un Hobbes y de
los tedricos del despotismo, como del optimismo abscluto de Rous-
geau; es una posicién integralista y progresiva. Los problemas sociales
de que tenemos que ocuparnos hoy, evidentemente no se planteaban en
su tiempo. Pero él establecié principios que hacen ver facilmente en
qué direccién irian hoy sus soluciones. Y cuando ensefia que un mini-
mo de bienestar es necesario para que el hombre acceda a la virtud,
de tal suerte que la cuestion de la moralidad pidblica es primeramen-
te una cuestién de trabajo y de pan; cuando ensefia que la propiedad
de los bienes materiales y de los medios de produccién debe ser pri-
vada en cuanto concierne a la administracién, pero comun en cuanto
al uso, el cual, en cierto modo, debe revertirse sobre todos; cuando in-
giste sobre la dignidad de la persona humana, imagen de Dios, y hace
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ver en el bien comun de la sociedad civil un bien de personas huma-
nas, superior al bien privado de cada una, pero que debe redistribuirse
a cada uno, y respetar los derechos fundamentales de cada uno y la
ordenacion de cada persona humana a la vida eterna; y cuando carac-
teriza a los jefes politicos, cualquicra sea el régimen, como los deten.
tadores de una autoridad cuya fuente estad en Dios, pero al mismo tiem-
po, como los vicarios de la multitud; cuando afirma que el consenti-
miento del pueblo es requerido para la legitimidad de la forma de Es-
tado, sea de tipo mondrquico o de otro tipo y forma parte integrante
del dinamismo de la vida politica, y que el gobierno propiamente po-
litico, a diferencia del gobierno despético, es un gabierno de hombres
libres, tratados, no como nifios, sino como personas mayores, podemos
decir que santo Tomas de Aquino, en esos rasgos generales, cuya apli-
cacién depende de las condiciones particulares de cada edad histérica,
traza el bosquejo de un verdadero humanismo social y politico.

v

Llego, finalmente, a la tercera parte de esta exposicién. Deseo
indicar cé6mo el humanismo de santo Tomas de Aquino se manifies-
ta en el orden propio de la vida espiritual. En verdad, si se consi-
dera todo cuanto el esfuerzo de los hembres ha intenlado fuera de la
tradicion judio-cristiana, ese dominio de la vida espiritual —que es
el dominio de las aspiraciones del hombre a lo sobrehumano— se ex-
hibe ademas como el de los grandes fracasos y de las supremas an-
tinomias de nuestro ser. Las grandes civilizaciones antiguas, la de
la India, comprendieron que la vida contemplativa es superior a la
vida acliva, y que es la tinica que abre al hombre esa beatitud anti-
cipada de la cual estd sediento. Mas, porque concebian la suprema
contemplacion como un bien a adquirir por la mas elevada tension
de las fuerzas del hombre, y porque la hacian consistir totalmente
en el intelecto, la reservaban a un pequefio mimero de privilegiados,
exclusivamente en los cuales y por los cuales el género humano vi-
via, y para los cuales la multitud esclava trabajaba. El mundo mo-
derno ha proclamado la liberacion de esa multitud, y su derecho a
tener parte en los bienes por los cuales la vida humana se perfeccio-
na, y en eso tuvo razén. Mas, por cierto, no sabe dénde estin aque-
los bienes, desconoce como por principio el orden entero de las ac-
tividades inmanentes supremas o supremas actividades de contempla-
cion por las que, en la cumbre de la inteligencia y de la voluntad,
la vida humana produce su fruto, en una palabra, prefiere la téeni-
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ca a la sabiduria, busca la beatitud en la ciencia y el trabajo: y co-
menzamos a percibir hoy a qué grado de decepeion los hombres son
conducidos. Al respecto, me viene a la mente una reflexién de Mon-
taigne: “Aun cuando podriamos ser sabedores (savants) por el sa-
ber ajeno, sélo podemos ser sabios (sages) por nuestra propia sabidu-
ria”,

La solucién de santo Tomds de Aquino es la solucién tipicamen-
te cristiana, y puede resumirse brevemente de la siguiente manera.
Si; Aristoteles y la gran sabiduria antigua tenian razén al decir que
la vida contemplativa es superior a la vida activa, y que solo ella abre
al hombre las puertas de una vida divina. Pero al hablar de ese mo-
do, los sahios de la antigiiedad, semejantes a ciertos profetas o poetas,
hablaban mejor de lo que pensaban, y no sabian lo qué decian; el Evan-
gelio ha dado significacién verdadera a las formulas de Aristételes,
Porque la contemplacién verdaderamente liberadora y deiforme, no
e¢ la contemplacion de los fildsofos, que se detiene en la inteligencia,
¥ se efectua por el solo esfuerzo de las mas elevadas energias del hom-
Lre, y tiene por fin la realizacién acabada de si por si, el perfeccio-
numiento supremo del sabio mismo. Tal contemplacién liberadora y
deiforme, es la contemplacién de los santos, que no se detiene en Ia
inteligencia, sino que pasa al corazén y alli sobreabunda; que se efec-
tiia, no por la suprema tensién de las fuerzas naturales del hembre,
sino por el amor de caridad, que nos hace un solo espiritu con Dios;
que, bajo la inspiracion superior de sus dones, se vuelve medio de un
conocimiento experimental supremo y, en fin, que no tieme por tér-
mino el bien propio del sabio y su suficiencia suprema por si mismo,
sino el amor de Aquel que es contemplado, la comunicacién dc amor
vy la cooperacion de amor con Dios, cuyo bien, cuya belleza y cuya
obra de bondad y de salvacién, interesan mucho mis que el bien pro-
pio y la obra propia del sabio. ;

Y de ese modo, porque la contemplacién verdaderamente libe-
radora y verdaderamente deiforme es, cn la inteligencia misma, la
obra y la gloria del amor en acto, y porque el amor es esenciulmen-
te superabundancia y don de si, esa contemplacién pide sobreabundar
en aceién, difundirse al exterior en generosidad salvadora y en fecun-
do sacrificio de si, de ta] suerte que el hombre comunique con los
otros hombres en la misma comunicacién de amor que lo une al amor
subsistente. 3

Tal es, en las perspectivas tomistas, el fin al cual desde aqui

(3) CE nuestro estudio “Aceidn y Contemplacién™, en Questions de Conscience.
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abajo tiende la vida espiritual. Mas, por lo mismo, vemos que csta
vida espritual y los frutos de la humena perfeccién, no estin reserva-
dos a una aristocracia de privilegiados. Porque procede mucho me-
nos del esfuerzo del hombre que de la gracia y generosidad divinas,
¥y porque es esencialmente sobrenatural, la contemplacién por unién
de amor, que no tiene sélo las formas tipicas deseritas por una santa
Teresa o un san Juan de la Cruz, sino que en la vida comin de los
hombres puede tomar todos los disfroces, todas las formas ocultas y
secretas de las cuales el Espiritu que sopla donde quiere es el tinico
duefio; Ia contemplacion por unién de amor, decimos, llame hacia
si, con un llamado préximo o con un llamado lejano, a todos los hom-
bres, cualquiera sea la condicién a que pertenezcan, cualquiera sea
¢l grado de su cultura. A esa sabiduria, que trasciende todo: nues-
tros conceptos y se esconde en la oscuridad divina, son llamados to-
dos, asi los ignorantes como los sabios y los pobres como los ricos, y
los pobres mas que los ricos, porque es ella el gran lujo de los po-
bres. Nuneca el mundo anterior a Cristo tuvo idea de todo esto.
La inmensa revolucién que el cristianismo ha llevado « eabo,
por el hecho que llama a todos los hombres a la perfeccion, ha sido
esencialmente y ante todo una revelueién de orden espiritual; se efec-
tia por la gracia de Dios. Mas, porque la gracia supone y perfec-
ciona la naturaleza y no la destruye, debemos decir que esa revolu-
cion espiritual descubria también, indirectamente, grandes verdades
de orden natural, y debia producir también, poco a poco e indirecta-
mente, grandes cambios en el orden temporal. Progresivamente de-
bia evacuar de la conciencia y de la existencia, la necesidad de¢ la es-
clavitud y tender, no sin duda a borrar toda diferenciacién soecial y
toda desigualdad secial, sino a hacer reconocer la iguuldad fundamen-
tal de todos los hombres en la misma dignidad de criaturas razona-
bles y en los mismos derechos primeros, y a promover una igualdad
proporcional cada vez mas elevada, en el goce comiin de los bienes que
se revierten del tesoro comun de la ciudad, sobre cada persona hu-
mana. “Los hombres todos, nacidos de Addn, escribe santo Tomis,
pueden ser mirades como un hombre dnico, en cuante comunican en
una misma naturaleza, que han recibido de su primer padre™. * Y
esta gran revelacion evangélica descubria a la naturaleza humana su
propia verdad hasta entonces desconocida, le ensefiaba que no hay dos
especies de hombres: aquellos que estain hechos para el trabajo y
aquellos que estin hechos para la sabiduria, sine que todo homhre es,
al mismo tiempo, homo faber y homo sapiens, y homo faber a fin de

(4) Sum. Theol., I, 81, 1.
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ser homo sapiens, hombre para el trabajo, a fin de ser hombre para
la sabiduria; hombre para el trabajo a fin de encontrar su felicidad
y el sentido de la vida, no en el trabajo, sino en la sabiduria y en la
Libertad de florecimiento a la cual su naturaleza espiritual aspira.

Y henos aqui, de nuevo, traidos al humanismo integral de san-
to Tomds de Aquino, La antinomia que sefialaba antes a proposilo
de las aspiraciones del hombre a la vida espiritual, eslda superada, si
es verdad que, como él lo ensefa, la contemplacién (la contempla-
cion por unién afectiva) es superior a la accién; pero ella misma
pide sobreabundar en accion, y no esti ya reservada a una categoria de
especialistas o de privilegiados, sino que se ofrece a todos los hom-
bres, cualesquiera sean, que escuchan el llamado de Dios. Y esto es
asi, no sélo en el propio orden de la vida espiritual en su realizacién
soberana, que depende de la gracia y del reinado de Dios, sino tam-
bién cn el orden de la vida temporal y de la civilizacién terrestre; para
el humanismo en cuestién es una verdad fundamental que el traba-
jo de los hombres tiene por fin abrirles el acceso de esos bienes in-
teriores del alma que son el objeto de las actividades de ocio o de
reposo, de las actividades “inmanentes” propias del conocimiento y
del amor, y que son ya un eshozo y una participacion natural de la
vida contemplativa, Si es verdad que un dia —al menos cuando una
gran transformacion moral, que quizds comienza tal vez hoy en me-
dio del horror y de la sangre, nos haya ensefiado a servirnos de la tée-
nica para el bien de los hombres, no para un retroceso bestial hacia
las peores formas de dominio—, los progresos de la técnica permiti-
tdn a la multitud humana y procurarse, por medio de un trabajo
diario de duracién relativamente corta, los bienes materiales que ne-
cesita, vemos entonees cémo, para tomar una frase de Bergson, la me-
canica llamard a la mistica, y como serd necesario reconocer el hecho
que el trabajo productor de valores economicos estd de por si orde-
nado hacia las actividades de libre desarrollo y de fruicion —abier-
tos en adelante, a todos, cada vez mas ampliamente—, que nutren el
slma de verdad y de belleza, y de esa experiencia sabrosa, y de esa
sabiduria de vida a que conducen los afanes de la vida, con més se-
puridad que la erudicién, si son cumplidos con amor.

En el mismo orden de ideas, se ve que el hien comiin de la ciu-
dad temporal tiene por principal valor el acceso de las personas huma-
nas a las riquezas interiores y a la libertad que las dignifican, y se
ve también que la obra comiin de la ciudad temporal no esti orde-
nada como a un fin principal hacia una actividad material y vuelta
hacia lo exterior, que tiende a dominar la naturaleza por ei pode-
tio industrial, o a dominar las naciones por el poderio politico, sino
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a esas actividades inmanentes e inmateriales de que acabo de hablar,
¥ que, en el dominio social, se traducen, ante tode, por un esfuerzo
heroico hacia un régimen de justicia y de amistad civil, de libertad y
cooperacion fraternal a inslituir enlre los hombres.

Esas implicaciones y esas exigencias de un humanismo integral,
que del orden espiritual descienden al orden social temporal, encuen-
tran su justificacién racional en la doctrina de santo Tomas de Aqui-
no. Y al mismo tiempo, la idea que santo Tomaés se hace de la natu-
raleza humana, nos deja sin ilusién sobre tede lo que, para pasar a
la vida comun de los hombres, un tal ideal requiere de energia pro-
gresiva y de paciencia durante largas series de generaciones; en las
perspectivas del humanismo de santo Tomas, se puede pensar que,
desde el punto de vista de las realizaciones sociales-temporales, esta-
mos ain en los primeros tiempos del cristianismo,

Terminaré sefialando que, a imagen de su Maestro, santo Tomas
de Aquino sélo recibié en su tiempo el homenaje visible de los hombres
en un breve domingo de Ramos. No ejercié influencia sobre las
estructuras temporales de su época. Por muy grande que haya sido
su gloria, y por muy fuerte su influencia en la Iglesia, su obra no
triunfé en su tiempo, digo respecto al movimiento de la historia y
de la civilizacion. Llegé para lograr de la Edad Media una substan-
cia supratemporal que la Edad Media no supo utilizar; vivio en el
instante crilico en que la alta cultura de la edad media arrojaba sus
tiltimos fuegos; después de él, comenzard la disolucién deslumbrante
de la civilizacion medieval.

Su humanismo teocéntrico era demasiado grande para su liempo.
Esta permitido pensar que santo Tomés de Aquino ha sido un san-
to profético, reservado para los tiempos por venir, y a los hombres de
hoy pertenece preparar el advenimiento de su sabiduria en la cultu-
ra, y de su humanismo en la ciudad.

Tal advenimiento parcce bien distante ain del momento pre-
sente —una lluvia de sangre, un velo de dolores, un sinnimero de
humillaciones sin nombre, de miserias y crueldades nos separa. Fs
probable que nuestros ojos, que han visto demasiados crimenes im-
punes, demasiadas muertes desesperadas, no veran sino en esperanza
esta nueva cristiandad. La liquidacién de cuatro o cinco siglos de
historia no se hace en un dia. Pero después de una noche cuya
duracién sélo Dios econoce, y de renovaciones cuya profundidad solo
a El es patente, queremos esperar que surgird una nueva era cristia-
na de la cultura, una era de humanismo integral, y creo, por mi
parte, que el pensamiento de santo Tomis de Aquino serd su alma.
¢si como la de san Agustin ha sido el alma de la cristiandad medie-
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val. Es un gran misterio ver tantos cristianos dormir sobre el mun-
do, mientras el mundo clama por la muerte, y sufre las angustias de
la agonia. Y para quienes corren peligro de descorazonarse frente a
tal especticulo, santo Tomds de Aquino aporta una leccién suprema
de humanismo mostrindoles, por su ejemplo y su doctrina, que si la
esperanza toda se pone en Dios, y, sin duda sélo a esta condicién, no
s¢ desespera del hombre.
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