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Entre los muchos imponderables de 1a historiografia peruana. la pregun-
ta de por qué no ocurrié ningin levantamiento de importancia en la rgpiblica
de indios luego de la rebelién de Tiipac Amary, no ha recibido la atencién que
se merece. En cierta medida, por supuesto, la revolucién del Cuzco de 1814
puedce ser vista como la contraparte del movimiento de 1780, aunque con im-
portantes diferencias. Ahora sabemos, gracias al importante estudio de Scarlett
O'Phelan, que la dirigencia del movimiento de 1780 envolvié a muchos crio-
llos y mestizos insurgentes, por lo menos en su fase inicial (O'Phelan 1979,
1985). El movimiento de 1814, aunque fue consecuencia de una alianza que
atraveso fronteras de clase y étnicas, comenzd, sin embargo, como un levanta-
micnto urbano guiado por un conjunto de criollos desafectos, que solo enton-
ces fueron cohesionados por el antiguo héroe realista Mateo Garcia Pumaca-
hua. Més aun, es claro que el movimiento de 1780, no obstante sus cuadros
no indigenistas, era fundamentalmente rural e indigena en su naturaleza, y se
hizo casi enteramente tal, luego del fallido sitio del Cuzco en enero de 1781.
Por contraste, el movimiento de 1814, aunque muchas veces referido como la
"rebelién de Pumacahua”, es ampliamente visto como una revolucién predomi-
nantemente criolla, con Pumacahua invitado a unirse s6lo porque los dirigen-
tes criollos tenian la necesidad de sus habilidades militares, su prestigio y su
capacidad de reclutamiento., ’

* Este articulo esti basado en una investigacién financiada por el Consejo para la In-
vestigacién Econémica y Social (U.K.), con niimero de referencia G0023117.
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El hecho de hasta qué punto el movimiento de 1814 fue un movimiento
indigenista, ha sido sin embargo poco considerado. Hay quiziz buenas razones
para esta deficiencia. La documentacién sobreviviente sobre la revolucién de
1814 es de pobre calidad, especialmente comparada con ¢l rico y voluminoso
material producido en visperas de la rebelién de Tipac Amaru. Se concentra,
en lo fundamental, en los conflictos constitucionales dentro de la ciudad del
Cuzco y el papel de las principales corporaciones de la ciudad en sus relacio-
nes con la faccién de Angulo. No es sorprendente que los principales estudios
modernos sobre la revolucién hayan estado necesariamente circunscritos al ca-
récter urbano de la documentacién existente (Cornejo Bouroncle 1956; Apari-
cio Vega 1974; Hamnet 1978; Fisher 1979). No es el propésito de este ensa-
Y0, sin embargo, volver a revalorar la revolucién de 1814, sino enfocar una in-
surgencia indigena en la provincia de Quispicanchis, centrada en Ocongate,
que inicialmente formé parte del movimiento de 1814, pero que diferia en los
ideales de los revolucionarios del Cuzco en muchos aspectos importantes. Al
hacerlo, se espera restaurar algo de la dimensién "andina" de la revolucién de
1814, y asi contribuir a un debate mas amplio dentro de la historiografia perua-
na concerniente a la persistencia de una visién especificamente andina del pro-
ceso histérico (Pease 1982; Burga y Flores Galindo 1982; Kapsoli 1984; Flo-
res Galindo 1985).

Presidn fiscal y cambio politico 1783-1814.

La ausencia de un levantamiento indio a gran escala después dc la rcbe-
lién de Tipac Amaru es la mis significativa dentro del periodo entre la supre-
si6n de ese movimiento y la independencia, demostré no una mera continua-
cion de la explotacién que dio inicio al levantamiento de 1870, sino también
una intensificacién de muchos de los modos de extraccién del producto exce-

_dente indigena. La reciente publicacién de las cuentas de las cajas reales del vi-
rreinato demuestra claramente el aumento cxtraordinario de las rentas reales de
alcabala y diezmos en el periodo colonial tardio, mientras las rentas del tribu-
to se duplicaban (Te Paske y Klein 1983; Fisher 1970). Mds aun, el alto ni-
vel de los ingresos eclesidsticos, evidente cn las doctrinas del Cuzco previo a
1780, aument6 efcclivamente luego de la represion de la rebelién (Cahili
1984 a). Entonces también, mientras el repartimiento de mercancias, uno de
los impuestos mas odiados, fue abolido por el virrcy Jauregui en diciembre de
1780, como una respuesta dirccta al estallido de la rebelion, es claro que los re-
partos ilegales persistieron en el sur del Perd por lo menos hasta la indepen-
dencia, aunque con la importante diferencia de que las ventas forzadas eran aho-
ra mayormente limitadas a las mulas y el hierro, excluyendo la ropa de la tie-
rra 'y de Castilla que habian sido articulos principales en los repartos previos a
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1780, y sobre los que las principales familias del sur del Peni habian basado
gran parte de sus fortunas (Cahill 1986).

Laclave para el entendimiento del cambio en la sociedad andinaen la era
colonial tardia debe fijarse en el nuevo sistema tributario, iniciado por el visi-
tador general Antonio de Areche en 1779, éste habia sido la causa del malestar
social subyacente a la rebelién de Tiipac Amaru, y habia sido puesto en vigen-
cia rigurosamente desde 1783, aunque tuvo algunas modificaciones. Javier
Tord y Carlos Lazo han demostrado 1a gran disparidad que existia antes de
1780 entre el tributo cobrado y el "no cobrado”, en la cual 1a dltima categoria
excedia inclusive a la anteiror en algunos corregimientos (Tord y Lazo 1981).
Después de 1780, y especialmente desde 1784 con el establecimiento del siste-
ma de intendencias, este cambio de rumbo fue realizado rapidamente, con las
matriculas de propietarios, ahora ordenadas meticulosamente, quiz4s por prime-
ra vez. Mas aun, en lugar de las revistas tradicionales llevadas a cabo cada 30
6 50 afios —en algunos casos solo una vez cada cien afios— las matriculas
ordenadas inicialmente entre 1783 y 1785 fueron rehechas cada cinco afios, ase-
gurando por lo tanto que pocos tributarios estaban en capacidad de escapar del
sistema. Las acusaciones contra caciques y subdelegados por "ocultacién de tri-
butarios” persisticron aun después de esta reforma, aunque se convirtié en un
problema cada vez menor por la creciente precisién de las matriculas. Al con-
trario, otro problema anterior a la puesta en vigor del nuevo sistema —el del
malestar social provocado por la redistribucién de las tierras comunales que se-
guia a cada revisita— crecia correspondientemente al aumento de la frecuencia
de las revisitas. :

Otro problema asociado con el antiguo sistema tributario, y que fue con-
siderablemente exacerbado por la reforma de Areche, fue el cobro de tributos re-
servados. Varios sectores de la sociedad indigena habian estado siempre exen-
tos de la obligaci6én de pagar tributos y prestar servicio personal, distintos de
aquellos liberados en virtud de su edad —los menores de 18 o mayores de 50
afios— y por la naturaleza de su servicio o empleo, por ejemplo los sacrista-
nes o sirvientes menores de las iglesias. Los indios, cuyo linaje noble era re-
conocido, podian obtener reconocimiento como mestizos, los Cafiari que ac-
tuaron como chasquis en la regién del Cuzco, los miembros indigenas de los
batallones militares, y algunos funcionarios de los cabildos de indios, gozaron
de tal dispensa. Una consecuencia inmediata y continua del nuevo sistema fue
que llevé inexorablemente a mas y mas miembros de estas categorias a entrar
en lared del tributo. M4s all4 de las consecuencias individuales de este fenéme-
no, €sto tuvo una importancia mas general, tendiente a socavar la estratifica-
cién social indigena, al incluir tanto a 1a nobleza como a los "cargueros” indi-
genas en la clase tributaria. El tributo era crucial para el mantenimiento de la
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estratificacién social indigena, que si bien tenia algunos rasgos coloniales, era
en esencia una continuacién del altamente estratificado sistema social del Cuz-
co incaico. Las probanzas de nobleza y apelaciones contra la inclusion de no-
bles como tributarios indican siempre que lo que separaba a este grupo de la
vasta masa de runa —aparte de la posesion de traslados (generalmente dudo-
sos) de cédulas reales y genealogias— era su tradicional exencién del tributo y
del servicio personal. El ayllu de Sucsu, de San Sebastidn, ¢l mas "real” de
los ayllus de las parroquias del Cuzco, por ejemplo, tenia en 1768, 129 micm-
bros (hombres, mujeres y nifios), ninguno de los cuales pagaba tributo
(ADC, Corregimiento, Ordinarias, Leg. 47, "Resumen Gral. de los Indios Tri-
butarios... en la Parrochia de San Sebastidn”, 10-X1-1768). Otros ayllus de
las parroquias del Cuzco tenian grandes grupos de nobles exentos de tributo, y
el nuevo sistema fiscal atacé su situacion social dentro de la sociedad indigena
al intentar (algunas veces con éxito) reducirlos a la situacién de tributarios.
En un sentido, sin embargo, esta tendencia niveladora del sistema tributario re-
formado, era un aspecto relativamente menor comparado con la emergencia de
un nuevo grupo de caciques en las comunidades de las regiones del Cuzco y
Puno.

Antes de la rebelion de 1780 existia un nimero de mestizos e inclusive
espaiioles en la red de relaciones de los cacicazgos en la sierra sur (O'Phclan
1985; Cahill 1986). La rebelién empeor6 considerablemente este fenémeno.
Pocos caciques dieron su firme apoyo a Tipac Amaru. En las provincias del
Collao, muchos caciques que prestaron su apoyo, lo hicieron porque no habia
otra alternativa, otros huyeron hacia Chucuito y Arequipa. Muchos de los caci-
ques que apoyaron a Tiipac Amaru fueron muertos en batalla, cjecutados por
sus captores o expulsados de sus cacicazgos. También hubo caciques realistas
muertos en combate, pero muchos otros que se refugiaron o bien perdieron su
posicién durante el exilio, extraviaron los papeles necesarios para defender sus
cacicazgos de otros pretendientes, después de la rebelion, otros vieron destrui-
dos o robados sus bienes durante la misma, y por lo tanto no estaban en capa-
cidad de proveer, en algunos casos, 1a fianza necesaria que respondiera por la re-
coleccidn del tributo, o también carecian del grado necesario de riqueza para
mantener o conseguir autoridad dentro de sus comunidades (Cahill 1986). Por
lo tanto, el desgaste originado en su participacién en la rebelion debilité seve-
ramente la estructura de autoridad indigena en la sierra sur, asi como socavé la
habilidad de las comunidades para defender sus recursos de las incursiones de
forasteros.

Este socavamiento de la autoridad indigena fue agravado por la politica
de la corona, adoptada como consecuencia de la rebelién, de abolir cacicazgos
gradualmente hereditarios, y nombrar a espafioles, por 1o menos interinamen-
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te, asi como a acclerar la restauracién del control, realista sobre las comunida-
des indigenas y la recuperaci6n de la hacienda local por medio de una rdpida y
eficiente recoleccion del tributo, que habia cesado casi enteramente como resul-
tado de la rebelion. Debe enfatizarse que la entrada de espafioles y mestizos en
los cacicazgos después de 1780, fue un fenémeno que afectd a cada partido de
las regioncs dcl Cuzco y Puno. Pocos pueblos parecen haber escapado a tener
a un espafiol como cacique por algtn tiempo durante las cuatro décadas pre-
vias a la independencia, y una vez que un espaiiol habia cntrado a un cacicaz-
go, era casi sicmpre sucedido por otro espaiiol. Este es ¢l testimonio del sub-
delegado de Calca y Lares en 1798: "que a mi ingreso a este partido encontré
todos los pucblos y ayllus con sus respectivos caciques espafiolcs titulados y
posesionados en este ministerio” (ADC, Real Audicncia, Asuntos Administra-
tivos, Leg. 160, "Expediente sobre el Auto Acordado para que se recojan los
nombramientos de casiques de todos los partidos del distrito”, 26-IV-1798).

Durante la década de 1790 la Real Audiencia del Cuzco traté de impedir
este "intolerable y pernicioso abuso... de nombrar a personas espafiolas y de
otras castas por casiques governadores de los pueblos, o ayllus de indios”
(/bid. ) y la consecuente explotacién de los recursos y labores indigenas. Sin
embargo, tal como lo sefial6 el subdelegado de Lampa, al término de 1a rebe-
lién de 1780, todos los subdelegados habian sido instruidos para dar preferen-
cia a espafioles sobre los indios en el nombramiento de recaudadores y caci-
ques, orden que fue indirectamente reforzada por la real cédula de 1790. Una
inspeccién de los subdelegados por 1a Audiencia de Lima, en las regiones dcl
Cuzco y Puno, indicé que ellos siguicron realmente tal prictica.

La Real Audiencia fall6 en el control del abuso porque, en el andlisis fi-
nal, su creencia de que los espafioles no debian ser premiados con los cacicaz-
gos-estaba en conflicto no s6lo con provisiones reales tempranas sino tam-
bién con el imperativo fiscal de la corona. A pesar del convencimiento de la
Audiencia de que la justificacion para tener a los espafioles como caciques se
basaba en que eran "personas abonadas” eran "un efugio, o pretexto falso"
(Ibid. ), subdelegado tras subdelegado insistieron en que el ramo tributario se-
ria nocivamente afectado si se les obligaba a colocar indios en los cacicazgos.
Sostenian que los espafioles eran necesarios para controlar las comunidades
que, como ellos afirmaban, no pagarian tributo por propia voluntad y, aun
maés, los caciques indigenas "han de mirar por los de su casta” (/bid.; ver tam-
bién ADC, Real Audiencia, Asuntos Administrativos, Leg. 162: "Expediente
sobre caciques de sangre en la Intendencia de Puno”, 29-VI-1800). Una obje-
cion més seria para permitir a los indigenas acceder a los cacicazgos se basaba
en la incapacidad de muchos pretendientes para pagar la fianza demandada pre-
viamente de cada recaudador. Finalmente, la Real Audiencia, ante estos argu-
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mentos fiscales, se contentd con la insistencia de que los subdelegados podian
nombrar a quien les pareciera como recaudadores, con tal que éstos no ostenta-
ran el titulo de cacique, pero aquellos nombrados se continuaban lamando a si
mismos "caciques recaudadores”, y eran reconocidos como tales por las comu-
nidades. Los subdelegados insistian ¢n que cran las tinicas autoridades responsa-
bles de 1a recoleccién del tributo cn sus respectivos partidos, sosteniendo que
los intendentes no debian tencr injerencia en la misma, peticién ratificada por
la.Audiencia.

Por lo tanto, luego de una lucha administrativa que dur6 varios afios, la
Audicncia termind capitulando frente a los subdclegados, aun al punto de endu-
rceer su autoridad frente a los intendentes. Como siempre, las buenas intencio-
nes de la corona de proteger a la poblacién indigena de la explotacion excesi-
va, fracasaron en su propio imperativo fiscal. Desde alrededor de 1800, enton-
ces, gencralmente se daba luz verde a los criollos locales para entrar en los ca-
cicazgos, lo que quiere decir que se les permitia explotar al sector indigena tan-
to como quisicran. Aunque la Real Audiencia se esforz6 por proteger a los in-
digenas en casos individualcs, en general las demoras que el sistcma legal per-
mitia a los demandados eran usadas por los criollos locales para frustrar sus 6r-
denes y decretos.

La sociedad andina en la sicrra sur cn ¢l periodo colonial tardio presenta,
por lo tanto, no sélo un escenario de creciente explotacion, sino de erosion de
la estratificacién tradicional; la captura de los cargos politicos indigenas por
parte de criollos y mestizos y, consccucntcmente, un nucvo asalto a las tierras
comunales. La rcspuesta de los ayllus no fue otra que pasiva. Una concentra-
cion en la ola de motines y revueltas que culmind en la rebelién de 1780 vy,
por cierto, en proyectos de "mesianismo” y supucstamente "utépicos”, tiende
a oscurecer la circunstancia de que el principal medio de resistencia indigena
en el periodo colonial no era la protesta politica piblica expresada en moti-
nes, revueltas, rebeliones e invasiones de ticrras, sino més bicn el litigio a tra-
vés del sistema judicial, corrupto, aunque csto era generalmente a nivel local.
Sin embargo, eso también fue cntendido por caciques y comunidades indige-
nas, por lo cual las comunidades buscaron con frecuencia la reparacion legal
de sus daiios en la Audiencia de Lima. Tal opcién era, sin embargo, una altcr-
nativa cara, y quizas una razén para los numerosos motines y revueltas loca-
les y localizadas del siglo X VIII; ‘era como un medio para llevar a la noticia de
la corona los agravios de la sierra, sin considerar la costosa travesia hasta Li-
ma para un litigio més caro atin, y que podia durar afios.

Luego de 1a supresion de la rebelion de Tipac Amaru, no era posible pa-
ra los ayllus de 1a regién del Cuzco una estrategia de protesta abierta y violen-
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ta, aunque ésta fuera limitada. Una fuerte presencia militar basada en la misma
ciudad del Cuzco, una mds amplia red de relaciones de milicias provinciales
guiadas por élites criollas locales temerosas de una guerra de castas, y la gran
dislocacién y ruptura de la sociedad indigena como resultado de 1a rebelién, hi-
cicron que la protesta violenta y colectiva fuera no sélo poco prictica, sino
suicida. Por consiguiente, tanto los indios individualmente, como los ayllus,
continuaron la larga tradicién de protestas judiciales como la Winica altcrnativa
viable. Luego, en 1787, la fundacién de la Real Audiencia del Cuzco ofrecié a
los ayllus, individuos y facciones en las comunidades, 1a generosa oportunidad
de una reparacién legal de los agravios, de la que tan conspicuamente habian
carecido antcs de la rebelion. La Audiencia fue inundada de quejas indigenas
contra la nueva ola de explotacion generada por la captura criolla de los caci-
cazgos, los ayllus enfrentados con caciques que ya no pretendian servir a los
intereses comunales y menos honrar las obligaciones de reciprocidad, demos-
traron su elasticidad y capacidad de recursos, delegando su autoridad interna
—aunque no poder de jure — a los principales, segundas y grupos de antiguos
"cargueros”. Tales individuos y grupos llevaron acci6n judicial de retaguardia
contra las incursiones de caciques y recaudadores criollos y mestizos en las tie-
rras comunales, tanto como contra el uso del trabajo impago y la extraccion
del excedente indigena por medio de repartos ilicitos. A pesar de su decapita-
cién, los ayllus continuaron su funcién en una forma politicamente efectiva.
Demostraron ser hibiles en el uso del sistema legal para frustrar muchas ins-
tancias de explotacion. Si los oidores peninsulares de la Audiencia apoyaron
muchas quejas indigenas, la capitulacién de la Audiencia (en asuntos fiscales)
ante los subdelegados, aseguraba que, desde alrededor de 1800, sus decisiones
en favor de las comunidades podian ser rara vez eficazmente ejecutadas. Tal ca-
pitulacién significé que la continua presencia de criollos y castas en los caci-
cazgos continuaria como una gangrena permanente, un "Caballo de Troya” en
la sociedad indigena mds all de la independencia. !

Aun cuando esta estrategia de resistencia a través del aparato judicial es-
pafiol representaba la continuacién de 1a estrategia defensiva desarrollada por 1a
sociedad indigena desde el siglo X VI, parece haberse intensificado en 1a regién
del Cuzco después de 1780. Si esta impresion proviene, en parte, de la circuns-
tancia de que el establecimiento del sistema de intendencias, en 1784, gener6
una mayor cantidad de documentcién administrativa y judicial que la que tenia
el corrupto e ineficiente sistema de corregimientos, la verdadera explicacién es-

1. Los cacicazgos fueron abolidos inmediatamente después de la independencia, pero
- los "recaudadores” y "cobradores” se mantuvieron, operando en algunos casos co-
mo caciques de facto.
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t4 en el establecimiento de la Real Audiencia en 1787, que permitié a los ay-
Hus, por primera vez, un acceso facil, abierto y barato a la reparacién legal,
hasta que hacia 1800, la autoridad local de los subdelegados y sus agentes en
los cacicazgos comprendieron que tanta protesta seria indtil. Cuando estall6 la
revolucién de 1814, 1a Audiencia del Cuzco fue vista, paradégicamente, como
enemiga por los criollos locales, cuya excesiva explotacion de los ayllus traté
de controlar, y por la sociedad indigena, precisamente porque la Audiencia no
logré controlar tales abusos.

Sin embargo, este progreso judicial estd en fuerte contraste con previar
formas abiertas de resistencia andina, expresadas en movimientos milenaristas
y motines y revueltas locales. En los tltimos afios Juan Ossio y Franklin Pea-
se han llamado la atenci6n sobre 1a persistencia de creencias milenarias, mani-
festadas ocasionalmente en rcbeliones abiertas, mientras que Manuel Burga y
Alberto Flores Galindo continuan desarrollando su concepto de "utopia andi-
na". Este vago concepto explora, en algunos aspectos, ¢l mismo fenémeno
que Pease agrupa bajo el titulo de "mesianismo andino” o "la continuidad de la
actividad resistente de la poblacién andina, manifestada en la formacién de una
imagen mesidnica”. Pero alli est4 1a diferencia crucial, puesto que Burga y Flo-
res pueden acomodar otras formas de protesta bajo la nocién de "utopia”. Sin
embargo, al explorar ¢l encuentro de lo andino con los regimenes colonial y re-
publicano, estos conceptos contienen el peligro potencial de extraer de sus con-
textos locales y cronolégicos las formas de protesta mas espectaculares y ex6-
ticas, y de dejar de lado las formas mds prosaicas y quizas mas creativas de pro-
testa y adaptacién que ocurricron con cotidiana frecuencia. Sin embargo, tales
"proyectos de resistencia” necesitan, cicrtamente, ser explorados y también de-
lineados geograficamente, para descubrir su distribucién, frecuencia geogréfica
y cronoldgica. Dada la naturaleza incansable de la explotacién colonial, y aun
admitiendo la persistencia de conceptos especificamente andinos de causalidad
histérica y de cambio, jpor qué los movimientow mesidnicos y las violentas
protestas abiertas ocurren s6lo en determinagdos lugares de los Andes? El asun-
t0 se convierte aun en mas apremiante si aceptamos la idea de una "utopia an-
dina pcrmanente” que es fundamentalmente una expresién de un rechazo al fo-
rastero. Mientras la investigacién de tales conceptos esta quizis, todavia, en
su infancia, algunas investigaciones recientes sugieren el periodo de 1809 a
1813 como una coyuntura fructifera donde continuar este tema.

£l Interregno liberal: 1808-1814.

Esta época fue el crisol de la independencia latinoamericana, provocada
por el colapso politico y militar de Espaiia: los americanos se encontraron
con que se esperaba que fueran leales a la metrépoli, mientras que ellos inten-
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taban absorber una plétora de noticias confusas que tnicamente podian ser in-
terpretadas como indicios de una destruccién total de poder imperial: 1a penin-
sula-invadida por el ¢jército francés; la captura y ¢l exilio de dos reyes espaiio-
les, los cuales abdicaron; 1a coronacién de José Bonaparte, hermano de Napo-
ledn, como rey de Espafia; 1a formacion de muchas juntas regionales que se fu-
sionaron en una junta central, la cual también se disolvié dejando un consejo
de regencia que, en su momento, fue reemplazado por las Cortes de Cadiz.
Fue, esta 1iltima, una institucién de dudosa situacién constitucional, que bus-
¢6 no sélo resistir al invasor francés, sino también llevar a cabo una reestruc-
turacién liberal y revolucionaria, tanto de Espafia como del imperio. En la teo-
ria juridica espafiola habia un corpus de obras que sostenian que, en caso que
el monarca estuviera ausente o fuera incapaz de reinar, la autoridad debia vol-
ver al pueblo. Esto era lo que proveia la base para la validez de las juntas revo-
lucionarias de Espaiia y, finalmente, de las Cortes de Cadiz. Por supuesto que
en las colonias habia un amplio consenso sobre esta idea, sicndo la difcrencia
que los americanos la interpretaban como que la autoridad era devuelta a los
americanos mismos. El propésito practico de estas interpretaciones conflicti-
vas de una antigua doctrina escolastica medieval, llevaron a casi quince afios
de guerra —la mayor parte de guerra civil— en las Américas.

Entre 1808 y 1814 las colonias fucron inundadas por una inacabable co-
rriente de decretos, 6rdenes y proclamaciones de las varias autoridades politicas
en Espafia. Las noticias de estos sucesos fueron difundidas a los americanos
por medio de anuncios piiblicos, a través de una prensa limitada, y mayormen-
te fueron distribuidos a los partidos por los subdelegados y, desde el pilpito,
por los curas. A pesar de la limitacién y dificultad de comunicaciones de la
época, los peruanos dc todas las clases y castas estuvieron informados del desa-
rrollo de las actividades politicas y militares en Espafia y en cualquier otro lu-
gar del imperio y, especialmente de las reformas radicales de las Cortes.

Sin embargo, muchas de estas reformas parecieron retar la estructura de
poder en las colonias; el efecto de medidas tales como la abolicién del tributo
fue de dudoso mérito para algunas comunidades, porque la abolicién y la nue-
va "igualdad” los hizo susceptibles a un conjunto de otros impuestos, tales co-
mo la alcabala, de la cual hasta entonces habian estado exentos (Hunefeldt
1978).2 Sin embargo, la abolicién del tributo erradicé de golpe muchas de las

2. La sociedad india, sin embargo, habia estado cada vez mds sujeta a la alcabala des-
de la década de 1770: Cf. O'Phelan 1983: 113-128. Para un caso anterior, en que un
indio principal fue obligado a pagar alcabala, ADC, Corregimiento, Ordinarias,
Leg. 39, "Autos executivos... contra los bienes... de Don Diego Chascarimay”, 7-I-
1775.
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bases de la autoridad de los caciques y aun de los segundas, y 16gicamente qui-
16 a los caciques algunos beneficios que habian mantenido en virtud de su fun-
ci6n como recaudadores, por ejemplo, el derecho automadtico a tierras cacicales
y al trabajo libre en las mismas. Al mismo tiempo, la abolicién del tributo li-
ber6 a los ayllus no sélo de la carga misma, sino también trajo consigo la ca-
pacidad para liberarse de los caciques tirdnicos, ya fueran indigenas, criollos o
mestizos. Aun no es claro c6mo esto funcioné en la practica; el periodo entre
1808 y 1814 es de considerable confusion administrativa, circunstancia que se
refleja en la documentacion existente de la época. Sin embargo, un inusual do-
cumento det Cuzco de 1814 da alguna indicacién acerca de lo que significé la
abolicién del tributo para un sector de la sociedad indigena.

Es claro que para finales del peribdo colonial existian considerables desi-
gualdades de riqueza dentro de la sociedad indigena, entre caciques, segundas,
hilacatas y comuneros; habia ayllus en los cuales todos tenian suficiente tie-
rra, mientras que en otros las tierras comunales no eran suficientes para el nd-
mero de tributarios, mucho menos para los forasteros. Habia una cicrta ten-
sién entre el bicnestar individual o familiar y el de la comunidad. Pero la divi-
sién més rigida estaba entre la red de relaciones de los caciqucs —algunos ri-
€0s, otros pobres— y el vasto numero de runas. Bajo las ordenanzas del Perd,
se permitié a los caciques doce topos de ticrras cacicales asi como la suficicnte
mano de obra libre para trabajarlas (Cahill 1986). Ahora, algunos caciques te-
nian mucho mas de 12 topos —rcalmente, algunos eran hacendados— y otros
tenian aun menos, pero no hay duda que tales ticrras, localizadas usualmente
en sitios privilegiados, constituian la principal atraccién de un cacicazgo. Ta-
les tierras estaban, salvo en el caso de algunos "cacicazgos por linea recta de
sangre”, vinculadas directamente a la continua operatividad del sistema tributa-
rio. Cuando por un decreto de las Cortes del 13 de marzo de 1811 fue abolido
el tributo, 16gicamente estas ticrras debian haber regresado a la corona, pero
hay poca evidencia de que ocurricra este hecho, y el problema estaba en cual-
quier caso, resuclto con el restablecimiento del tributo el 10 de marzo de
1815.

Sin embargo, entre tanto en el Cuzco las autoridades parecen haberse
movido para tomar el control de las ticrras cacicales. De cualquier modo, éste
parece ser el significado de un documento del Archivo Departamental del Cuz-
co que se rcfiere al arrendamiento de las "tierras de cacicazgo” en el cercado del
Cuzco a los caciques de las parroquias (ADC, Intendencia, Real Hacienda,
Ley. 216, "Sobre arrendamiento de ticrras de CAcicazgo”, 15-1V-1812). En
1812 tales t icrras fueron arrendadas a sus poseedores —los caciques— con
efecto desde el 12 de agosto de 1811; los caciques pagaron entre 1 t 45 pesos
por afio por el derecho a trabajar la tierra que, en muchos casos, habia sido de
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sus familias por generaciones. Las cantidades comprometidas no ¢ran grandes:
las tierras de los cuatro ayllus de la parroquia del hospital fueron arrendadas en
28 pesos 4 reales; los 13 ayllus de San Jerénimo contribuyeron con 176 pe-
sos 4 reales; los 13 ayllus de San Jer6nimo contribuyeron con 176 pesos 4
reales, y los 9 ayllus de San Scbastidn con 75 pesos y 2 reales.

Sin embargo, las otras parroquias del Cercado revelan una sorprendente
distincidn en el tratamiento de caciques hereditarios y nombrados. Al haber,
durante 30 afios, discriminado activamente a los caciques hereditarios, salvo
aquellos que se habian distinguido como comandantes realistas en 1780, la co-
rona parece ahora haber decidido favorecerlos, o bicn haberse visto forzada a ha-
cerlo en virtud de los titulos de tierras en poscsion de los caciques. Pero, mien-
tras a otros caciques les fueron arrendadas sus propias tierras, dos caciques de
la parroquia de Santiago estuvieron excntos porque pudicron probar su titulo
"por linea directa de sangre”, mientras que otro cacique de la parroquia tuvo su
caso pendiente sobre las mismas bases, y aun otro, en Santa Ana, estuvo
exento en base al "cacicazgo de sangre". Otros caciques de Santa Ana, y todos
los de San Blas y San Cristébal, no fueron afectados en absoluto por esta me-
dida, ya que éstas eran "tan escasas de tierras que no alcanzan a los indios tribu-
tarios, pues €stos se ven precisados a vivir en haciendas y a ocuparse con
otros ejercicios, para su sustento, y por consiguiente no hay tierras que pose-
an los caciques” (/bid. Marcos Forton (Subdelcgado del Cercado) a Martin de

Ja Concha y Xara, 22-VII-1812). Podria parecer, entonces, que la abolicién del
tributo pudo haber daniado mis los intereses de un nuevo tipo de cacique, fuera
criollo, mestizo o indio, mientras que los caciques tradicionales "de linea recta
de sangre” pudieron permitirse, aunque fuera sélo entre 1811 y 1815, alguna
proteccién de los efectos de las reformas de las Cortes. Sin embargo, todavia
no ha salido a la luz ninguna evidencia concerniente a los caciques de las otras
diez provincias sujetas a la intendencia del Cuzco, precisamente de aquellas
dreas en las que habian tenido mayor éxito los criollos en la usurpacién de los
cacicazgos.

Mientras al confusién administrativa debida a la variable situacion poli-
tica en Espafia hace dificil reconstruir la historia de esta época; el malestar so-
cial que acompafia a los decretos de las Cortes y la promulgacién de 1a Consti-
tucién de 1812 han sido analizados por Christine Hunefeldt (1978) para la re-
gién de Hudnuco. Alli, un intento de los criollos locales para involucrar a los
ayllus en una trama contra los peninsulares del 4rea finalizé con el inicio del
levantamiento de los ayllus sin esperar la iniciativa criolla. Ellos tomaron y
saquearon la ciudad de Hu4nuco, sin diferenciar entre la propiedad criolla y pc-
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ninsular y, dejaron claro que ellos tenian la intencién de participar en todas las
futuras decisiones politicas.

Al mismo tiempo, en la regién de Hudnuco, se dio una toma de tierras
por la comunidad de chacos (Hunefeldt 1978). Los comuneros fueron guiados
por el alcalde y por un tal Joséf Evangelista, llamado Upayacu por sus segui-
dores. El insistia en que ¢l duefio devolvicra las tierras porque "ya es otro ticm-
po". Mientras tanto, en Tarma, un grupo indigena plantc6 una demanda sobre
todas las casas y haciendas del lugar. Este reconocimiento de que habiase ini-
ciado una nueva €poca, encuentra una rcsonancia mas explicita al mismo ticm-
po en las regiones de Huancavelica y Cuzco.

En la regién de Huancavelica, Franklin Pease ha llamado la atencién
sobre un movimiento mesidnico presidido por Santiago, representando aparen-
temente una divinidad local anterior a la colonia, y los Wamani. El movimicn-
to salié a la luz cuando una multitud intenté ingresar a una iglesia en Lircay
para que Santiago, a través de un tal Pedro Alanya, pudicra predicar desde el al-
tar mayor. Segiin Pease, "este acto fue el ultimo de una serie de rcuniones ri-
tuales... destinadas a propiciar ¢l retorno a una época pasada més venturosa”, o
en las palabras del supuesto Santiago, "llegé el ticmpo de renovar los pasa-
dos" y "ahora vuelvo para que volvais a los ticmpos anteriores” (Pcase 1974).
En contraste con los movimientos sociales de 1a regién de Huénuco, el caso
de Lircay no lleva refercncia a 1a nucva era politica iniciada en 1808. Un relato
similar del Cuzco en 1812, indica, sin embargo, que tales creencias podrian re-
lacionarse con las expectativas divulgadas por los decrctos de las Cortes y por
la Constitucién de 1812,

En 1811 el cura de Yaurisque, partido de Paruro, explicé la abolicién del
tributo por las Cortes a sus feligreses de tal modo que ellos entendicron que en
lo sucesivo no necesitarian tener consideracién a cualquicra de los "jueces”;
los indios de la doctrina celebraron las noticias con un alboroto. Esta referen-
ciaa "jueces" parece ser una alusién a una orden de las Cortes aboliendo la plé-
tora de magistraturas en el imperio, y se repitié en otro caso en €l partido de
Quispicanchis al afio siguiente. En 1812 se suponia que Marcos Garcés Chilli-
tupa, el poseedor del prestigioso cacicazgo de Oropesa, habia incitado a sus in-
dios a desobedecer a cualquicr "juez espafiol”, y que ahora no tenian otro jefe
que €l; a la usanza de la época, "juez espafiol” se refiere, ciertamente, tanto a
criollos como a peninsulares. Quizés de mayor significado aiin fue que €l predi-
cd que venia un tiempo en el que ellos regresarian a "antiguo ser, y modo de
vivir, por averse coronado ya en el Perii un descendiente del iltimo rey del Pe-
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ni".3 La denuncia de Chillitupa por el cura de Oropesa fue glosada por Manuel
de Vidaurre, el oidor que 0y6 los cargos, posiblemente porque Pumacahua cra
en ese tiempo presidente interino de la Audiencia, y habia pocas tropas dispo-
nibles, si es que se hubiera producido inmediatamente un levantamiento en el
Cuzco.

Sin embargo, la participacién de Chillitupa era inquietante. Como Pu-
macahua, habia sido un héroe realista en 1780, nombrado "teniente Coroncl de
las ocho parroquias” por Avilés (CDIP, II, vol. III: 445) y en 1812 cra todavia
teniente coronel en la milicia de Quispicanchis. Mas aun, pertenecia a una
familia que remontaba sus origenes hasta Huayna Capac. Ahora bien, las pro-
banzas de nobleza son documentos que deben ser usados con €l méaximo de cui-
dado: hay falsificaciones, altcraciones y omisiones cruciales; hay individuos
que reclaman descender de antepasados ilegitimos; hay una creencia disfrazada
como un hecho. Sin embargo, las credenciales de la familia Garcés Chillitu-
pa, presentadas en 1771 y 1783 como parte de su reclamo al cacicazgo de Zuri-
te, proporcionan evidencia convincente de que Marcos Garcés Chillitupa debe
ser considerado como uno de los miembros més importantes de 1a nobleza in-
digena cuzqueiia.

En 1771 y 1783, los hemanos Esteban y Thomas Puma Guallpa Garcés
Chillitupa presentaron sus probanzas a los sucesivos corregidores de la ciudad
del Cuzco, incluyendo los traslados y los extractos de probanzas anteriores y
cédulas concedidas a la familia de 1545, 1553, 1630, 1679 y 1686, basindose
en las cuales ellos reclamaban ser descendientes —como era costumbre ¢n ta-
les casos— de Inga Roca y Viracocha Inga.4 La sucesién corria a través de su

. padre, Gregorio Puma Guallpa Chillitupa, su abuelo Sebastidn Chillitupa, y
su tatarabuelo el alférez real Lorenzo Puma Guallpa Chillitupa, todos ingas de
San Sebastidn. En la probanza de 1630, los hermanos Juan y Sebastian Gar-
cés Chillitupa dicen ser "de 1a casta, y descendencia asi paternos como los ma-

3. Para el caso de Yaurisque: ADC, Intendencia: Gobiemo, Leg. 149. Cura de Yauris-
que al Subdelegado de Paruro, 29-X-1811. El incidente de Oropesa esté en: ADC, In-
tendencia, Leg. 149, "Sumaria informacién recevida a pedimento del D.D. Juan Jo-
8é Palomino Cura propio de la Doctrina de Oropesa, contra Dn. Marcos Chillitu-
pa”", 1813,

4. ADC, Corregimiento, Ordinarias, Leg. 57. "Provanza de nobleza de Dn. Estevan y
Dn. Thomas Puma Guallpa Garcés Chillitupa”, 11-IV-1771 y 14-VI-1783. El expe-
diente contiene traslados de una real cédula de Carlos V, de 9-III-1545 (Valladolid),
una peticién de 1553, una informacién de filiaci6n de 1-VII-1630, una peticion del
11-X-1679, y un memorial de 13-IV-1686.
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temos de Guainacapac Inga, y de Viracocha Inga". Su bisabuclo Pedro Poma
Guallpa "fue primo hermano de doiia Juana Marca Chimbo Coia que en la len-
gua quiere decir Reina vecina que fue enconmendera... (y)... la dicha Coia era
lexitima hixa de! dicho Guainacapac Inga que una hermana suia era madre del
dicho Don Pedro Poma Gualpa el qual fue casique de los Ingas orcxones de la
dicha Coia". Ademas, Juan Poma Guallpa fue clegido "Alfcres Real de los In-
gaconas, y sacé ¢l estandarte real un dia de la ficsta del scfior Santiago, que es-
te cargo no suelen sacar indios particularcs sino ingas verdadceros, y conocidos
de ilustre y sangrc" En 1679, Don Lorenzo Garcés Chillitupa, el tatarabuclo
dc los pretendientes, es descrito (aunque hijo natural) "cn poscsién de gozar de
todas las preceminencias concedidas a los hijos, nictos y dczendientes de Ingas
y especialmente de ponerse al insignia de la Mascapaicha de Borla colorada™.
Estc mismo testimonio también enfatiza que entre los Ingas de las ocho parro-
quias "se hace mucho reparo” en ¢l uso de 1a mascapaicha y "que a los que re-
conocen no ser merecedor de dicha insignia se lo impiden y no consienten en
que se la pongan”.

Ahora bicn, no estén claros los lazos de parentcsco precisos entre Mar-
cos Garcés Chillitupa y Estcban y Thomds Puma Guallpa Garcés Chillitupa.
Lo que se puede ver es que ambos, Marcos y Esteben, sirviendo a Pumacahua,
habian comandado tropas contra Tupac Amaru cn 1780-81. Marcos Garcés
Chillitupa habia sido en 1780 uno de los principales caciques nobles, con los
cuales Tipac Amaru intent6 forjar una alianza (CDIP, II vol. II, "Confesion
de Micacla Bastidas": 715). Aun en 1812, como tcnicnte coroncl, su prestigio
y experiencia militar lo hacian potencialmente un peligroso foco de desconten-
to. Si nada salié del caso Chillitupa, qucda como una muestra clara dcl poten-
cial transformador que la influcncia de los acontecimicntos ¢ idcas peninsula-
res entre 1808 y 1812 podia tener en los, hasta ahora, micmbros leales de la
nobleza indigena, especialmente entre aquellos de rango militar.

Parcce que tenemos, entonces, la misma inquietud en la regién del Cuz-
¢0, ocasionada por los decretos de las cortes y la promulgacién de la constitu-
cién de 1812, que Hunefeldt ha analizado para 1a regién de Hudnuco y que Pea-
se también ha detectado para la region de Huancavelica, aunque en este Gltimo
caso hace falta una mencién sobre la influencia de los eventos o ideas peninsu-
larcs; sin embargo, tanto en Oropesa como en Lircay, y posiblemente tam-
bién en Chacos, existié una especie de creencia milenarista de que ¢l mundo
habia sido "puesto al revés” otra vez. Como lo ha expresado Pease, al tratar el
"mesianismo andino”:

"La invasi6n espafiola inaugurd... una época de caos c6smico en los An-
des, que suponia una inversién del mundo... Un nuevo Pachacuti andino
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significard... 1a reversién del mundo que inaugurard una nueva edad de
oro" (Pease 1982: 66).

Aun asi, el malestar de Oropesa y Lircay representa solo dos casos regis-
trados, y estas situaciones excepcionales ocurren dentro de una plétora de pro-
testas indigenas contra la miiltiple forma de explotacién de los nativos andi-
nos por los subdelegados, caciques, curas, hacendados y otros. Es decir, es sor-
prendente que s6lo dos instancias de esta creencia milenarista hayan sido regis-
tradas ¢n el mismo momento en que la estructura politica y administrativa del
imperio espafiol se habia realmente "colocado al revés”, cuando, como todos
sabian, el tayta espafiol habia sido barrido del poder por un conquistador ex-
tranjero, de la misma forma que el 1iltimo Inca habia sido capturado y humilla-
do por Pizarro.

(Son, entonces, ¢l "mesianismo” y la "utopia andina" excepcién a la re-
gla general? ;Por qué, en un momento de caos politico y de protesta extendi-
da, hay s6lo dos instancias de una creencia milenarista registrada, que podrian
sostener al nocién de una "utopia™ permanente y subyacente que s6lo esperaba
lallegada de una época prestigiosa en la cual expresarse abiertamente? El perio-
do entre 1808 y 1812 fue tal época; ;recae la falla tinicamente en 1a documenta-
cion burocrética, formulista, de la cual emerge nuestra evidencia acerca de los
movimientos sociales? la regla general para la protesta indigena era, en ese
momento, de un frecuente litigio contra el explotador a través del sistema judi-
cial, complementado con una alianza ocasional con un subdelegado, cura o ha-
cendado contra un desafio més inmediato, y por invasiones ocasionales de tie-
rras (Hunefeldt 1978, 1983; Reyes Flores 1983; O'Phelan 1983; Cahill 1984
b). Todo el estilo de 1a protesta indigena posterior al periodo de 1780 indica,
més aun, que tales conflictos existian a nivel del pueblo o de la doctrina. Esas
creencias milenaristas aparecen como excepciones a laregla general de una pro-
testa judicial metédica, y 1os conflictos politicos fueron de naturaleza abruma-
doramente local en ¢l Cuzco colonial tardio, son casos a tener presentes cuan-
do se considera un tipo muy diferente de movimiento indigenista, como el de
Ocongate en 1815, que comenz6 como una contribuci6n a la revolucién del
Cuzco de 1814, pero que rdpidamente tom6 un caricter propio.

El movimiento de Ocongate

La incorporacién de Mateo Pumacahua a la junta revolucionaria, poco
después del estallido de la revolucidn, el 3 de agosto de 1814, conllevé una ca-
si inmediata respuesta positiva de un nimero de comunidades indias de Ia re-
gién del Cuzco. El futuro dirigente del movimiento de Ocongate de 1815, Ja-
cinto Layme, viaj6 cuatro veces a la ciudad del Cuzco entre agosto de 1814 y
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febrero de 1815, a ofrecer sus scrvicios a Pumacahua y a los Angulo para la
causa de la "revolucién de la patria”, como era localmente conocido el movi-
miento. En su iltima visita al Cuzco, Layme fue acompafiado por "seis a
ocho principales indios", y regresé al Cuzco afirmando que habia sido nombra-
do "general... de los Indios" (ADC, Intendencia, Causas Criminales, Leg.
116: "Expediente criminal seguido contra Jacinto Layme y su hijo Carlos Lay-
me por la complicidad en la rebolucién de Ocongate”, 1817: £.1), por los diri-
gentes revolucionarios, aunque esto fue discutido mas tarde. Lo que es cicrto,
sin embargo, es que José Angulo y Pumacahua nombraron como "casiquez u
gefes” a Mariano Melo, Fernando Sayhua y Sebastidn Curasi (un yerno de
Layme), mientras que Vicente Angulo nombrd a Anselmo Melo como caci-
que de Ocongate (Ibid: ff. 1-2). Micntras que los Mclo se comprometicron a
provecer a Pumacahua de soldados, y de hecho condujcron tropas indigenas a la
batalla de Umachiri, parece dudoso que Layme hubiera sido realmente nombra-
do gencral, porque si era "indio" no cra "principal”, sino mds bien consiguié
su dominio sobre los indios, y aun sobre los principales de Ocongate, por
otros medios.

Luego de su regreso a Ocongate a principios de febrero de 1815, Layme
inici6 la organizacién militar de los indios del lugar. La revolucién del Cuzco
estaba llegando entonces a su fin, a consecucncia de varias derrotas, y habia ru-
mores persistentes de que una contrarrevolucién estaba siendo organizada desde
dentro de la misma ciudad del Cuzco, aparte de 1a contraofensiva realista dis-
puesta por el virrey Abascal y comandada por el general Juan Ramirez. A ini-
cios de febrero, sin embargo, la principal amenaza realista parccié concentrarse
en Paucartambo, donde los Oidores de la Real Audiencia habian sido, junto
con otros peninsulares y criollos realistas, mantenidos en una cierta cautivi-
dad,y desde donde se pensé que estaban preparando una contrarrevolucién, Fue
esta amenaza lo que Layme buscé encontrar, en particular, él sospechaba que
los "espafioles” (criollos) de Ocongate conspiraban contra la revolucién. Sin
embargo, no parece haber habido contacto alguno entre los realistas de Paucar-
tambo y los criollos de Ocongate, quienes en cualquier caso parecen haber apo-
yado larevolucién del Cuzco desde sus comienzos; realmente, ellos mandaron,
por lo menos, una delegacién a la ciudad det Cuzco. El oportunismo politico
del momento puede entreverse en el caso del subsiguiente perseguidor de Lay-
me, ¢l alcalde de Ocongate, Mariano Damaso Aparicio. El primer testigo inte-
rrogado en el juicio seguido a Layme alegé que Aparicio habia sido inicialmen-
te el director de las actividades de Layme y que habia proveido a los insurgen-
tes de dinero y coca, instruyéndolo para armar y organizar militarmente a la
"Indiada”™ (/bid. : f. 1.; este testigo fue Fernando Sayhua, uno de los tenientes
de Jacinto Layme en la primera fase del movimiento). Ningtin otro testigo pre-
sentS un alegato similar contra Aparicio y la pregunta sobre su participacién
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no prosperd después, pero estas circunstancias apropiadas se debieron en mu-
cho al papel de Aparicio en la defensa de Ocongate contra las tropas de Layme
y la subsiguiente derrota militar del rebelde, asi como al hecho de que Apari-
cio era uno de los dos principales acusadores de Layme y, por lo tanto, tenia
la oportunidad de censurar la formacidn del expediente. Si éste fuera el caso de
un criminal actuando como fiscal, serviria también para subrayar no sélo ¢l
papel del oportunismo en los procesos revolucionarios, sino también la varia-
ble naturaleza de la revolucion: Layme, antiguo subordinado de Aparicio, cam-
bi6 para convertirse en ¢l sitiador de Ocongate, y ahora amenazaba las vidas de
la familia y amigos de Aparicio; la presencia de 3000 soldados indios rodecan-
do su pucblo, que amenazaban "acabar con todo espaiiol” dio a Aparicio un
nuevo y muy personal entendimiento del significado potencial de una revolu-
cién en los Andes. No ¢s sorprendente que cambiara de bando, ciertamente for-
zado a hacerlo por las circunstancias aun antes de la contrarrevolucion en la
ciudad del Cuzco y de la llegada de la expedicion comandada por Ramirez.

Sin embargo, Layme pudo haber estado aliado con los principales crio-
llos de Ocongate durante la primera fase de la revolucion del Cuzco, en fcbrero
de 1815, estaba actuando independientemente, aunque con vinculos con otros
insurgentes indios de los alrededores de Quiquijana, Marcapata, Ccatca y Con-
quepata (Ibid. : ff. 1, 2, 3, 5,); quizas estas conexiones dcbian algo a la red de
relaciones de los arrieros, porque, en afios previos, Layme transportd produc-
tos agricolas a las provincias altas, y Anselmo Melo, al momento de su nom-
bramiento como cacique por Vicente Angulo, estaba vinculado con el arriera-
je. Ahora, Layme afirmaba haber recibido una orden expresa de José Angulo
para organizar militarmente a los indios de Ocongate, y de estar "a la mira de
los traidores de la patria” (Ibid. : f. 32; ver también ff. 22, 24, 25, 29).

Cada ayllu fue organizado como una unidad militar separada, bajo el co-
mando inmediato de su respectivo segunda, que era responsable de asegurar
que cada indio fuera equipado con "buenos palos”, asi como una guaraca, mien-
tras "los acomodados” debian asimismo, proveer los rejones (Jbid. : f. 35r).
No hay mencién de la participacion de los caciques hasta este punto. Sin em-
bargo, se decia que Layme se habia rodeado de alcaldes regidores indigenas y
otros "que en forma de edecanes corria (sic ) con sus érdenes” (/bid. : f. 21v).
El horario litirgico y doctrinal existente proporcionaba el marco de trabajo
esencial para esta militarizacién de 1a "indiada" que ahora habia dejado de asis-
tir a misa. Layme, alegando otra vez una orden expresa de José Angulo, "hizo
marchar por los domingos ¢n la plaza de Ocongate los indios en forma de ejer-
cicios doctrinales” (Ibid. : f. 16), suplantando por lo tanto la funcién dcl cura.
El sdbado, "a oras del rosario” (/bid. : f. 22r), Layme, acompafiado por los al-
caldes indigenas, regidores "y otros Indios més apersonades”, con sus tropas
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divididas en tres secciones, sitiaron el pucblo del Ocongate al ritmo de tambo-
riles y clarines. Habiendo ya conseguido por si mismo los horarios de la doc-
trina y del rosario para su levantamiento, todo 1o que faltaba para que comple-
tara su ejercicio litiirgico era comenzar el ataque al momento de la misa del do-
mingo, lo que procedié a hacer.

Pero los residentes blancos de Ocongate se habian atrincherado en laigle-
sia, por lo cual Layme estuvo en condicioncs de guiar a sus tropas, en tres
grupos, a la plaza, sin encontrar ninguna oposicién. Un testigo estimaba sus
fuerzas en alrededor de 3000 cfectivos. Micntras que una descripcién mas gene-
ral se referia a ellos como "una tropa nunca esperada, y solo semejante a las
de Tipac Amaru” (/bid. : 29r). Todos los testigos criollos de la subsecuente in-
vestigacién judicial insistian en que el propésito del ataque habia sido "de aca-
bar a los Espaiioles” (criollos), pero mientras esto parece representar también
la creencia de los habitantes indigenas, ningin testigo sostuvo haber oido a
Layme decir esto como una orden especifica.

Las fuerzas de Layme fueron confrontadas por un pequcifio grupo de crio-
llos que salia de la iglesia, y que era comandado por Mariano Damaso Apari-
cio y Lorenzo Gallarreta, ambos identificados por haber servido a la expedi-
cién Goyeneche al Alto Peni (/bid. : . 31v), pero que paradgjicamente parecen
haber apoyado también a la revolucién del Cuzco. Enfrentados ahora con un le-
vantamiento —o, més bien, una interpretacién alterna del significado de la re-
volucién del Cuzco— rechazaron a los invasores en virtud de su armamento
superior. El que, de hecho, no s¢ intercambiaron tiros se dcbié6 a la interven-
ci6n del teniente cura de Ocongate, Manuel Flores, que "salié con capa, cruz
alta y siriales con el efigie del Senor de Agonia que con el nombre de Tayaca-
ni adoramos con mucha debocién". 5 Flores caminé entre las tropas indias reu-
nidas, forzando a cada uno a besar al imagen dcl Tayacani hasia el tiempo que
se dispersaron. S6lo Layme y una parte de sus tropas se¢ mantuvieron en la pla-
za, pero con el retiro de muchos de sus seguidores, €l también se vio obligado
adejar la escena; se retird a las afueras del pucblo, donde reagrup6 sus fuerzas.
Sus tropas se mantenian viviendo del ganado de una hacienda que pertcnecia a
los coroneles Astete, y saqueando el almacén pertencciente a la misma hacien-
da. Mientras avanzaba el sitio, la faccion criolla envié un mensajero a José
Angulo en el Cuzco. Inmediatamente ¢l caudillo mandé una orden con Luis

5. Ibid. f. 23; ver también ff. 27, 36 y 38. Tayancani es también el topénimo que se-
fiala el dltimo punto del peregrinaje para la fiesta del Coyllur Riti. No hay, sin em-
bargo, ninguna indicacién en el expediente de que los insurgentes tomaran inspira-
cién para su casuda del milagro del Coyllur Riti.
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Melo, un cantor de Ocongate, hijo de un cacique del pueblo, recientemente
nombrado, para que Layme viajara a la ciudad sin demora. Alli fue confrontado
con el sindico Procurador de Ocongate, un sobrino del alcalde Mariano Didma-
so Aparicio. Como resultado de esta confrontacién, José Angulo, aparentemen-
te negando que hubiera nombrado "general" a Layme, ordend arrestar al dirigen-
te insurgente, junto con su hijo Carlos, uno de los comandantes de 1a tropa
(Ibid. : £. 26).

Ambos, padre e hijo, permanecicron en prision hasta que la contrarrevo-
lucién que Jacinto Layme temia, se llevé a cabo en la ciudad un mes mis tar-
de, cuando los principales realistas y los criollos oportunistas arrebataron el
poder al régimen precario del Angulo. Layme y su hijo fueron liberados fortui-
tamente por un amigo anénimo, miembro de la faccién de Angulo y, temicn-
do por sus vidas, tanto por parte de los partidarios de Angulo, como ¢special-
mente por parte de la faccién revolucionaria, escaparon al Collao. Alli se en-
contraron con ¢l cura insurgente lldefonso de las Mufiecas, que resisti6 a las
fuerzas realistas hasta mayo de 1816, més de un afio después de la represion de
la revolucién del Cuzco. Sin embargo, Layme negé que hubiera servido con
Muiiecas, 0 que habia recibido alguna comision del cura.

Mientras estaban en el Collao, los Layme tuvicron noticia de un levanta-
miento en Marcapata, dirigido contra la opresion del cura de ese pueblo. Ese
informe parece relacionarse con una queja més antigua presentada contra el cu-
ra Luis Merino, por Manuel Champa y otros 15 indios de los cuatro ayllus de
Marcapata en 1811. Su queja atestiguaba "una dura servidumbre e indesibles
persecuciones que nos infiere ya como parroco, ya como casique que es de dos
ayllus, ya también como cufiado de! alcalde mayor de aquel pueblo, quien tam-
bién es casique de los otros dos ayllus (ADC, Real Audiencia, Pedimento de
Manuel Champa et. alii, 25-VI-1811). Ellos no pudieron asegurar la repara-
cién en-el juzgado eclesidstico ni en la Real Audicncia porque, en el primer ca-
so, sus quejas formales habian sido presentadas al cura por un simpatizante
dentro de la Curia, mientras que en el segundo caso el Protector de Naturales
era un aliado de Merino y se ncgoé a aceptar su queja. Entonces, tenemos aqui
el extraordinario caso de un cura beneficidndose de la erosién de 1a autoridad in-
dia después de 1780 para apropiarse de un cacicazgo y explotar en su favor a
los ayllus del pueblo. Ante 1a imposibilidad de la reparacién judicial de sus da-
fios, debido a las vinculaciones del cura tanto en la Curia como en la Real
Audiencia, el iinico recurso que quedaba para los ayllus de Marcapata era la
abierta rebeli6n; ellos, como los indios de Ocongate, encontraron la perfccta
oportunidad de protestar contra la explotacion de los crioltos locales en el flu-
jo de la misma revolucién del Cuzco.

151



Uniéndose a los insurgentes de Marcapata, Layme estuvo en condiciones
de reclutar més tropas indigenas en los distritos de los alrededores, y con esta
nueva fuerza marché sobre Ocongate una vez mas. Segiin lo indicado en el tes-
timonio de padre e hijo, Layme formé esta nueva expedicion con ¢l propdsito
de recobrar el valor de sus bienes embargados, saqueando los de los criollos de
Ocongate, a los que tenia intenciones de matar. Si ¢l motivo para esta segun-
da fase del movimiento de Ocongate era, a un nivel, la venganza personal, pa-
rece traducirse, en un sentido mds amplio, en una guerra de castas, sicndo su
proposito 1a exterminacién de cada criollo de Ocongate. Uno de los runa de
Marcapata, capturado mientras servia como centinela, atestigud que ¢l propdsi-
to del levantamiento de Marcapata era "el de acabar con todo espafiol, y mesti-
20, y existir solamente los Indios" (ADC, Intendencia, Causas Criminales,
Leg. 116, "Expediente contra Jacinto Layme y... Carlos Layme...", ff. 5-6).
Hay aqui, entonces, una difcrente vision del significado de 1a revolucién del
Cuzco de 1814-15: como una oportunidad para devolver la ticrra a los nativos
andinos; un momento de venganza, de arreglar cuentas con los opresores de
tres siglos, tanto criollos y mestizos como chapetones. La visién del centine-
1a capturado sirve para recordarnos que cada individuo, clase o casta aportaba
un significado particular a su participacion en la rebelién de 1814, asi como
en 1780.

Los movimientos d¢ Ocongate y Marcapata también sirven para llamar
1a atencién sobre una més amplia participacién indigena en la revolucién del
Cuzco, que de otra manera se hubiera perdido en la documentacion realista de’
la época, que se concentra en Pumacahua, los Angulo, y el grado de participa-
cién de los principales criollos y corporaciones de la ciudad del Cuzco. Habia,
sin embargo, un radio de accién mas amplio, que implicaba a los indios de
Quiquijana, Ccacta y Colquepata. Sabemos de importantes dirigentes indige-
nas insurgentes, quizas el equivalente a los "capitanes” de Tdpac Amaru (co-
mo Tomdas Parvina), aunque con mayores posibilidades de iniciativa; uno o
dos de estos caudillos pueden haber sido actores enteramente indcpendientes,
Las fuerzas de Layme en el cerco inicial de Ocongate fueron reforzadas por los
indios insurgentes de Quiquijana, comandados por ¢l "indio” Ignacio Huitucco-
llo, del ayllu Callatiacc, y "José Quispe o Cruz", el alcalde del ayllu Ochacc.
También se hace mencién de "el principal insurgente” Huamantapara, de algin
lugar del Collao, que también habia fomentado el levantamiento en Marcapa-
ta; este misterioso revolucionario habfa mandado a Layme instrucgiones mili-
tares detalladas, concernientes a las ticticas y el reclutamiento durante el cerco
inicial de Ocongate (Ibid.: {f. 1-2). El levantamiento de Marcpata fue dirigido
por Agustin Villacorta y Francisco Niflahuaraca, de quienes se decia que tam-
bién habian recibido 6rdenes de Mufiecas (Ibid. : ff. 53-55). Desafortunadamen-
te, no hay informaci6n disponible sobre la precisa situacién social de estos in-
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surgentes indigenas, ni si, como Mufiecas, continuaron ellos sus actividades
revolucionarias, ya fuera en el Alto o Bajo Peni, mucho después de 1a repre-
sién de la revolucién del Cuzco.

Por otro lado, estamos mejor informados sobre la procedencia social de
Jacinto Layme. Se autodescribia como un "natural” del pueblo de Ocongate,
"de oficio labrador". Es igualmente claro que era un indio de estancia, y no pa-
rece haber sido nunca un cacique, segunda, alcalde o regidor; aun después del
estallido de la revolucién en el Cuzco, fue pasado por alto por Pumacahua y
los Angulo cuando nombraron caciques, "jefes” y mandones para Ocongate.
Entonces, ;c6mo fue posible que un indio labrador de estancia llegara a dirigir
un movimiento que movilizé a 3000 soldados? No hay muchos indicios de
que Layme poseyera una personalidad carismética, salvo por un testimonio
que indica que Layme "despuntaba mucha autoridad y magisterio” (/bid. : f.
32) en visperas del cerco de Ocongate. Una respuesta parcial puede, sin embar-
go, armarse con algunos trozos de informaci6n accesoria incluidos en €l expe-
diente criminal contra Jacinto y Carlos Layme. Mientras Jacinto Layme se des-
cribia a si mismo como "de oficio labrador", la mayoria de los testigos lo se-
fialaba como "de oficio danzante”. Maria Rostworowski nos ha recordado re-
cientemente el importante papel ceremonial y religioso de los danzantes en la
sociedad andina de los siglos XVI y XVII, y su incomparable importancia en
el movimiento del Taqui Onqoy de la segunda mitad del siglo X VI es bien co-
nocida (Rostworowski 1984: 51-60). Ademis, funcionarios peninsulares de la
Real Audiencia del Cuzco después de 1787 hicieron esfuerzos para limitar las
actividades de los bailarines en la regi6n, en parte porque el gasto indigena en
las fiestas reducia la cantidad de excedentes disponibles para el pago de impues-
tos, pero principalmente por su potencial para encender disturbios politicos
(para mayores detalles, Cf, Cahill 1986). Las actividades de Jacinto Layme sir-
ven para confirmar que tales temores no eran del todo imaginarios.

Si tal oficio tradicional ayuda a explicar el ascendiente politico de Lay-
me en Ocongate, otra posible fuente alternativa de su autoridad era su esposa
Dorotea Huarcaya. Después que el movimiento de Layme fue decisivamente
aplastado, se present6 una denuncia contra ella "de que engafiaba este becinda-
rio con la superticiosa (sic-) creencia de Bruja" (ADC, Causas Criminales,
Leg. 116, "Expediente contra Jacinto Layme... y Carlos layme...", f. 7), aun-
que no han salido a la luz detalles sobre una causa criminal contra ella. Estos
fragmentos gemelos de informacién: el que Layme fuera un danzante y su es-
posa bruja, proporcionan una explicacién puramente andina de 1a autoridad po-
litica-de Layme, tan extraordinaria en un contexto en que €l carecia de cargo al
guno o de algun indicio de nobleza, poseida en diversos grados por José Ga-
briel Tipac Amaru, Pumacahua y Chillitupa. Sin embargo, esta interpreta-

153



cién debe mantenerse como provisoria, dada la fragilidad de la evidencia, es
una circunstancia que surge como generalmente sucede, de 1a total carencia de
interés de los interlocutores criollos o peninsulares en cualauier explicacién
cultural del malestar politico y social. Sin embargo, esta hiputesis adquiere,
por lo menos, alguna credibilidad adicional, si recordamos que en el movi-
miento de Lircay, estudiado por Pease, la fuente de los disturbios mesidnicos
ocasionados por Pedro Alanya, se rastre6 hasta su madre, que también parece
haber sido una bruja; otro de los arrestados en Lircay era un hechicero (Pease
1974: 251).

Algunos ecos de esta dimensién magico religiosa estin presentes, en un
sentido més general, en el radio de accién del movimiento. Ocongate es, por
supuesto, el punto de partida para el festival religioso andino més importante,
el Coyllur Riti. Poco después del inicio del movimiento, Carlos Layme fue
invitado por los indios de Apu —nombre resonante por si mismo con signifi-
cado religioso— "con el fin de degollar un torillo” (/bid. : f. 44), casi segura-
mente que era un pago por el éxito de 1a empresa. Separadamente, Jacinto Lay-
me, acusado por la muerte de un tal Pedro Mateus, se defendi6 insistiendo que
Mateus habia sido asesinado por indios a pesar de sus objeciones. Layme refi-
ri6 como "los indios conosiendolo a Mateus por uno de los que Havian ido a
la guerra de Huilcaconca influiendo a la Indiada”, lo-atacaron y lo golpearon.
Layme insistié que hubiera podido salvarle la vida a Mateus, pero "le encontra-
ron los indios varios ataditos en unos trapos que llamaban uncusia, y dentro de
ellos algunas figuras de lana amarradas como intumidas, cuya vista hizo que
exclamasen los Indios sobre que era brujo, y que esa era la causa de haber in-
fluido en la pérdida de Huilcaconca por los polvos que echo "(/bid. : ff. 53-
54); y entonces lo mataron. Esta version, vastamente diferente de la causalidad
histdrica, fue reforzada por dos testigos indios quienes, cuando fueron pregunta-
dos si el levantamiento no habia sido perjudicial, replicaron que "les consta
los grabes perjuicios, malos partos, (y) atrasos en las sementeras” causados
desde entonces (Ibid.: f. 36r1). .

No obstante, las insinuaciones de una mentalidad mégico-religiosa den-
tro de los levantamientos de Ocongate y Marcapata, no hay ninguna pista de
mesianismo o aun de un "incanismo” més secular, que si es evidente entre los
criollos cuzqueftos de 1780, 1805 y 1814. Aunque el movimiento nacié como
un foco local de apoyo a la revolucién del Cuzco, rdpidamente tomé el carac-
ter de una protesta contra 1a explotacién criolla -—notablemente en contra del
servicio de la mita en las haciendas del distrito— y también contenia algin sa-
bor a guerra de castas, en la cual los intereses de clase tendian a estar subsumi-
dos en distinciones étnicas. Este énfasis en la etnicidad reemplaz6 rapidamente
los limitados propésitos de los indigenas de Ocongate, los cuales habian sido
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que se mantuviera abolida la mita y que el tributo continuara sélo durante la
"revolucion por la patria”. Inicialmente, Layme también habia prometido a
los indigenas de Ocongate que, por la revolucion del Cuzco tendrian en adelan-
te "audiencia abierta” en la ciudad, ambos en ¢l sentido general y quizas tam-
bién como una critica a la relativa debilidad de 1a Real Audiencia del Cuzco
después de 1800. Mas aun, Layme habia armado primero a los ayllus para pre-
venir que el contagio realista de Paucartambo infectara a los criollos de Ocon-
gate. En gran medida, sin embargo, los asuntos circunscriptos a la "patria chi-
ca” eran, desde el principio, la base para el propdsito mas amplio de servir a
la "patria”. Quizés, para Layme, un cambio definitivo de perspectiva llegéd
cuando José Angulo escogi6 apoyar a los patriotas tibios de Ocongate, en lu-
gar de hacerlo con la faccién de Layme, mas militante y totalmente indigena.
Si los Layme se reunieron mas tarde con Mufiecas, lo hicicron para atestiguar
que su scgundo asalto sobre Ocongate fue solamente por un motivo de vengan-
za personal contra los criollos de alli, no por ser agentes del cura insurgente.

Entonces, jcuinto se puede aproximar este movimiento, de relevancia
fundamentalmente local, a una expresioén de "utopia andina"? Hasta el punto
de que habian algunas sugerencias de ser una guerra de castas en el reconocido
intento de por 1o menos algunos de sus participantes de "acabar con los espa-
fioles” pareceria encajar bastante bien en la idea general. Los "espaiioles”, blan-
co del movimiento, eran los criollos locales de Ocongate; presumiblemente,
cualquier "utopia" absoluta se extendcria hasta la exterminacién, o por lo me-
nos la exclusidn, de todos los criollos. Este no parece haber sido el caso del
movimiento de Ocongate: el mismo Layme nunca denuncié o se distancié for-
malmente de los criollos revolucionarios como los Angulo o Ildefonso de las
Muiiecas. Como ocurrié con la rebelién de Tipac Amaru, parece haber una
cierta discrepancia entre los propésitos y las visiones de los lideres y las de
sus seguidores.

Asi, el antagonismo de Layme frente a los criollos de Ocongate era me-
nos amplio que el de los runa capturados de Marcapata, que veian el objetivo
del movimiento en "acabar con todo espafiol, y mestizo, y existir solamente
los Indios" (Ibid. : ff. 6-7). Este testimonio no carece sin embargo de preceden-
tes. En una conspiracién de 1667, se registré en Huancavelica que "dentro de
pocos dias se avian de acabar los Espafioles y avian de quedar solos los in-
dios" (Pcase 1982). Estas dos afirmaciones, separadas por 150 afios, no eran
quizas totalmente coincidentes, porque cn la conspiracién de 1667 fueron arres-
tados dos hijos de un Kukara de Quiquijana, un pueblo que brindé a Layme su
apoyo desde ¢l comienzo de su levantamicnto. Si la conexién entre los dos tes-
timonios es tenue, no es enteramente fantasiosa y, por 1o menos, provee de ar-
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gumentos para los que proponen una "utopia andina”, que sciiala la persisten-
cia de, precisamente, tales mentalidades, memorias del pasado y aspiraciones.

Sin embargo, por el momento, el concepto de "utopia andina” aparece
todavia demasiado difuso como para proveer de un marco teérico para la recu-
peracién de la historia de la gente andina nativa desde la conquista, concentra-
dose, como Io hace, en el fen6meno mas espectacular y en las mentalidades
"puras” sin prestar mucha atencion en su dimensién comparativa a las histo-
rias regionales y locales, o 1a cronologia, ticnde a no dejar ver los intentos per-
sistentes y cotidianos de la socicdad indigena para preservar sus derechos ¢ in-
cluso para crcar nuevas oportunidades dentro de los procesos histéricos de las
eras colonial y republicana. Hay, por supucsto, un problema en la mayoria de
la investigacién etnohistérica, que al enfocar los elementos especificamente
autéetonos de la cultura, pucde dejar de lado 1a consideraci6n de las relaciones
de clase de los sectores indigenas con los criollos y mestizos, atenuando y dis-
torsionando asi la historia de las sociedades andinas. Seria lamentable si un en-
foque en los aspectos més "utdpicos” de la historia posterior a la conquista an-
dina resultara en una visién unidimensional de la historia andina.
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