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Resumen. El presente ensayo analiza
cémo la festividad de la Virgen del Car-
men en Paucartambo se erige como un
espacio de resistencia ante las perspec-
tivas secularizadoras que han preceptu-
ado limites antitéticos entre lo religioso
y lo politico, lo publico y lo privado. Se
plantea que esta fiesta reconfigura di-
chos postulados al irrumpir en el espacio
publico, inscribir su propia subjetividad
politica en una narrativa colectiva y al
adaptarse a los procesos de modern-
izacién que, lejos de diluir su identidad
socioespiritual, la fortalecen. En este
marco, se busca identificar los princi-
pales planteamientos del paradigma de
la secularizacién con el fin de desarrollar
una critica fundamentada desde la per-
spectiva de la religién popular, entendida
a partir de un enfoque interpretativo
situado, centrado en la experiencia de
los sujetos participantes y los procesos
propios de las secuencias festivas al in-
terior de las fiestas patronales. Para ello,
se lleva a cabo una revision bibliografica
que permite contextualizar el estudio,
esclarecer los conceptos clave —secular-
izacion y religién popular—y sustentar
tedricamente los hallazgos. Posterior-
mente, se desarrolla una discusién que
sitUa el contexto contemporaneo de
Paucartambo e incorpora, de mane-

ra complementaria, registros visuales
Ccomo recursos interpretativos que estan
orientados a representar con mayor
profundidad las tensiones y significados
de la experiencia religiosa. Finalmente,
este ensayo concluye que la reafirmacién
simbdlica de la identidad socioespiritu-
al paucartambina subvierte jerarquias
epistémicas y reafirma la vigencia de
cosmovisiones donde lo sagrado y lo
politico se entrelazan de formas que el
paradigma secular no logra aprehender
en toda su complejidad.

Palabras clave: sincretismo religioso, par-
adigma de la secularizacién, modernidad,
religién popular, agencia politica.
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The festivity of Mamacha Carmen as a
space of resistance against the secular-
izing gaze of the world

Abstract. This essay examines how

the festivity of the Virgin of Carmen

in Paucartambo emerges as a space

of resistance against secularizing
perspectives that have established an-
tithetical boundaries between the re-
ligious and the political, the public and
the private. It argues that this celebra-
tion reconfigures such premises by in-
tervening in the public sphere, inscrib-
ing its own political subjectivity within
a collective narrative, and adapting to
modernization processes that, rather
than dissolving its socio-spiritual iden-
tity, ultimately strengthen it. Within
this framework, the study seeks to
identify the main propositions of the
secularization paradigm in order to
develop a well-founded critique from
the standpoint of popular religion,
understood through a situated inter-
pretive approach focused on the lived
experiences of participants and the
internal dynamics of festive sequences
within patronal celebrations. To this
end, a literature review is conducted
to contextualize the study, clarify key
concepts—secularization and popu-
lar religion—and provide theoretical
grounding for the findings. The discus-
sion then turns to the contemporary
context of Paucartambo, integrating
visual records as complementary
interpretive resources aimed at more
deeply representing the tensions and
meanings inherent in religious experi-
ence. Ultimately, this essay concludes
that the symbolic reaffirmation of
Paucartambo’s socio-spiritual identity
subverts epistemic hierarchies and af-
firms the persistence of worldviews in
which the sacred and the political are
interwoven in ways that the secular
paradigm fails to fully grasp.

Keywords: religious syncretism,
secularization paradigm, modernity,
popular religion, political agency.

“Waiiuy p'unchay
chayanuqtin
saunallaypi
tiyaykut);ﬂi

q’an mamallaypa
graciakiwan
sumaq wanuy
tarinaypaq.”

(Cuando llegue el dia

de mi muerte. Siéntate
siempre en mi cabecera
con tu gracia, madre mia.
Encontraré una muerte
tranquila.”)

Segundo verso. Cancionero de los Qhapag Negros, en
Seriora Exquisita (Fiesta de la Mamacha Carmen,
Paucartambo).
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1 INTRODUCCION

Uno de los problemas para entender las difer-
entes vivencias religiosas en América Latina
ha sido la aplicacién de herramientas concep-
tuales que fueron disefiadas para comprender
los efectos de la secularizaciéon en Europa y
Estados Unidos, tanto a nivel socioestructural
como individual (Berger, 1981). Si bien la sec-
ularizacién en América Latina fragmenta la
hegemonia de la Iglesia catélica, esta no logra
borrar la conciencia religiosa sincrética de los
pueblos originarios o mestizos, ni las practicas y
significaciones propias de diferentes comunidades
que van mas alla de una religion institucionalizada.

El estudio de las religiones populares en
América Latina (Parker, 1993; Rostas y
Droogers, 1995; De la Torre, 2016) ha permit-
ido la aproximacién critica de la conceptual-
izacién hegemonica de la secularizacion que,
por mucho tiempo, establecié una dicotomia
entre lo tradicional y lo moderno, menospre-
ciando las caracteristicas de las experiencias de
modernidad presentes en América Latina. Esta
revalorizacion ha permitido explorar las practi-
cas religiosas arraigadas en la vida cotidiana y
comprender sus diversas formas de resistencia
ante la hegemonia secular.

Este ensayo se propone analizar cémo la fes-
tividad de la Virgen del Carmen celebrada en
Paucartambo, configura un espacio simbdli-
co de resistencia que, mas que sucumbir a las
logicas de la secularizacién contemporanea,
las subvierte y resignifica; al tiempo que asim-
ila dinamicas propias de la modernidad. Se
sostiene que, lejos de erosionar su identidad
socioespiritual, estos procesos de compleja
tension reafirman su continuidad y expresan
creativos esfuerzos inventivos mediante los
cuales los participantes inscriben su propia sub-
jetividad politica en una narrativa colectiva que
articula tanto su sentido pertenencia y memoria.

En este marco, se propone identificar los pos-
tulados centrales del paradigma de la secular-
izacién en las Ciencias Sociales, con el objetivo
de articular una critica fundamentada desde
los estudios de la religiéon popular. Se parte

de una perspectiva metodoldgica interpretativa y
contextual, que permite examinar como las practi-
cas rituales al interior de las festividades populares
reconfiguran activamente los limites impuestos por
la secularizacion entre lo religioso y lo politico. Este
escrito se posiciona, ademas, desde un enfoque epis-
temologico situado, que centra la experiencia de los
sujetos participantes y los procesos propios de las
secuencias festivas pertenecientes a las fiestas pa-
tronales.

Para ello, se lleva a cabo una revision bibliografica
de tipo exploratorio-analitico, enfocada en fuentes
académicas con base en dos criterios: (a) relevancia
tedrica para la conceptualizacién de secularizacion
y religion popular; y (b) pertinencia contextual para
el analisis de practicas festivas en América Latina.
En ese sentido, se priorizaron libros teéricos (Berg-
er, 1981; Durkheim, 1999/ 1912; Luckmann, 1973;
Maquiavelo, 1999/1532), articulos académicos en re-
vistas especializadas (Blancarte, 2012; Casanova, 2008;
Salazar, 2004; Rostas y Droogers, 1995; De la Torre,
2016) y textos con trabajo empirico en terreno festivo
andino (Canepa, 1993; Parker, 1993; Villasante, 1980).

Lo anterior ha permitido contextualizar desde un
criterio estratégico el ensayo, esclarecer los con-
ceptos clave —secularizacion y religién popular— y
sustentar te6ricamente los hallazgos. A su vez, ha
posibilitado detectar areas poco exploradas en la lit-
eratura, como la interseccion entre expresiones de
religiosidad popular que encarnan al interior mani-
festaciones politicas que subvierten activamente las
logicas de dominacion resultadas por el paradigma
de la secularizacion. Aunque las fiestas patronales
han sido estudiadas principalmente como mani-
festaciones de identidad sociocultural, se observa
una limitada exploracién de su dimensién politica
en la agencia colectiva de sus protagonistas.

En ese contexto, ha resultado pertinente observar
cémo los actores festivos ejercen esa capacidad de
agencia mediante el uso de practicas criticas que
tensionan el orden establecido. Tal es el caso de la
satira politica incorporada en distintas comparsas
paucartambinas, la cual opera como un dispositivo
performativo que permite interpelar discursos he-
gemonicos, subvertir a la censura y posicionarse
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en el espacio publico. Estas expresiones proyectan
memorias colectivas y reconfiguran relaciones de
poder locales, forjando una resistencia simbdlica
frente a imaginarios estatales, seculares y modern-
izadores que buscan disputar el sentido de lo reli-
gioso y politico al interior de las fiestas patronales.

Asimismo, se desarrolla una discusion que sitta el
contexto contemporaneo de Paucartambo desde
una observacion participante e incorpora registros
visuales como recursos interpretativos que estan
orientados a representar con mayor profundidad las
tensiones y significados in situ de la experiencia re-
ligiosa (Banks, 2001; Pink, 2013). En ese sentido, se
trabajo con un corpus de seis registros fotograficos
tomados entre 2023 y 2024 durante la festividad de
la Virgen del Carmen en Paucartambo. La seleccion
priorizd escenas que permitieran captar momentos
clave del despliegue ritual como la entrada festiva,
la performance politica, la interaccién con la ima-
gen religiosa, la escenificacién del conflicto sim-
bélico, y el cierre procesional.

Finalmente, el aporte del ensayo radica la capaci-
dad para generar subjetividades politicas, disputas
sobre el espacio publico y narrativas historicas al-
ternativas subvirtiendo las légicas dictadas por el
secularismo occidental. Con ello, se plantea con-
tribuir al debate académico, desde una mirada situ-
ada al sur del Per1, al debate global sobre la religion
y la politica, a partir de la produccién de su propia
capacidad de agencia politica que tensionan y reor-
ganizan el sentido comin como formas de resis-
tencia simbdlica al interior de la secuencia festiva
de Paucartambo.

241

MARCO TEORICO

APROXIMACIONES HACIA LA
CONSTRUCCION TEORICA DEL PARADIGMA
DE LA SECULARIZACION

La secularizacién es un fenémeno sociopo-
litico complejo, ligado a la Modernidad, que
transforma de manera profunda las rela-
ciones entre las esferas religiosa, politica y so-
cial. En el &mbito politico, implic6 una trans-
formacion del poder visible entre los siglos XV
y XVI, cuando el pensamiento comenz? a sep-
ararse de los marcos teoldgicos medievales.
Esta ruptura se expresa con claridad en Nicolas
Magquiavelo (1532), quien situé el gobierno en el
terreno de la eficacia y la virtud civica, desvin-
culandolo de toda dependencia teolégica.

Lo anterior representa un punto de inflexiéon
en el pensamiento politico occidental. Como
sefiala Salazar (2004), “[...] el realismo politico
magquiavélico busca mostrar la potencialidad
liberadora de una politica eficaz, poderosa,
emancipada de las ilusiones y de las justifica-
ciones teolbgicas y/o metafisicas" (p.164). Asi,
Maquiavelo (1999/1532) afirma la autonomia
de la politica como una esfera propia centra-
da en las contingencias reales y guiada por la
“verdad efectiva de la cosa” (p.25).

Al separar la politica de los marcos teolégicos
y metafisicos, el pensamiento maquiavélico
sent6 las bases para nuevas formas de legiti-
macion del poder en la Modernidad. La con-
solidacién del Estado-nacién moderno ex-
igi6 reemplazar la legitimacion religiosa por
una de tipo legal-racional, independiente de
creencias divinas (Salazar, 2004, p.179). Esta
transformacién se reflejé en el iusnaturalis-
mo, que al afirmar la existencia de derechos
humanos previos y superiores a toda autori-
dad politica, cuestioné la legitimidad basada
en la voluntad divina.

A inicios de la década de los setentas, la te-
oria de la secularizacién alcanzé prominencia
en el debate académico al ofrecer un marco
tedrico-conceptual para explicar las transfor-
maciones de lo religioso y su aparente dis-
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minucién en las sociedades contemporaneas.
Desde un enfoque evolucionista, Berger (1981)
identificé como portador de la secularizacion
al proceso de capitalismo industrial expan-
sionado en las sociedades occidentales en los
cuales “[...] algunos sectores de la sociedad y de la
cultura son sustraidos de la dominacién de las insti-
tuciones y simbolos religiosos” (p. 154).

Berger (1981), ademaés, postul6é una relacién
causal entre el progreso moderno —el desar-
rollo de la ciencia y la racionalidad— y el inevi-
table declive de cualquier forma religiosa en la
esfera publica, en linea con la nocién weberi-
ana del “desencantamiento del mundo”. Acorde
a lo anterior, el paso de una sociedad tradicion-
al a una sociedad industrial implicaba la inser-
cién de un pensar moderno destructor de las
formas tradicionales de cosmovision (Parker,
1993, p. 113), por lo que incluso era plausible la
emancipacién moral de los valores religiosos.

En esa misma linea, Luckmann (1973), coin-
cide que la secularizacién desplaza las practi-
cas religiosas al ambito privado, configurando
una sociedad en la que las dindmicas moder-
nas reestructuran las bases culturales y socia-
les previamente sustentadas en la religiosidad.
En este marco, el progreso moderno traido por
el capitalismo industrial no s6lo transforma las
estructuras econdémicas y sociales, sino que
también despoja a la religion de su influencia
en la vida publica, generando un orden secular
como caracteristica esencial de las sociedades
contemporaneas.

No obstante, estas categorias se volvieron
problematicas una vez generalizadas como un
proceso uniforme de desarrollo extensible que
reduce a las religiones del mundo a la seculari-
dad, asi como a todo aquel individuo que desee
explorar la religiosidad en la modernidad (Ca-
sanova, 2008, p. 6). Vaggione (2013) expresaria
que se debe a que el paradigma de la secular-
izacién responde a una construccion ideologi-
ca sobre el papel que las religiones deberian
desempefiar en la politica contemporanea (p.
10), lo que refuerza la 16gica de dominacién oc-
cidental sobre aquello considerado como “sub-
desarrollado”.

Fotografia tomada por su autora.
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Asi, los matices que complejizan los contextos so-
ciales de la actualidad permiten desmontar la idea
del secularismo como unico paradigma, la relacion
entre lo politico, lo cultural y lo religioso deman-
da una nueva revisioén y reconceptualizaciéon. Este
‘retorno de lo sagrado’ (Blancarte 2012, p.60) puede
manifestarse, desde el resurgimiento de movimien-
tos politicos basados en principios religiosos, la
influencia de lideres religiosos en la esfera de lo
politico, hasta la revalorizacion de las expresiones re-
ligiosas en el espacio publico a través de la recreacion
de fiestas patronales.

Por otro lado, Parker (1993) desde una mirada en
América Latina sostiene que la secularizaciéon ad-
quiere dimensiones particulares al ser una regién
marcada por la colonizacién y la llegada tardia del
capitalismo industrial. Estos procesos han dado
lugar a una pluralidad de formas de religiosidad,
que incluyen un nuevo sincretismo con adhesién a
matrices religiosas tradicionales como una forma
continua de reinterpretacién y apropiacién de la fe,
maés alla de las practicas religiosas oficiales detenta-
das en el analisis del paradigma secular occidental.

2.2 MODERNIDADES ALTERNATIVAS:
RELIGIOSIDAD POPULAR COMO
PROPUESTA CRITICA Y SITUADA

En su clasico estudio, Durkheim (1999/ 1912)
describe a la religion como un sistema de
creencias sagradas y ritos que recrean lazos
tanto de solidaridad como de pertenencia co-
munitaria. La decadencia irremediable de la
religion no es una posibilidad debido a la in-
minente necesidad de cohesion social que im-
plica el surgimiento de nexos de religiosidad
con la comunidad (Cipriani 2011, p.34). Esta
mirada permite entender el porqué de la per-
sistente necesidad de pertenencia, sentido y
vinculo comunitario, aunque las formas reli-
giosas se transformen por influjos propios de
las interacciones con la modernidad.

Ademaés, como menciona Cipriani (2011), esta
puede extenderse acorde a las singularidades
de las necesidades sociales, por lo que no exis-
ten “falsas creencias religiosas”, sino, deman-

das comunitarias distintas recreadas en el campo
simbdlico en torno a lo que significa como sagrado
y profano. Esta idea desplaza la discusién desde la
verdad religiosa hacia su capacidad de construir sen-
tido. Asi, las religiones populares, frecuentemente de-
slegitimadas por las instituciones oficiales, pueden ser
abordadas como formas legitimas de ordenar lo social,
dotadas de coherencia interna y eficacia simbolica.

Desde América Latina, las practicas religiosas han
dado lugar a representaciones Unicas y multifacéti-
cas, moldeadas por las necesidades sociales emer-
gentes en la region, como ha sido apuntado anterior-
mente por Durkheim. La religion es manifestada en
una variedad de practicas en las que los creyentes
comprometen tanto sus corporalidades, como sus
sentires con respecto a la vivencia de su fe. Por ello,
se ha caracterizado en muchos casos por adaptar o
fusionar tradiciones religiosas eurocéntricas con las
autoctonas, asi como por construir nuevos marcos
de interpretacién, como la religién popular.

Parker (1993) ofrece una vision alternativa a la secu-
larizacidn clasica al introducir el concepto de “religi-
osidad popular”, concebido como una construcciéon
emergente de la sintesis cultural latinoamericana
que resiste el secularismo y expresa una mentali-
dad colectiva moldeada por la modernizacion cap-
italista y los cambios en las estructuras sociales y
culturales, mas alld de las practicas instituciona-
les. Esta perspectiva se contrapone al racionalismo
dominante por lo que, a su vez, “[...] la religiéon pop-
ular representa una via alterna para acceder a los
valores modernizantes de la sociedad por parte de
la gestacion dialéctica de los grupos sociales histéri-
cay estructuralmente situados” (Parker, 1993, p.61).

Rostas y Droogers (1995), por otra parte, sostienen
que el poder dentro de la religion popular radica en
la capacidad de los actores para acceder a los espa-
cios y simbolos de la religién oficial, asi como en su
autonomia para reinterpretar y crear nuevas creen-
cias y practicas (p.82). En ese sentido, Martin (2007)
sefiala que la religiosidad popular desafia e influye
en las clases dominantes al generar un sincretismo
donde los grupos subordinados cuestionan el orden re-
ligioso y negocian entre sistemas opuestos que configu-
ran la vida cotidiana: la herencia indigena y la catdlica, la
tradicion y la modernidad, la pertenencia y la movilidad,
lo propio y lo ajeno (De la Torre, 2016, p.263).
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Fotografia tomada por su autora.

Las manifestaciones de religiosidad pop-
ular se enmarcan en una légica de perfor-
mance lidico-solemne y publica, donde,
como sefiala De la Torre (2016), los actores
culturales locales negocian y redefinen sus
roles, preservan memorias y tradiciones, e
instauran y reinventan nuevos horizontes
miticos. En este contexto, Mansilla (2013)
destaca que estas expresiones no estan ex-
entas de la politica; al organizarse, surgen
ciertos grupos que direccionan el proceso
y que, con el tiempo, adquieren posiciones
de poder dentro de la politica local. Ello,
por supuesto, cuestiona la idea de la secu-
larizacién de la politica como esfera aislada
de la religion.

En América Latina, las fiestas patronales
se han transformado y adaptado a lo largo
del tiempo, consoliddndose como una ex-
presion de la religion popular. Actualmente,
destacan festividades devocionales como la
Purisima en Nicaragua, la Virgen de La Tira-
na en Chile, la Virgen del Carmen (Cusco).
Todas ellas han generado momentos de efer-
vescencia colectiva que, como menciond
Durkheim (1999/ 1912), tienen su origen en
la religién como una realidad social com-
partida que permite el fortalecimiento de la
cohesién social comunitaria y al mismo ti-
empo, resisten la homogeneizacién cultural
impuesta por la modernidad. Su inscripcién
en calendarios estatales, ademas, revela una
coexistencia compleja entre cultura popular
y aparato institucional.

Asi, los matices que complejizan los

contextos sociales de la actualidad permiten

desmontar la idea del secularismo como

Unico paradigma, la relacién entre lo

politico, lo cultural y lo religioso demanda

una nueva revision y reconceptualizaeién.
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UNA MIRADA A LA CONSTRUCCION DE LA RESISTENCIA RITUALI-
CA FESTIVA DE LA MAMACHA CARMEN DE PAUCARTAMBO

Histéricamente, Paucartambo ha sido uno de los principales centros
econdmicos de la regiéon y un espacio donde la religion catélica se im-
puso sobre la poblacién indigena. Canepa (1993) sefiala que el sistema
de haciendas dej6 una profunda marca en la identidad del pueblo in-
digena-campesino. En este proceso, las dinamicas sociales y cultura-
les dieron lugar a una reconfiguracion sincrética, en la cual las tradi-
ciones ancestrales se entrelazaron con elementos religiosos impuestos
y originaron una forma propia de interpretar el mundo, en la que lo
ancestral y lo colonial coexistieron y transformaron las expresiones
culturales y espirituales de la comunidad.

Como expresién de este proceso, la festividad de la Virgen del Carmen,
celebrada cada afio del 15 al 19 de julio, es uno de los principales hitos
del calendario ritual de Paucartambo. Aunque sus raices provienen de
la tradicidn catdlica hispanica, ha sido profundamente resignificada
por la comunidad local. A través de la danza —elemento central de la
celebracion—, se reafirman identidades colectivas y se renuevan los
lazos de reciprocidad con la Virgen (Bigenho et al., 2001). Cada afio, la
fiesta permite a la poblacién reafirmar su pertenencia y expresar, en
clave ritual, una cosmovisiéon donde lo sagrado, lo politico y lo ances-
tral convergen.

La Figura 1 muestra el papel central del puente Carlos III como frontera
ritual. El encuadre enfatiza su condicién de umbral, punto de ingreso
al espacio devocional del pueblo y escenario donde se materializa la
transicion entre lo profano y lo sagrado. En el plano posterior se dis-
tinguen inscripciones murales de propaganda partidaria que, durante
la festividad, coexisten con la secuencia ritual y con la circulacién de
fieles. Alaluz de Talad Asad (1993), esa yuxtaposicion de lo religioso
y lo politico cuestiona la concepciéon moderna de su separacion fija, al
revelar que la practica ritual puede ocupar la esfera ptblica sin perder
su dimensién sagrada.

La secuencia festiva representa simbélicamente una disputa constan-
te por la apropiacion de la imagen de la Virgen (Canepa, 1993, p.182).
Seglin una de las narraciones orales méas difundidas en la comuni-
dad, la imagen, enviada originalmente desde Espafia con destino al
corregimiento de Paucarqolla, en la regiéon de Puno, llegd por error a
Paucartambo. Al verla, los paucartambinos quedaron profundamente
impresionados por su belleza y decidieron conservarla, a pesar de los
reclamos provenientes del destino original.

Desde entonces, este conflicto se expresa en las danzas de los Qhapaq
Chunchu (los oriundos de Paucartambo, considerados "los salvajes")
y los Qhapaq Q'lla (los habitantes de la regién Q'lla, considerados
“los extranjeros”). En esta representacién coreogréafica, los primeros
luchan por resguardar la presencia de la Virgen en el pueblo, mientras
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Figura 1. Puente de Paucartambo: la Gnica entrada.
Nota. L. Revilla. (2006). Fotografia. Archivo personal.

que los segundos intentan arrebatarla, escenificando asi una tensiéon simbélica
que expresa una disputa mas profunda sobre la pertenencia territorial, la memo-
riay el poder espiritual.

En la Figura 2 se observa a los Qhapaq Ch'unchu portando trajes vibrantes y ri-
camente ornamentados con bordados en hilos dorados y plateados. Los atuen-
dos estan decorados con diversidad de elementos ornamentales, como perlas y
lentejuelas en tonalidades verdes, rojas y doradas. En el pecho, como signo de
devocién y proteccidn, llevan la imagen de la Virgen del Carmen, reflejando su
profundo vinculo de devocional hacia la Virgen. Sin embargo, cabe resaltar que
cada danzante puede recrear su vestuario con simbolos personales.
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Figura 2. Q’hapaq C’hunchu y Q’hapaq Qolla
Nota. L. Revilla. (2023). Fotografia. Archivo personal.
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Por otro lado, los Qhapaq Qolla son los ‘foraneos’ que acuden
a la fiesta de la Virgen del Carmen. La indumentaria de estos,
también visible en la Figura 2, responde a la descripcion de
Canepa (1993):

Los waqullu son blancos, con ojos, cejas y bigotes ne-
gros, y delineado rojo en ojos y nariz. Algunos presen-
tan los bordes de las orejas resaltados con una linea
roja. La mascara tiene aberturas en ojos y boca, y dos
lineas negras en la frente que rodean toda la cabeza
(p.254).

Por su parte, entre los Qhapaq Qolla destaca un personaje con-
ocido como la “Imilla,” quien actiia como mediadora entre los
Qhapaq Qolla y los Qhapaq Ch'unchu. La participacion de la
“Imilla” es fundamental en el desarrollo ritual de la secuencia
festiva, ya que su rapto por los Qhapaq Q’olla y su posterior re-
cuperacion por los Qhapaq Ch'unchu durante la guerrilla es-
cenificada simbolizan la victoria de estos ultimos. Este acto no
solo reafirma el dominio simbdlico de los Qhapaq Ch’'unchu,
sino que también fortalece el orden colectivo del pueblo y re-
salta la centralidad de la imagen de la Virgen como elemento
unificador que debe permanecer anualmente en la festividad
de Paucartambo.

En la Figura 3 se observan a los Maqt’as —que personifican a los
campesinos jévenes— invadir las calles con su elocuencia car-
acteristica desde algtin lugar de los cuatro puntos cardinales del
pueblo. Mientras se desplazan hacia la iglesia principal, donde
se venera la imagen de la Mamacha del Carmen, los Maqt’as
entablan bromas con los participantes, capturando la energia
de un momento liminar donde la frontera entre actores y es-
pectadores se disuelve.

Asimismo, el primer encuadre muestra el momento en que los
Magt’as irrumpen en el espacio urbano y lo reorganizan como
un territorio ritual. Sus mascaras grotescas y movimientos ex-
pansivos interrumpen la cotidianidad y establecen una nueva
logica de circulacién marcada por el fervor y la satira. Este mo-
mento, de acuerdo con la dindmica festiva, expresa el modo en
que la comunidad produce cohesién social a través de la prac-
tica ritual y reafirma su derecho simbdlico a ocupar y transfor-
mar el espacio publico.

Por otro lado, en la segunda imagen, la perspectiva dirigida ha-
cia la iglesia revela la densidad de la multitud y un punto de
fuga que converge en el portico del templo; la Virgen del Car-
men actiia como eje invisible que articula la accién colectiva.
Como apunté Canepa (1993) el atrio de la iglesia marca tanto los
limites como el centro del universo festivo debido a que ahi se
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Figura 3. Entrada de los Maqtas y otra comparsas a la iglesia para saludar a la Virgen.
Nota. L. Revilla. (2023). Fotografia. Archivo personal.
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encuentra el altar y es donde se realizan las misas mas
importantes al compas de distintas comparsas que diri-
gen sus ofrendas hacia ella.

Asi, la Figura 3 registra de manera simultanea el con-
trol y la apertura que estructuran el orden festivo. Los
Magqt’as marcan el ritmo del desplazamiento y orientan
a los participantes mediante el uso del chicote, aunque
su gestualidad conserva el tono lidico que define su
funcién dentro de la dramaturgia ritual. La composicién
visual resalta esa dualidad entre autoridad y juego, or-
den y desborde. Las lineas diagonales formadas por los
cuerpos y por la mirada de los espectadores introducen
una tensién que acentta la condicién liminar de la calle,
donde la vida cotidiana se interrumpe y lo religioso ad-
quiere una forma tangible en el gesto colectivo.

Aunque Berger (1967) planted que la secularizacién im-
plicaba una separacién definitiva entre lo politico y lo
religioso, el caso de Paucartambo demuestra que las
festividades siguen entrelazando ambas dimensiones a
través de practicas colectivas que superan esa division.
En este escenario, la danza y la satira funcionan como
herramientas clave de resistencia dentro del ciclo festi-
vo. Las comparsas, que se van formando y transforman-
do con el tiempo, reflejan cémo la comunidad construye
su propia version de la historia; ejemplos de ello son la
comparsa Auqga Chileno y los Siqllas.

En los momentos previos a la representacion de la danza
de la Guerrilla, comienza a delinearse con mayor nitidez
el posicionamiento politico de sus participantes, quienes
no permanecen al margen de la realidad politica del
pais. En la Figura 4 se distingue a dos Qhapaq Qolla que
avanzan hacia el pablico con relojes de gran tamafio ad-
heridos a las mufiecas. El encuadre frontal y la cercania
de la toma concentran la atencién en el gesto y en el ob-
jeto, destacando su intencién provocadora. Las mascar-
as tejidas, los bastones y la actitud corporal refuerzan el
caracter teatral del momento y crean una relacion direc-
ta con los espectadores.

Este reloj simboliza una postura politica en relacién con
la controversia suscitada en marzo de 2024, cuando el
uso publico de relojes de lujo por parte de la presiden-
ta Dina Boluarte gener¢ criticas generalizadas (Rojas,
2024). Este escandalo no sélo desat6 una serie de acusa-
ciones relacionadas con presuntos actos de corrupcion,
sino que también provocd una indignacién colectiva por
parte de diversos sectores, y agravada por la creciente

Figura 4. Qhapaq Qollas y unos relojes Rolex.
Nota. L. Revilla. (2024). Fotografia. Archivo personal.
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Figura 5. Nota. L. Revilla. (2024). Fotografia. Archivo personal.

responsabilidad atribuida al gobierno debido a su
manejo deficiente de los asuntos publicos y el uso de
la represién policial (Avila-Claudio, 2024).

Desde luego, el uso de este simbolo dentro del acto
de la Guerrilla constituye una forma de satira politi-
ca que expresa el descontento y la critica hacia la
clase gobernante. La incorporacion de elementos
simbolicos para denunciar abusos —o criticar a las
autoridades de turno— no es una practica reciente.
Canepa (1993) sostiene que estas expresiones con-
stituyen manifestaciones de las transformaciones
identitarias que ocurren de manera continua en la
comunidad de Paucartambo. Dichas expresiones re-
flejan la renovacién anual del orden politico y cul-
tural que mantiene, al mismo tiempo, la esencia de
la tradicién de los danzantes de enunciar una critica
social desde lo satirico.

En la Figura 5 se aprecia el momento culminante de
la Guerrilla, considerado por Canepa (1993) como
el climax de la festividad. En este dia, las compar-
sas se han ubicado sucesivamente en tres lugares
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limitrofes que concentran lo que
es denominado “peligro ritual”: el
cementerio, la carcel y el puente
(p.221). Es asi que la Guerrilla es
un acto fundamental para reco-
brar el orden en Paucartambo.

El trayecto ritual adquiere un
caracter peligroso por la presen-
cia de los Qhapaq Qolla, fuerzas
externas que disputan un lugar en
la jerarquia simbolica vinculada a
la Mamacha del Carmen. Frente
a ellos, los Qhapaq Ch’'unchu, ar-
raigados al territorio y a la devo-
cién, encarnan la continuidad es-
piritual del vinculo comunitario.
Cada ano, el rapto y rescate de la
Imilla reactivan esa tensién fun-
dacional, capaz de integrar la me-
moria devocional con los cambios
del presente.

Finalmente, al cierre de la jorna-
da, se realiza la ultima bendi-
cién del dia, gesto que condensa
el sentido de renovacion espiri-
tual y colectiva. Las comparsas
desfilan nuevamente por las
calles, cumpliendo la promesa
ofrecida a la Virgen, mientras
los nuevos karguyuq asumen su
responsabilidad dentro del cic-
lo anual. Como sefiala Canepa
(1993, p. 214), este acto reafirma
la continuidad del rito y asegu-
ra su transmisién en el tiempo.
La festividad, como se observa
en la Figura 6, concluye la con-
centracion de cuerpos en torno
a la imagen sagrada: los tocados
multicolores de los danzantes
rodean el anda de la Virgen y
la elevan visualmente sobre la
multitud; la direccion de las mi-
radas, todas orientadas hacia la
imagen, revela un movimiento
colectivo de retorno, un transi-
to del desborde festivo hacia la
calma ritual.

Figura 6. Retiro de la Virgen del Carmen hacia la Iglesia junto con los Qhapaq
Ch’unchu. Nota. L. Revilla. (2024). Fotografia. Archivo personal.
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CONCLUSIONES

La concepcion de la secularizacién como un proceso lineal y universal, estrechamente
vinculado al progreso cientifico y la modernidad, presenta limitaciones significativas. En
América Latina se evidencia la persistencia de lo sagrado, el cual se reinventa en el es-
pacio publico mediante formas simbdlicas que interpelan la modernidad y articulan lo
espiritual, lo comunitario y lo politico. Estas expresiones; van mas alld de una resistencia
a la modernidad; constituyen formas simbélicas que desafian la cosmovisién secular oc-

cidental al reivindicar una interconexién entre lo espiritual, lo comunitario y lo politico.

En consecuencia, lo religioso no se desvanece ni se confina al &mbito privado; ocupa un
lugar central en la construccién de identidades y saberes. Su presencia desafia la narrativa
secular, revelando su caracter colonial y eurocéntrico. Por tanto, las fiestas patronales son
espacios clave de expresion simbolica, donde se negocian identidades y posturas politicas.
En Paucartambo, el desenlace ritual de la guerrilla y la procesion de la Virgen encarnan
una redistribucién del poder ceremonial, reafirmando su centralidad en la comunidad. La
victoria de los Qhapaq Chuncho se convierte en un acto de resistencia frente a la mirada
secular y externa, reivindicando una identidad espiritual y social propia.

En este contexto, las danzas se establecen como herramienta cultural de resistencia a
través de la cual las comunidades locales moldean y consolidan su identidad colectiva
frente a contextos de cambio. La interaccidon dindmica entre elementos tradicionales y
contemporaneos enriquece la experiencia festiva y permite a la comunidad reinterpretar
su historia. La danza, entonces, se posiciona como una expresioén de agencia cultural que
permite a las comunidades plantarse frente a los retos derivados de la modernidad y la
globalizacién, sin perder la esencia de su identidad colectiva.

La festividad reintroduce lo religioso en el ambito publico; contrariamente a las predic-
ciones de las teorias clasicas de la secularizacién, que vinculan el progreso cientifico con
el declive de lo religioso, en Paucartambo se evidencia un firme compromiso por man-
tener vivas las tradiciones religiosas. La comunidad, inmersa en un entorno globalizado,
opta por preservar conscientemente su legado religioso como una forma de resistencia
y autoafirmacion cultural frente a las presiones homogeneizadoras de la modernidad
adaptandolas y tensionadolas a sus nuevas realidades afio tras afio.

Se advierte, ademaés, que en la festividad de la Virgen del Carmen en Paucartambo se
trasciende su caracter devocional para convertirse en un espacio de encuentro donde lo
sagrado y lo profano, lo local y lo global, convergen en un didlogo complejo. A través de
la representacion ritual de la guerrilla, la comunidad revalida su identidad histdrica y cul-
tural y se posiciona como un agente activo en la construccién de su propia narrativa. Esta
celebracién se erige como testimonio de la vitalidad de las tradiciones culturales y de la
capacidad de las comunidades para adaptarse, renovarse y resistir frente a las corrientes
de un mundo en constante transformacién.

Se destaca que, a partir de lo analizado a lo largo del escrito, se abren multiples lineas de
interrogacion que invitan a profundizar el estudio de la religiosidad popular desde per-
spectivas aun poco exploradas en el campo académico. En primer lugar, una de las princi-
pales preguntas que surge es: ;como operan las fiestas patronales como espacios sociales
de memoria, poder y resistencia en contextos de modernizacién y crisis politica? Esta
pregunta invita a analizar comparativamente otras festividades andinas o latinoamerica-
nas en las que lo ritual no solo reproduce un orden simbélico, sino que también disputa
sentidos politicos contemporaneos.

Ello, ademas, plantea otras interrogantes sobre la manera en que las comunidades pop-
ulares recrean versiones propias de su historia, en tensién o en paralelo con los relatos
oficiales del Estado. Lo anterior precisa a continuar interpelandonos sobre ;qué tipo de
memoria colectiva se pone en juego en estas fiestas? ;Qué relaciones establece la comuni-
dad con su pasado a través del cuerpo danzante, la satira ritual o la ocupacién simbdlica
de los espacios urbanos? Precisamente, el caso de Paucartambo muestra una comunidad
que disputa sentidos sobre el poder, la autoridad y la moral publica mediante cédigos
propios, dramatizados y encarnados.

Finalmente, la aparicién de simbolos contemporaneos en el ritual de la Guerrilla invita
a indagar como se inscriben el malestar politico y la critica social dentro del marco de
la religion popular permitiendo profundizar en la manera en que ello produce subjetivi-
dades politicas. De ahi que estamos ante procesos colectivos de conformacién identitaria
—individual y comunitaria— que se articulan como posicionamientos criticos frente a los
discursos de la modernidad, los dispositivos estatales y las dindmicas de la globalizacién.
La celebracién, por tanto, se muestra como una matriz viva de cuestionamiento teérico y
metodoloégico, con la capacidad de continuar generando saber critico desde las periferias
culturales del Sur Global.

La festividad de la Mamacha del Carmen en Paucartambo
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